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आवश्यकता | 
१ हम कछ महीनोंकेलिये एक ऐसे कनड़ी भाषा जाननेवाले विद्वानकी 
आवश्यकता हे जिसकी दूसरी भाषा हिन्दी, संस्कृत अथबा अंग्रेजी हो 
ओर जो इन भाषाओंमेंसे क्लिसी भाषामें कनढ़ी भाषाका अभिप्राय प्रकट 
कर सकता हो । वेतन योग्यतानुसार दिया जायगा । जो महाशय आना 
चाहें उन्हें, अपनी योग्यता आदिका परिचय देते हुए, हमसे शीघ्र हिन्दी 
आदियमें पत्रव्यवहार करना चाहिये । 
२ सम्पादक जेनहितेषीको एक सुयोग्य हिन्दी और संस्कृत जाननेवाले 
क्लार्ककी जरूरत है | वेतन योग्यतानुसार दिया जायगा | जो भाई आना 
चाह उन्हें, अपनी योग्यता आदिका परिचय देते हुए, सम्पादक “ जैन- 
हितेधी ” सरसावा जि० सहारनपुरके पतेपर पत्रव्यवहार करना चाहिये ! 
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सम्पावक । | । । 
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! सम्पादक, बाबू जुगलकिशोर मुख्तार । | | 
५ पपावभ बेस. ह ् ं 


(१) 


प्रतर्थनायें । 

१ जैनदितेषी किसी स्वार्थबुद्धिते प्रेरित देकर निजी 
साभंक्े लिए नहीं मिकाला जाता है। इसके किए जो 
समत, शक्ति और घनका व्यय किया जाता है गड 
निष्पक्ष और ऊँचे पिचारोंके प्रयारके लिए । 
शत: इसकी उभ्तिमें हमारे प्रत्येक पाहककों सहायता 
देगी भाहिए । , 

जिम महाशयोंकी इसका कोई लेज् अच्छा 
आरकी दो उन्हें चादिए कि उस लेखकों वे जितने 
पढ़कर सुना सकें अवश्य सुना दिसा करें ! 

३ यवि कोई लेश अच्छा न मालूम दो अथवा 

सो केंवल उसीके कारण लेखक या 
संम्फदकसे द्रेष भाव घारण न करनेके लिए संबिनय 
मिरदेदंन हे । 

४ की मेजनेंके लिए सभी भसम्पदागके केखकोंकों 





“ बाबू जुमलकिशारजी सुख्वार, सरसावा 
(आद्षारएमपुर ) ” के पांस भेजग चाहिए । सिफे 
प्रबन्ध और शल्य जादि सम्बन्धी पत्रव्यणहर इस 


हीराबाग, पो ० गरिरगें,व, बम्बई । 





अहकॉकी अआवध्यक सलनायें । 

५ के बर्ष पहले जेनशितैबीके जो सज्झन आह्क 
ये, उन सब सश्रोंकी गदू क्रंक भेजा जाता है। ओ 
मदाक्षम इस अंकको रख लैंवे ओर हमें किसी प्रकारदी 
सूचना नहीं देंगे, उसका जाम, इस बर्षके पराइोंमे 
, » भिल लिमा जायया कौर भाभामी तीसरा या चौथा 
अंक औी० दो से भेज दिया जायगा । 
िल्कृलनाटफुर, कक रहना चाहें उन्हें इस 

ही एक कायल सूचित कर देता 

डेली अंदको वाषप्त कर देना कआहिए । 52% 


३ जिन मक्क्षयोंके फ्ते ठिकाने कदछ गये हों, 
उन्हें गये पतोंकी सूचना दे देनी भाहिए । 

४ जिन सम्ननोंकों दितेषीसे प्रेम हो, उन्हें इसी 
समय एक एक दो-दो नये आइच बनानेक्ा .अयशन 
करनेकी कुपा करनी चाहिए, जिससे ऋगेके अंक गकेट 
संख्यामें छुपे जा सकें । 

५ थी० पी० के द्वारा रफ्ये वसूछ करनेमें क्‍्की 
झंझटें हैं, इसलिए जो मद्राशय मतवीआईर द्वारा सुपधे 
मेज देनेकी कृपा करेंगे, के हमपर बड़ा उपकार करेंगे । 
इससे हमें भी छुभाता होगा, और प्राहकोंको भी। 
अकसर वी० पी० का रुफ्या हमें बहुत देरसे मिक्ष्ता 
है भौर तब तक इम प्रदकोको नया अंक नहीं भेज 
सकते हैं । --मैंनेजर । 

नये जेनग्न्थ | 

१ उशरपुराण । आचायें गृुणभवकृत छूछ और 
पं० लालारामजीकृत भाषानुवादसद्दित । मू० १०) 

२ अैलोक्क्सार । खूल और पं* टोडरमलओ- 
कृत भाषांबबनिका सहित । मू० ५) 

कफियाकोहा । पं० दौलतरामजीकृत छन्दों- 
बद्ध प्रन्थ | बू० २॥) 

७ समयखसार । आयाये अमरतचन्द्रकत आत्म 
ख्याति टीका, तत्पयेवुति और भाषाटीकासदित । 
निभेयसायरका छपा हुआः म्रल्य ४॥) 

७ तीस चोवीसीपाठ । कविवर वृन्दायनजी 
कृत । घू० २) अनारिज्ाम्तबीिका 

६ अैनालिद्धान्तक्कॉशिका । सवगीय ० 


गोपालदासनी कृत । खू० को 
मैनेजर, कायोलय, 
हीराबाग, फो० भिरगोव, क्म्ब: , 


बिनागूल्य । 

निन्नालिखित पुस्तक सम्पादक “ जेनहितेषी ” 
के फससे बिना मूल्य मिलती हैं । जिन भाई- 
गेकी निस पुस्तककी आवश्यकता हो उल्हें 
अंक सर्चके डिये आधजानेका टिकट भेजकर 
उसे सरसाक्ष मि० सहारनपुरसे मैंगा छेनी 
चाहिये । ९ विश्रातक, उद्देश्य, २ अभित्य भावना, 
३ मेरी भावना । 





न हो पक्षपाती बतावे सुमाग, 


प्रारंभिक निवेदन । 


फरवरी सत १९१८ में मैंने जेनहितेषीके 
कार्यसे छुड्दी ली थी। उस समय यह नहीं 
सोचा था कि ' हितेषी ” को बिलकुल बन्द 
रखना पढ़ेगा । मुझे आशा थी कि मेरे मित्र 
बाबू जुगलकिशोरजी-जो कि जैनहिंतेवीके 
प्रधान लेखक हैं ओर जनहितेषीकी सदासे 
है, ऐपकी हृष्टिसे देखते हैं-इस कार्येको स्वीकार 
कर -गें। परन्तु / यशििन्तित तंबिह वृरतरे 
प्रयावि । उसी समय एकाएक उक्त बाबू 
$. की गृहिणी अपनी कुछ ही दिनोंकी दुग्ध- 
पोष्य कुल्याफ़ो छोड़कर स्वगेवासिनी हो गई । 
यह पूछ बढ़ी भारी विपात्ति थी, इससे बाबू 
साइबकों इृदय टूट गया और वे उस समय 
जैनदितेप्षोेकी सेवा करनेके छिए तैयार न 
हो सके । 

घीरे धीरे एक वर्ष भी बीत गया। प्रा 
लय था कि फरवरी १९१९ के रुगमग में 


डरेन 
बने है विनोदी मले आशयोंसे, समी जैनियोंका (देंलेषी हितैंकी ॥ 


किसीसे कहे ॥* 


अपने कार्यकी यथापुर्व करने लंगता । परन्तु 
उस एक वर्षके धिश्राममे भी न तो मुझे क्ये 
मानसिक स्वास्थ्य प्रदान किया और, न, शारी- 
रिक । बल्कि शारीरिक स्वास्थ्य तो. ओर.डी 
बिगड़ता गया ओर ,अन्तमें गत अप्रेलमें एका- 
एक मेरा पुराना वायुरोग उठ खड़ा हुआ। इसके 
बिकट आकरमणने प्राणोंका संशय 
कर दिया ओर कोई चार महीने तक खाटसे 
भी न उठने दिया । 

इस समय में उक्त रोमसे मुक्त हो गया हूँ; 
परन्तु वह अपनी जगहपर एंक ओर, प्रतिनिधि-- 
उद्ररोग-छोड़ गया है। ठीन महीनेत्ते इसका 
उपाय हो रहा हे; परन्तु मी तक़ कुछ भी 
हे ओर यही कारण हे झँ. 
आज पोने दो वर्षके अक्रमम बीत जानेफ़र ओी। 
में दितेषीकी सेवा करनेके लिए तेयार नहीं, । 

परन्तु ' हिंतैवी ” कह पन्‍्द रहना अब अदहाः 
हो मया है । इस समय उसकी 


९ जैनदितेषी- 
' और भी अधिक ख्ष्टरूपसे प्रतीत होने लगी 


है | हितेषीके प्रेमी ओर शुमचित्तक पाठक भी 
उसके अद्र्शनसे व्याकुल हैं। उनके आग्रह और 
उलहनोंसे भरे हुए पत्र इस बातके निदर्शन हैं 
के हितिषीको वे दृदयसे चाहते हैं और उसे जैन- 
समाजके कल्याणका एक प्रधान अग समझते हैं। 

अंतः अब मैंने उचित समझा कि एक बार 
फिर बाबू जुगलकिशोरजीसे प्राथना की जाय। 
पाठक यह जान कर प्रसन्न होंगे कि बाद, साह- 
बने मेरी प्रार्थना स्वीकार कर ली है ओर अब 
जे ही आपके इस प्रेमपात्र पत्चरका आनरेरी तौर- 
शर सम्पादन किया करेंगे। 

बाबू ज़गलकिशोरजी जेनसमाजके सुपरि- 
पचित लेखक हैं | वे कई वर्षतक बड़ी योग्यताके 
साथ “जेनगजटका ” का. सम्पादुन कर चुके 
हैं। उनके सम्पादकृत्वमें “ जेनगजठ ” चमक उठा 
था । जेनहितेषीमें भी पिछले कह पर्षोसे आप 
अरावर छिक्तते रहे हैं। इस कारण हमारे पाठक 
आपकी योग्यतासे भली भांति परिचिंत हैं। 
आप बड़े ही विचारशील लेखक हैं । आपकी 
कलमसे कोई कच्ची बात नहीं निकलती । जो 
लिखते हैं, वह सप्रमाण ओर सुनिश्चित | आपका 
अध्ययन ओर अध्यवसाय बहुत बढ़ा चढ़ा हे । 
गत पाँच बर्षोसे आपने “ मुख्तारी ” का कार्य 
छोड़ दिया हे । निःस्वार्थ भावसे निरन्तर अध्य- 
यन और मनन ही इस समय आपका नित्य- 
का व््यवक्ताथ है । जैनहितेषीका सोभाग्य हे 
कि वह ऐसे सुयोग्य सम्पादककें हाथमें जा 
रहा है । आपके सम्पादकत्वमें वह अवश्य 
ही उच्नति करेगा ओर अपनी पूर्वसम्पादित 
कीतिको ओर भी वर्दधित करता रहेगा । 

यहाँ में अपने प्यारे पाठकोंकी जानकारीके 
लिए यह भी निवेदन कर देना उचित समझता हूँ 
कि जेनशितिपीसे में अपना सम्बन्ध बिल्कुल ही 
नहीं छोड़ रहा हूँ । अपने जीतेशी में इसे छोढ़ 
भी गहीं सकता । छोड़नेकी- कत्पंनामात्रसे मुझे 


दुःख होता है | मैं आपको शब्दोंद्वारा नहीं 
समझा सकता कि “ हितेषी ” मेरी कितनी प्यारी 
चीज है। मैंने अपने सारे विश्रामकों, अवका- 
शको, सुखको और सर्वस्वको लगाकर इसका 
लालन-पालन किया है । इसके एक एक पृष्ठमें 
मेरी जीवनी झक्तिके अंश लगे हुए हैं। अतः - 
इस अस्वस्थावस्थामें भी मुझसे इसकी जो कुछ 
सेवा बन सकेगी, करता ही रहूँगा । प्रत्येक 
अकर्मे कमसे कम एक लेख तो अवश्य ही लिख- 
नेका प्रयत्न करूँफ्ा । 

इसके प्रबन्धगा ओर घाटे आदिका सब मार 
यथापूर्व जेन-ग्रन्थरत्नाकर-कार्याठयके ऊपर ही 
रहेगा । इस विषयमें ग्राहकोंको उसीसे पत्रव्यव- 
हार करना चाहिए । लेख, समालोचनार्थ पुस्तकें 
और बद॒लेके पत्र आदि “बाबू जुगलकिशोरजी 
मुख्तार, सम्पादक जेनहितेषी, पो० सरसावा 
( सहारनपुर ) ” के ठिकानपर भेजने चाहिए । 

इस बार पत्रका मूल्य तीन रुपयेके स्थानमें 
दो रुपया कर दिया गया है और एृष्ठसंख्या 
फिलहाल ३२ रहेगी । + 

अन्तमें हम अपने प्रेमी पाठकोंसे यह आशा 
रखते हुए इस निवेदनकों समाप्त करते हैं कि वे 
इस पर पूर्वके समान ही स्नेहदृष्टि रक्खेंगे ओर 
इसकी ग्राहकसंख्या बढ़ानेमें तथा इसके विचा- 
रोके प्रचारमें अंधिकाधिक प्रयत्नशील रहेंगे । 
यह बात हमारे किसी भी हितेषीको न मूक 
जानी चाहिए कि जेैनहिंतेषीके लिए जो कुछ 
श्रम, समय और घन लगाया जाता हे, वह 
किसी स्वार्थसाधनाके लिए नहीं, किन्तु अच्छे 
ओर ऊँचे विचारोंके प्रचारके लिए तथा जेन- 
धर्मका वास्तविक स्वरूप जनसाधारणके समक्ष 
उपस्थित करनेके लिए ही लगाया जाता है और 
हमारा यह प्रयत्न भाहकी ओरे पाठकोंकी सहा- 
यता सहयोगितासे ही सफल हो सकता हे । 


हैक नायूराम प्रेमी । 
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खराब जपट ख्टजच्टीप्ट टी 2. + 


वेषज्य और विषवाविवाह। 


देशभक्त महात्मा गाँधीने नवजीवनके छह 
अंकमें “ विधवानों बछापो ” नामका एक छोटासा 
परन्तु महत्वपूर्ण लेख प्रकाशित किया है। इस 
लेखसे पाठक जान सकेंगे कि आर्य समभ्यताको 
सम्मानकी दृष्टिसे देखने ओर माननेवाले विचार- 
श्लील पुरुषोंके वेधव्य ओर विधवाविवाहके 
सम्बन्धम क्‍या विचार हैं । 

सूरतकी ११ बालावैधवाओंने-जो वणिक 
जातिकी हैं ओर वेष्णवधमको मानती हैं-अभी 
हाल ही महात्मा माँधीजीके पास दो प्राथनापत्र 
भेजे हैं; उन्हींकों लक्ष्य करके महात्माजीने 
अपने विचार प्रकट किये हैं । 

इन ग्यारह विधवाअमेंसे तीन पढ़ी छिखी 
हैं-ओर शेष अक्षरज्षन्य हैं । जातिमें ये बढ़ी 
बुरी नजरसे देखी जाती हैं; “भक्षिणी ” कह 
छाती है,और अधम पुरुषोंके आश्रयमें रहती हैं । 
सरतमें बणिकोंकी ४१ जातियाँ हैं ओर उनमें 
बालविधवाओंकी संख्या ७०० के लगभग है ! 
धर्म क्या चीज हैं, यह उनमेंसे कोई भी नहीं 
जानता । दुखिनी विधवायें लिखती हैं:--“ हम 
विधवा-धर्मकों समझती हैं; परन्तु इस धर्मकी 
रक्षा की जा सके हमें ऐसे साधन उपलब्ध नहीं 
हैं। हमें किसी आश्रममें रखकर अच्छी शिक्षा 
दी जाय ओर सेवाधर्म सिखलाया जाय तो हम 
अपने धर्मकी रक्षा करनेके लिए तेयार हैं । पर 
यदि ऐसा न हो तो हमारे सामने इतने अधिक 
प्रलोमन रहते हैं कि हमको पति-संगढ़ी आव- 
इयकता है। »८ »८ & जिस समय ज्ञानमार्ग 
मन्द पड़ा था, उस समय वहभाचार्यने भक्ति- 
मांगेका प्रचार किया था। देशकालके अनुसार 
रुड्ियोंमें फेरफार होते हैं, तदनुसार ही हमारे- 
विधवाओंके-विषयमें भी होना चाहिए । ? इसी 
प्रकारकी और भी अनेक बातें लिखी हैं । पर 
सारांश सब चातोंका ऊपरके वाक्योंम्ें आ 
चुका हैं । 

अब इस पर महात्माजीका जो कुछ वक्तव्य 
: है, उसे ओर सुन लीजिए--- 


वैधव्य और विधवा विवाह । ई 


2 ४० ७९०७#६४+५/* २५ 


८ विधवाओंका प्रश्न हिन्दुओंके लिए कोई 
छोटा मोटा प्रश्न नहीं है। शायद ही कोई ऐसा 
हिन्दू कूटम्ब हो जिसके सिरपर विधवाओोंकी 
जगबदारी न हो | सुधारकोंने इस प्रश्नका, एक- 
देशीय उत्तर दे दिया है । उनका कथन हे कि 
बस पुनर्विवाह कर देना ही विधवाओंके दुःछ 
दूर कर देनेका उपाय हे । यर॒न्‍्तु मुझे यह बिचार 
बहुत भयंकर जान पढ़ता है। वेधव्यके भीज्षर 
मुझे कोई बढ़ा रहस्य छुपा बिखलाई देता है। 
वैधब्यका उपयोग भी बहुत बड़ा है । यदि, पुरुष 
भी एक स्लीके मर जानेपर पुनावदाहका विचार 
न करते, तो बहुत अच्छा होता। परन्तु इस्त 
प्रकारका आन्दोलन कहीं भी, थोढ़ासा भी, 
होता नजर नहीं आता । पर ऐसे विचास्से 
अथवा इस विचारके अमलमे आ जानेसे भी 
वालविधवाओंके घिलाप केसे बन्द हो जायैँगे 
हजारों पुरुष भी यदि शल्रियोंके मर जानेपर 
स्वेच्छापर्षपक्त पुनर्विवाह न करें तो इससे 
जिन्हें बलात्कारपूर्वक वेधब्य मोगना पढ़ता है, 
उन बेचारी विधवाओंको क्या लाम होगा ! 
उनके लिए आप कोनसा मार्ग बतलाते हैं! 
विधवाको पुनर्विवाह करनेसे हठपूर्वक रोकना, 
क्या यह कोई धर्म है! विधवाओंको ऐसी 
स्थितिम पहुँचाये बिना जिसमें कि वे अपबे 
वेधव्यकों शोमित कर सकें, क्या उनसे पवित्र- 
तांकी आशा रकखी जा संकती है ! ु 

इन सब समस्याओंकी मीमांसा शीघ्र नहीं 
हो सकती । प्रत्येक पक्षमें कुछ न कुछ सत्य 
अवश्य है । परन्तु में वादविवादके मेदानमें न 
आकर नीचे लिखे हुए निर्णय हिन्दू संसारके 
समक्ष रख देना चाहता हूँः-- ' 

१ वेधब्यकों भंग करनेका प्रयत्न घर्मको 
हाने पहुँचानेवाला हे । 

२ विवाह धार्मिकक्रिया है। प्रेम पक ही 
बार विवाह कर सकता हे । 

३ विधवा पूज्य हैं। उसका तिरस्कार करना 
पाप है । पविन्न विधवाका दर्शन शुभ शकुन हैं । 
उसे अपशकुन गिनना पाप हे । ह 


४ यदि विवाह धार्मेकक्रिया है ओर वह केवल 
पवित्र प्रेकका चिह्न गिना जाता है, तो बेजोड़ 
विवाहको ओर बालबिवाहकों पाप ही समझना 
आाहिए। यादे पचास वर्षकी उम्रमें नो वर्षकी 
किसी लड़कीको ब्याहनेमें कोई रुकावट न हो ओर 
ऐसे ब्याह करनेवालेकों जातिसे बाहर न किया 
जाता हो, तो उसी लड़कीको, विधवा हो जाने 
पर पुनविवाह करनेसे रोकना अथवा पुनर्विवाह 
कर लेनेसे उसे जातिच्यत करना या और किसी 
रीतिसे दण्हित करना, यह भी पाप ही गिना 
जायगा । 

घर्मके पालनमें बलात्कारकों अवकाश ही 
नहीं है । अतः कक बालविधवाओंके विष- 
यम वेष्णवोॉंकी ओर दूसरे हिस्‍्दू कुटम्बोको में 
तो यही सम्मति देता हूँ कि तुम कोई ऐसी 
तजवीज सोचो ओर उसे अमलम लाओ जिससे 
कि विधवाओंका मन ओर झरीर अच्छे कामोंसे 
लगा रहे | ऐसा करनेपर भी जो सर्वथा बालवि- 
च॒वायें हैं, उन्हें विवाहके लिए न ललचाना यह 
जितना आवश्यक है उतना ही आवश्यक यह 
भी है कि यदि उन्हें विवाह करना हो तो उनके 
मार्गमें किसी प्रकारका विध्न उपस्थित न किया 
जाय । बैधव्य ( विधवाका ब्रह्मचर्य ) पालना 
यह पुण्यकर्म है, परन्तु विधवा-विधाह 
सर्वेथा पापकर्म तो कभी नहीं हो सकता । 
यदि हमारी जातियाँ वर्णाश्रम धर्मको शोभित 
करना चाहती हों, उसको लोप न होने देना 
चाहती हों तो उन्हें अपनेमें प्रचलित हुई, अनेक 
रुव्यवस्थाओंको-कुरीतियोंकी वूर करना पड़ेगा 
ओर अपनेमें उत्पन्न होनेवाले प्रत्यक प्रश्नका 
निर्णय धार्मिकदृष्टिसे करना होगा । में विधवा- 
ओंसे कहता हूँ कि तुम अपने वेधव्यकों पवित्र 
मानकर उसको सुशोभित करती रहो । हिन्दू- 
संसारमें ऐसे ४ उदाहरण पढ़े हैं। साथ ही 
जातियोंसे कहता हूँ कि यदि बालविधवायें पुन- 
बिंवाह करना चाहें तो न उनका तिरस्कार करो 
और न उन्हें जातिसे बाहर करो । ”? 

आशा है कि हमारे समाजके विद्वान महात्मा 
माँधीके विचारों पर शान्तिपूर्वक विचार करनेकी 
कुष्म करेंगे । --नाभूराम प्रेमी । 


[ भाग १७ 
महावीरकी वाणी । 


( सोहनी । ) 


अखिल-जग-तारनको जलू-यान ! 
भ्रकटी, वीर, तुम्हारी वाणी, 
जगमें सुधा समान ॥ १ ॥ 


अनेकान्तमय, स्यात्पद-लांछित, 
नीति-न्यायकी खान ! 

सब कुवादका मूल नाश कर, 
फैलाती सत ज्ञान ॥ २ ॥ 
नित्य-आनित्य-अनेक-एक- 
इत्यादिक वादि महान । 
जनतमस्तक हो! जाते संसुरू, 
छोड़ सकल खैभिमान ॥ ३ ॥ 
जीव-अजीचतत्त्व निर्णयकर, 
करती संदाय-हान | 
साम्यभावरस चखते हैं जो. 
करते इसका पान ॥ ४ ॥ , 
ऊँच, नीच आ लघु-खुदीघंका, 
भेद न कर भगवान | 

सबक हितकी चिन्ता करती, 
सब पर हाष्टि समान ॥ ५॥ 
अन्धी भ्रद्धाका विरोध कर, 
हरती सब अज्ञान । 
युक्ति-बावका पाठ पढ़ाकर, 
कर वेती सकज्ञान ॥६ ७ 

इंश न जगकता, फलवाता, 
स्वयं सृष्टि-निमांण || 

निज उत्थान-पतन निज करमें, 
करती यों सुविधान ॥ ७ ॥ 


हवय बनाती उच्च, सिखाकर, 
जमे सुदया-प्रभान । 

को नित समझ आएरें इसको, 
ये युग-वीर ' महान ॥ ८ ॥ 


वन्‍ननकण 





। 


अछू १] अनाचायोंका सालन-भेव्‌ भ 
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जैनावायोंका शासन-भेद । 


नाल न छिल्कं- 
कुछ समय हुआ जब हमने ' जैनतीर्थकरोंका शासनभेद्‌ ” नामका एक लेख लिखा था, , 
जो अगस्त सन्‌ १९१६ के जेनहितेषीमें प्रकाशित हुआ है । इस लेखमें श्रीवड्ठकेराचार्यप्रणीत 
: मलाचार ? ग्रंथके आधारपर यह प्रदार्शत और सिद्ध किया गया था कि, समस्त जैन तीर्थ- 
करोंका शासन एक ही प्रकारका नहीं रहा है। बल्कि समयकी आवश्यकतासुसार-लोक 
स्थितिको देखते हुए-उसमें कुछ न कुछ परिवर्तन जरूर द्वोता रहा है । ओर इस लिये 
जिन लोगोंका ऐसा खयाल है कि जेन तीर्थकरोंके उपदेशमें रंचमात्र भी भेद या परिवर्तन नहीं 
होता-जो वचनवर्गणा एक तीर्थंकरके मुखसे खिरती है वही, जेँची तुली, दूसरे तीर्थकरके मुँहसे 
निकलती है, उसमें जरा भी फेरफार नहीं होता-यह खयाल निर्मुल जान पढ़ता है । साथ ही, 
मूलगुण उत्तर गुणोंकी प्ररूपणाके कुछ रहस्यका दिग्दर्शन कराते हुए, यह भी बतलाया था कि 
सर्वे समयोंके मूल ग्रण कसी ०क प्रकारके नहीं हो सकते । किप्ती समयके शिष्य, संक्षेपप्रिय 
होते हैं ओर किसी समयके विस्तार रुचिवाले । कभी लोगोंमें ऋजु जडताका आधिक संचार होता 
है, कभी वक् जढ़ताका और कभी इन दोनोंसे अतीत अवस्था होती हे । किसी समयके मनुष्य 
स्थिरचित्त, हृढबुद्धि ओर बलवान होते हैँ और किसी समयके चलचित्त, विस्मरणशील और 
निर्बल । कभी लोकमें मूढ़ता बढ़ती है और कभी उंसका हास होता है। इस लिये जिस समय 
जैसी जैसी प्रकृति और योग्यताके शिष्योंकी-उपक्शपात्रोंकी-बहुूता होती है, 
उस समय उस वक्तकी जनताको लक्ष्य करके तीर्थकरोंका उसके उपयोगी वैसा ही 
उपदेश तथा बेला ही च्रतनियमाविकका विधान होता है। उर्साके अनुसार मूलगुणोमें भी 
हेरफेर हुआ करता है । 
आज हम अन्तिम तीर्थंकर श्रीमहावीरस्वामीक पश्चात्‌ होनेवाले जेनाचार्योंके परस्पर शासन- 
भेदकी दिखलाना चाहते हैं । यह परस्परका शांसनभेद्‌ द्गम्बर और श्वेताम्बर दोनों ही संप्रदायोंमें 
पाया जाता है । अतः हम, इस लेखमें, द्गिम्बराचायोंके शासन-मेदकों प्रकट करते हुए श्वेताम्ब- 
राचायोंके शासनमेदकों भी यथाशक्ति दिखलानेकी चेष्टा करेंगे । इस शासन-भेद्कों प्रदर्शित 
करनेमें हमारा अभिप्राय केवल इतना ही है कि जैनियोंको वस्तु-स्थितिका यथार्थ परिकज्ञान 
हो जाय, वे अपने वर्तमान आगमकी वास्तविक स्थिति ओर उसके यथार्थ स्वरूपको मंले प्रकार 
समझने लगें ओर इस तरहसे प्रबुद्ध होकर अपना वास्‍्तविक ॥हितिसाधन करनेमें समर्थ हो सकें । 
साथ ही, भेद्‌-विषयोंके सामने आनेपर विद्वानोंद्दारा उनके कारणोंका गहरा अनुसंधान हो सके और 
फिर इस अनुसंधान-द्वारा तत्तत्कालीन सामाजिक तथा देशिक परिस्थितियोंका बहुत कुछ 
पता चलकर ऐतिहासिक क्षेत्रपर एक अच्छा प्रकाश पढ़ सके । हमारे जेनी भाई, आमतोरपर, 
अभीतक यह समझे हुए हैं कि हिन्दू धमेके आचायोंभें ही परस्पर मत-भेद्‌ था । इसीसे उनके 
श्रति-स्मृति आदि ग्रंथ विभिन्न पाये जाते हैं | जेनाचार्य इस मतमेदसे राहित थे । उन्होंने जो 
कुछ कहा है वह सब सर्वशोदित अथवा महावीर मगवानकी विव्यध्यनि द्वारा 
उंपदेशित ही कहा है । ओर इस लिये, उन सबका एक ही शासन और एक ही मत था । परन्तु 


ध्‌ जैनहितैषी- [भाग २७ 
यह सब समझना उनकी मल है। जैनाचार्योमें भी बरावर मत-भेद होता आया है। यह दूसरी 
बात है कि उसकी मात्रा, अपेक्षाकृत, कुछ कम रही हो, परन्तु मतभेद्‌ रहा जरूर हैं। मत-मेदका. 
होना सर्वथा ही कोई बुरी बात भी नहीं है जिसे घणाकी दृष्टिसे देखा जाय । स्वुद्देश्य और 
सदाशयको लिये हुए मत-मभेद बहुत ही उन्नतिजनक होता हे और उसे धर्म तथा समाजकी जीवनी 
जशाक्ति और प्रगतिशीलताका द्रोतक समझना चाहिये । जब, थोड़े ही काल » बाद, महावीर भगवा- 
नको श्री पार्ध्वनाथ तीर्थंकरके शासनसे अपने शासनमें, समयानुसार, कुछ विभिन्नताएँ करनी पढ़ीं; 
जैसा कि श्री मूलाचार ग्ंथसे प्रकट है, तब दोढ़ाई हज़ार वर्षके इस लम्बे चोढ़े समयके भीतर, देश- 
कालकी आवश्यकताओं आदिके अनुसार, यदि जेनाचार्योके शासनमें परस्पर कुछ भेद होगया 
हे-बीर मगवानके शासनसे भी उनके शासनमें कुछ विभिन्नता आगई है-तो इसमें कुछ भी आश्चर्य- 
की बात अथवा अप्राकृतिकता नहीं है । जेबाचार्थ देश-कालकी परिष्थितियोंके शासनसे बाहर 
नहीं हो सकते । * इन्हीं सब बातोंपर प्रकाश डालनेके लिये यह जेनाचार्योके शासन-मेंदको प्रद- 
शिँत करनेका प्रयत्न किया जाता है। 

यहाँपर हम इतना और भी प्रकट कर देना जरूरी समझते हैं कि जेनतीर्थकरोंके विभिन्न 
शासनमे परस्पर उद्देश्यमेद नहीं होता। समस्त जनतीर्थकरोंका वही मुख्यतया एक उद्देश्य 
“ आत्मासे कमंमछको दूर करके उसे शुद्ध, खुखी, निर्दोष और स्वाधीन बनाना 
होता है। दुसरे शब्दोंम यों कह सकते हैं कि संसारी जीवोंकों संसार-रोग दूर करनेके मार्ग पर 
लगाना ही जेनतीर्थकरोंके जीवनका प्रधान उद्देश्य होता है। एक रोगको दूर करनेके लिये जिस 
प्रकार अनेक ओषधियाँ होती हैं और वे अनेक प्रकारसे व्यवहारमें लाई जाती हैं; रोगशान्तिके 
लिये उनमेंसे जिस वक्त जिस जिस ओषधिको जिस जिस विधिसे देनेकी जरूरत होती हैं वह उस 
वक्त उसी विधिसे दी जाती हे-इसमें न कुछ विरोध होता है ओर न कुछ बाघा ही आती है, उसी 
प्रकार संसाररोग या कर्मरोगकों वूरकरनेके भी अनेक साधन और उपाय होते हैं और जिनका 
अनेक प्रकारसे प्रयोग किया जाता है; उनमेंसे तीथकर देव अपनी अपनी समयकी स्थितिक अनुसार 
जिस जिस उपायका जिस जिस रीतिसे प्रयोग करना उचित समझते हैं उसका उसी रीतिसे प्रयोग 
करते हैं। उनके इस प्रयोगमें किसी प्रकारका विरोध या बाधा उपात्यित होनेकी संभावना नहीं 
हो सकती। परन्तु जैनाचायोौंके सम्बन्धमें-उनके विभिन्न शासनके विषयमें-ऐसा कोई नियम नहीं 
हो सकता; वह परस्पर विरुद्ध, बाधित ओर उद्देश्य-मेदुकों लिये हुए भी हो सकता हे । क्योंकि 
जेनाचार्य तीर्थकरों अथवा इतर केवल ज्ञानियोंके समान ज्ञानादिककी चरम सीमाको पहुँचे हुए 
नहीं होते । उनका ज्ञान परिमित, पराधीन ओर परिवर्तनशील होता है। अज्ञान और कषायका 
भी उनके उदय पाया जाता है। बे राग-देषसे सर्वथा रहित नहीं होते। साथ ही, उन्हें आगम- 
शानकी जो कुछ प्राप्ति होती हे वह सब गुरुपरम्परासे होती है । गुरुपरम्परामें केवलियोंके 

» सिर्फ अढ़ाई सौ वर्षके बाद ही; क्योंकि पास्बैनायसे महावीरका अवतार इतने ही वर्षोके बाद कट्दा 
जांता है। + इन्द्रनन्दिने अपने “ नौतिसार ” प्रंथमें, यह प्रकट करते हुए कि पंच्रम कालमें महावीर भगवानका 
झासन इस भरतक्षेत्रमें नानासंघोंस आकुल ( पीडित ) द्वो गया है, खेदके साथ छिल्ला है कि “ विविश्राः काल- 


५ ? अथोत-कालकी शक्तियाँ बड़ी हा विचित्र हैं। उनका शासन सभी पर द्वोता है; कोई उससे बच 
नहीं सकता। 


अछ्ू १] जैनाचायोंका शासन-भेद | ७ 
पश्चात्‌ जितने भी आचार्य हुए हैं वे सब क्षायोपशामिक शानके धारक हुए हैं-सबोका 
बुद्धिविमव समान नहीं था, उनके ज्ञानमें बहुत तरतमता पाई जाती थी--इस हिये वे सभी 
आगगम ज्ञानको अपने मति-विभवानुरूप ही ग्रहण करते आए हैं ! घारणाशक्ति और स्मृतिशान 
भी सबोंका बराबर नहीं था, बल्कि उसमें उत्तरोत्त कमीका उल्लेख पाया जाता है, इसलिए 
उन्होंने स्वकीय गृरुओंसे जो कुछ आगमज्ञान प्राप्त किया उसे ज्योंका त्योंही अपने शिष्यादिकोंके 
प्रति प्रतिपादन कर दिया, ऐसा कोई नियम नहीं हो सकता । यह भी नहीं कहा जा सकता कि, 
जो उपदेश अनेक अज्ञानवासित और कषायानुरंजित हृदयोंमेंसे होकर प्रतिकूल परिस्थितियोंकी 
कड़ी घूपमें बाहर आता है वह ज्योंका त्यों ही बना रहता है, उसमें भिन्न प्रकारके गंध-वर्णके संस- 
गकी संभावना ही नहीं हो सकती, अथवा वह बाह्य परिस्थितियोंके तापसे उत्तप्त ही नहीं होता ! 
ऐसी हाहुत होते हुए आचायौके शासनमें-उनके वर्तमान ग्रंथोमें-यदि्‌ कहीं परस्पर विरोध, बाधा 
और असमीचीनताका भी दर्शन होता है तो इसमें कुछ भी आश्चर्यकी बात नहीं है । 

आश्चर्यकी बात तब होगी यदि कोई विद्वान इस बातके कहनेका साहस करे कि संपूर्ण 
जैनाचायौने-जिनमें भट्टारक लोग भी शामिल हैं-जो कुछ भी, विरुद्धाविरुद्धरूपसे, कथन किया 
है वह सब महावीर भगवानक़े द्वारा ही प्रतिपादित हुआ है। वास्तवमें महावीर मगवानके द्वारा 
इन सब विभिन्न मतोंका प्रतिपादन होना नहीं बनता । संभव है कि उन्होंने इनमेंसे किसी एक 
मतका प्रतिपादन किया हो, अथवा यह भी संभव है कि उन्हें इन विभिन्नमतोंमसे किसी भी मतके 
प्रतिपादन करनेकी जरूरत ही पेदा न हई हो, और ये सब विभिन्न कल्पनाएँ आचायौंके मस्ति- 
ध्कोंसे ही उत्पन्न हुई हों । कुछ भी हो, आचार्योके मस्तकोंसे देशकालानुसार नवीन कल्पनाओंका 
उत्पन्न होना भी कोई बुरी बात नहीं हे, यदि वे कल्पनाएँ जेनघर्मके मुल सिद्धान्तोंके विरुद्ध न 
हों । ऐसी कल्पनाएँ कभी कभी बहुत ही कार्यंसाधक और उपयोगी सिद्ध होती हैं । परन्तु देखना 
यह हे कि ऐसी विभिन्न कल्पनाओं अथवा विभिन्न शासनोंकी हालतमें हमारा क्‍या कर्तन्य हे । 
हमारा कर्तव्य है कि हम साम्प्रदायिक मोह, व्यक्तिगत मोह त्था पक्षपातकों छोड़कर अपनी 
बुद्धिसे उनकी जाँच करें ओर जाँच करने पर उनमेंसे जो कल्पना तथा मत हमें युक्ति-प्रमाणसे 
सिद्ध, जेनसिद्धान्तोंके अविरुद्ध ओर साथ ही समयानुसार उपयोगी प्रतीत हो उसको ग्रहण करें, 
शेषका सादर परित्याग किया जाय। यदि हमारी सदसद्विविकवती बुद्धिमें, देशकालकी वर्त्तमान 
स्थितियोंके अनुसार, किसी ऐसी कल्पना तथा मतमें कुछ अविरुद्ध परिवर्तन करनेकी जरूरत हो 
तो उसे उक्त परिवतेनके साथ स्वीकार करें । और यदि एकसे अधिक मत तथा कल्पनाएँ 
हमें युक्तियुक्त, अविरुद्ध और उपयोगी प्रतीत हों तो उनमेंसे चाहे जिसको ग्रहण करें और चाहे 
जिसपर आचरण करें । परन्तु इन सभी अवस्थाओंमें परित्यक्त, अपरिवर्तित और अनाचरित मत 
तथा कल्पनाके धारकोंके साथ हमें किसी प्रकारका देष रखने या उन्हें घुणाकी दृष्टिसे देखनेकी 
जरूरत नहीं है । बन सके तो उन्हें प्रेमपू्वक समझाना और यथार्थ वस्तुस्थितिका ज्ञान कराना 
चाहिये। ब्यर्थके साम्प्रदायिक मोह, व्यक्तिगत मोह और पक्षपातके बशीभूत होकर वावृविवादके 
झंडे खड़े करना, आपसमें बेर-वरोध बढ़ाना, एक वूसरेको घणाकी हृष्टिसे देखना और इस तरह 
पर अपनी सामाजिक तथा आत्मिक शक्तिको निर्यल बनाकर उन्नतिमें बाधथक होना ओर साथ ही 
अनेक विपत्तियोंको जन्म देनेका कारण बनना कदापि ठीक नहीं हे । ऐसे ही सदाशयोको ठेकर 
यह जेनाचार्योंके शासन-भेदको द्खिलानेका यत्न किया जाता हैः--- 


८ जैनहिलैपी- [ भाग १४ 


५ पहब्मप्रच्टप हे हवन 5 हर ४ आर के हलडटअ न 


१-अष्टमूलगुण । . 

जैनधर्ममें जिस प्रकार मुनियोंके लिये मुलगु्णों ओर उत्तरगुणोंका विधान किया गया है उसी 
तरहपर श्रावको-जेनग्ृहस्थोंके लिये भी मूलोत्तरगुणोंका विधान पाया जाता है। मूलगुणोंत्ते अभि- 
प्राय उन वतनियमादिकसे है जिनकां अनुष्ठान सबसे पहले किया जाता है ओर जिनके अनुष्ठान 
पर ही उत्तरगुणोंका अथवा दुसरे वतनियमादिकका अनुष्ठान अवलम्बित होता हे । दूसरे 
शब्दोमें यों कहना चाहिये कि जिसप्रकार मूलके होते ही वृक्षके शाखा, पत्र, पृष्ष ओर फलादिकका 
उद्धव हो सकता है उसी प्रकार मूलगुणोंका आचरण होते ही उत्तरगुणोंका आचरण यथेष्ट बन 
सकता है । श्रावकोंके लिये वे मूलगुण आठ रक्‍खे गये हैं; परंतु इन आठ मूलगुणोंके प्रतिपादन 
करनेमें आचायोंके परस्पर मत-मेद्‌ है।उसी मत-मभेदको यहाँपर, सबसे पहले,द्खलाया जाता हैः- 

१९ श्रीसमन्तभसद्वाचार्य, अपने 'रत्रकरंडभ्रावकाचार में, इन गुणोंका प्रतिषादन इस 
प्रकारसे करते हैं-- 

४ प्रयमांसमधुत्यागैः सद्दाणुत्रतपंचकम्‌ । 
अष्टी मूलगुणानाहुगेद्िणां श्रमणोत्तमाः ॥ 

अर्थात्‌--मय, मांस ओर मधुके त्याग सहित पंच अणुव्रतोंके पालनकों श्रमणोत्तम गृह- 
स्थोंके अष्ट मूलगूण कहते हैं । पंच अणुवरतोंसे अभिप्राय स्थूल हिंसा, झूठ, चोरी, कुशील और 
प्रस्ग्रिह नामके पंच पापोंसे विरक्त होनेका है । इन बतोंके कथनके अनन्तर ही आचार्य महोद्यने 
अक्त पद्म दिया है । 

२ 'आदिपुराण'के प्रणेता श्रीजिनसेनाचार्य समन्तभद्ग॒के इस उपर्यक्त कथनमें कुछ परि- 
बतेन करते हैं । अर्थात्‌, वे “ मघुत्याग ” को मूलगुणोंमें न मानकर उसके स्थान ' बूत-त्याग ” को 
एक जुदा मूलगुण बतलाते हैं ओर शेष गुणोंका, समन्तभव्रके समान ही, ज्योंका त्यों प्रतिपादन 
करते हैं । यथाः--- 

“ ट्विसासत्यस्तेयादब्रक्षपरिप्रद्दा्व वाद्रभेदात्‌ । 
दतान्मांसान्मग्रादवरातिगंदिणोचष्ट सन्‍्तयमी मूलगुणा: ॥ 

नहीं मालूम जिनसेनाचार्यने “ मधुत्याग ” को मूलगुणोंसे निकाल कर उसके स्थानमें ' बूत- 
त्याग ? को क्यों प्रविष्ट किया है । संभव है कि दक्षिण देशकी, जहोँ आचाय महाराजका निवास 
था, उस समय ऐसी ही परिस्थिति हो जिसके कारण उन्हें ऐसा करनेके लिये बाध्य होना पड़ा हो- 
वहाँ ग्ृतका अधिक प्रचार हो ओर उससे जनताकी हाने देखकर ही ऐसा नियम बनानेकी जरूरत 
पढ़ी हो-अथवा सातों व्यसनोंका मूलगुणोंमें समावेश कर देंनेकी इच्छासे ही यह परिवत्तन स्वीकार 
किया गया हो । ओर “मधघुविरति'को इस वजहसे निकालना पड़ा हो कि उसके रखनेसे फिर मूल- 
गुणोंकी प्रास्ेद्ध ' अष्ट ? संख्यामें बाधा आती थी। अथंवा उसके निकालनेकी कोई दूसरी ही वजह 
हो । कुछ भी हो, दूसरे किसी भी प्रधानाचार्यने, जिसने अष्ट मूलगुणोंका प्रतिपादन किया है, “मघु- 
बिरिति ” को मूलगुण माननेसे इनकार नहीं किया और न ' यूतविरति ” को मूलगुणोंमें 
शामिल किया हे | 

३ “ यशस्तिलक ? के कर्ता श्रीशोभवेवसूरि मय, मांस ओर मघुके त्यागरूप समन्तमद्रके 
तीन मूलगुणोंको तो स्वीकार करते हैं फरंतु पंचाणुअतोंकों मूलगुण नहीं मानते, उनके स्थानमें पंच 
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उदुम्बर फडोंके ( पक्ष, न्यग्रोध, पिप्पलादि ) के त्यागका विधान करते हैं और लिखते हैं कि 
आमममे गहस्थोंके ये आठ मूलगुण कहे हैं | यथा:-- 
“ अद्यमांसमधघुत्यागाः सहोदुम्बरपंचकैः: । 
अष्टवेते गददस्थानामुक्ता मूलगुणाः श्रुंत ॥ 
< पंचाध्यायी ? के कर्ता आचार्यमहोद्यका भी यही मत है । ओर वे यहाँ तक लिखते हैं 
कि बिना इन आठ मूलगुणोंके नामका भी आवक नहीं होता । यथाः--- 


मयमांसमधुत्यागी त्यक्तोदुम्बरपंचकः । 
नामतः श्रावकः क्षान्तो नान्यथापि तथा ग्रही ॥ २०७२६ ॥ 


पुरुषार्थसिद्ध्पायके निर्माता श्रीअम्ृतचंद्रसूरि भी इसी मतके पोषक हैं। यद्यपि उन्होंने 

अपने ग्रंथमें, अहिंसा बरतका वर्णन करते हुए इनका ,विधान किया है ओर इन्हें स्पष्टरूपसे “मूल 
गुण ? ऐसी संज्ञा नहीं दी है, तोभी “ हिंसाके त्यागकी इच्छा रखनवालोंकों पहले ही इन मय- 
मांसादिकको छोड़ना चाहिये,” “इन आठ पापके ठिकानोंको त्याग कर ही शुद्धब॒ुद्धिजन 
जिनधमकी देशनाके पात्र होते हैं; ? इन वचनोंसे अष्ट मूलगुणका ही साफ आशय पाया जाता 
हे । यथा; --- 

मर्द मांस क्षौद्र पंचोदुम्बरफलानि यत्नेन । 

हिंसाव्युपरतकामैमों क्तन्यानि प्रथममेव ॥ ६१ ॥ 

अशवनिश्दुस्तरदुरितायतनान्यमूनि परिवर्ज्य । 

जिनघमेदेशनाया भवंति पान्नाणि झुद्धधियः ॥ ७४ ॥ 

उपर्युक्त तीनों अंथोंके अवतरणोंसे यह बिलकुल स्पष्ट हे कि इनके कर्ता आचायोौने “पंच 

अण॒व्तों ? के स्थानमें ' पंच उद्दम्बर फलोंके त्याग ” का विधान किया है ओर इसलिये इन आचा- 
यौंका शासन समन्तभद्र ओर जिनसेन दोनोंके शासनसे एकदम विभिन्न जान पढ़ता है । कहाँ 
पंचाणुब्त ओर कहाँ पंचोदुम्बर फलोंका त्याग ! दोनोंमें जमीन आसमानका सा अन्तर पाया जाता 
है । वस्तुतः विचार किया जाय तो पंच उद्म्बर फ़लोंका त्याग मांसके त्यागमें ही आ जाता है; 
क्योंकि इन फलॉमें चलते फिरते त्रसजीवोका समूह साक्षात्‌ भी दिखलाई देता है, इनके भक्षणसे 
मांसभक्षणका स्पष्ट दोष लगता है, इसीसे इनके भक्षणका निषेध किया जाता है। और इस लिये 
जो मांसभक्षणके त्यागी हैं वे प्रायः कभी इनका सेवन नहीं कर सकते । ऐसी हालतमें-मांस-त्याग 
नामक एक मलगुण होते हुए भी-पंच उद्यम्बर फलोंके त्यागको, जिनमें परस्पर ऐसा कोई विशेष 
भेद नहीं हे, पाँच अलग अलग मूलगुण करार देना ओर साथ ही पंचाणुब्रतोंकों मूलगुणोंसे निकाल 
डालना एक बड़ी ही विलक्षण बात मालूम होती है। इस प्रकारका परिवर्तन कोई साधारण परि- 
वर्तन नहीं होता । यह परिवर्तन कुछ ।व्शिष अर्थ रखता है । इसके द्वारा मूलगुणोंका विषय बहुत 
ही हलका किया गया हे ओर इस तरहपर उन्हें अधिक व्यापक बनाकर उनके क्षेत्रकी सीमाको 
बढ़ाया गया है । बात असिलमें यह मालूम होती है कि मूल और उत्तर गुणोंका विधान वतियोंके 
वास्ते था । अहिंसादिक पंचब्रतोंका जो सर्वदेश ( पूर्णतया ) पालन करते हैं वे महाव्रती अथवा 
मुनि यति आदिक कहलाते हैं ओर जो उनका एकदेश ( स्थूल रूपसे ) पालन करते हैं उन्हें देश- 
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बती, भ्रावक अथवा वेशयति कहा जाता है । जब महावतियोंके २५ मूलगुणोंमें अहिंसादिक पंच 
महाव्रतोंका वर्णन किया गया है तब देशवतियोंके मूलगुणोंमें पंचाणुवतोंका विधान होना स्वाभाविक 
ही है ओर इसलिये समन्तभद्वने पंच अणुब्तोकों लिये हुए श्रावकोके अष्टमूलगुणोंका जो प्रतिपादन 
किया है वह युक्तियुक्त ही प्रतीत होता है । परंतु बादमें ऐसा जान पड़ता है कि जेन गरहस्थोंको 
परस्परके इस व्यवहारम कि “ आप श्रावक हैं,” ओर “ आप आवक नहीं हैं ” कुछ भारी असमंज- 
सता प्रतीत हुई है। ओर इस असमंजसताको दूर करनेके लिये अथवा देशकालकी परिस्थितियोंके 
अनुसार सभी जेनियोंकों एक श्रावकीय झंडेके तले लाने आदिके छिये जेनाचायोंकों इस बातकी 
जरूरत पड़ी है कि मूलगुणोंमें कुछ फेरफार किया जाय ओर ऐसे मूलगुण स्थिर किये जायें जो 
ब्रतियों ओर अब्तियों दोनोंके लिये साधारण हों । वे मूलगुण मद्य, मांस ओर मधुके त्यागरूप तीन 
हो सकते थे, परंतु इूँकि पहलेसे मूलगुणोंकी संख्या आठ रूढ़ थी, इस लिये उस संख्याकों ज्योंका 
त्यों कायम रखनेके लिये उक्त तीनों मूलगुणोंमें पंचोदुम्बर फलोंके त्यागकी योजना की गई है ओर 
इस तरह पर इन सर्वसाधारण मूलगरुणोंकी म्रष्टि हुई जान पड़ती है। ये मूलगुण वतियों ओर 
अबातियों दोनोंके लिये साधारण हैं, इसका स्पष्टीकरण पंचाध्यायीके निश्न पयसे भले प्रकार 
हो जाता हैः 
“तत्र मूलगुणाश्ाहौ गृद्विणां अतधारिणां । 
कचिदततिनां साक्षात सर्वेताधारणा इमे ॥ २-७२३ ॥ 

परंतु यह बात ध्यानमें रखनी चाहिये कि समन्तभद्रद्वारा प्रतिपा्दित मूलगुणोंका व्यवहार 
अवातियोंके लिये नहीं हो सकता, वे वरतियोंकों ही लक्ष्य करके लिखे गये हैं, यही दोनोंमें पररुपर 
मेद्‌ हैं । अस्तु; इस प्रकार सर्व साधारण मूलगुणोंकी सृष्टि होनेपर यद्यपि इन ,गणोंके धारक अव्ती 
भी शावकों तथा वेशबंतियोंमें परिगणित होते हैं-सोमदेवने, यशस्तिलकम, उन्हें साफ तोरसे 
* देशयति” लिखा हे--तो भी वास्तवमें उन्हें नामके ही श्रावक ( नामतः श्रावकः ) अथवा देशर्यति 
समझना चाहिये, जेसा कि ऊपर उद्धृत किये हुए पंचाध्यायीके पद्य नं० ७२६ से प्रकट है। असिल 
श्रावक तो वही हैं जो पंच अणुबतोंका पालन करते हैं । 


४ “ उपासकाचार ? के कर्ता श्रीाऑमितगति आचार्य सोमदेवादि आचार्यौके उपर्युक्त 
मूलगुणोंमें कुछ वृद्धि करते हैं। अर्थात्‌, वे “ राजिमोजन-त्याग ' नामके एक गुणका, साथमें और 
विधान करते हैं। यथा:-- 


“€ मद्मम्रांसमघुरात्रिसेजन-छ्वीरइक्षफलवजेन त्रिधा । 
कुवेते त्रतजिध॒क्षया बुधास्तन्न पुष्यात निषेबिति जत॑ ॥ ५-१ ॥ 
अमितगतिके इस कथनसे मुलगुण आठके स्थानमें नो हो जाते हैं। ओर यदि ' क्षीर- 
वृक्षफलबर्जन ” को, एक ही मूलगुण माना जाय तो मूलगुणोंकी संख्या फिर पाँच ही रह जाती हे । 
शायद इसी खयालसे आचार्यने अपने ग्रंथमें मूलगुणोंकी कोई संख्या निर्दिष्ट नहीं की । सिर्फ 
अन्तमें इतना ही लिख दिया हे कि 'आदावेते स्फुटमिंह शुणा निभा घारणीयाः । ? अर्थात्‌ 
सबसे पहले ये निरमेल गुण धारण करने चाहियें। इस “ रात्रिभोजन-त्याग ” के विषयंम आचा- 
याँक्वा बहुत कुछ मत-भेद है, जिस हम किसी दूसरे ही शीषकके नीचे दिखलायँँगे और इस लिये 
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यहाँपर उसको छोड़ा जावा है । यहाँ सिर्फ इतना है समझना चाहिये कि इन आचार्य महाशयका 
शासन इस विषयमें, दूसरे आचायोंके शासनसे मिन्न है। 


५ पं० आशाधरजीने अपने “ सागारधमांम्ृत ? में यग्यपि उन्हीं अष्टमूलगुणोंका “ स्वमत ? 
रूपसे उछेख किया है जिनका सोमंदेव आचार्यने प्रतिपावन किया है, ओर साथ ही समन्तभद्ग 
तथा जिनसेनाचायौके मतोंकी “ परमत ? रूपसे सूचित किया है, तो भी उनका इस विषयमें 
कोई निश्चित एकमत मालूम नहीं होता । उन्होंने प्रायः सभीको अपनाया और सभी पर अपना 
हाथ रक्ख़ा है । वे उपर्युक्त ( स्वमतरूपसे प्रतिपादित ) मूलगुणोंके नाम और उनकी संख्याका 
निर्देश करते हुए भी टीकामें लिखते हैं कि “ च ? शब्द्से नवनीत, रात्रिमोजन, अगालित पानी 
आदिका भी त्याग करना चाहिये ओर इससे उक्त “ अष्ट ? की संख्यामें बाधा आती है, इसकी 
कुछ परवाह नहीं करते । परन्तु कुछ भी सही, प॑० आशाघरजीने, अपने उक्त ग्रंथमें, किसी शाखके 
आधारपर, जिसका नाम नहीं दिया, एक दूसरे प्रकारके मूलगणोंका भी उल्लेख किया है जिन्हें 
हम यहाँ पर उद्धृत करते हैं 


मदपलमधुनिशासनपंचफलीविरति पंचकाप्तनुती । 
जीवदयाजलगालनमिति च क्चिदश्यूलयुणा: ॥ 


मालूम नहीं मूल गुणोंका यह कथन कोनसे आचार्यक मतानुसार लिखा गया है और उनका 
अथवा उनके ग्रंथका नाम, समंतभद्रादिंके नामके सहश, क्‍यों सूचित नहीं किया गया । परंतु 
इसे छोड़िये, ऊपरके इस परयद्वारा जिन मूलगुणोंका उल्लेख किया गया हे उनमेंसे शुरूके पाँच मूल- 
गुण तो वही हैं जो ऊपर “ आमितगति ” आचार्यके कथनमें द्खिलाये गये हैं । हाँ, उनमें इतनी 
बात नोट किये जानेकी जरूर है कि यहाँ पर पंच उदुम्बरफलॉके समुदायकों स्पष्टरूपसे “ पँच- 
फली ? शब्द-द्वारा एक मूलगुण माना गया है ओर इसलिये इससे हमारे उस कथनकी के, 
इन पाँचों उदुम्बरफलोॉमें परस्पर ऐसा कोई विशेष भेद नहीं हे कि जिससे इनके 
त्यागको अछग अछग मूलग्गरुण करार दिया जाय, बहुत कुछ पृष्टि होती है | बाकी रहे 
तीन गुण आप्तनुति, जीवदया और जलगालन, ये तीनों यहाँ |व्शेषरूपसे वर्णन किये गये हैं । 
इनमें आप्नुतिसे अभिप्राय परमात्माकी स्तुति अथवा देववंदनाका है | परंतु ' जीवदया ” शब्दसे 
कौनसा क्रिया-विशेष अभिमत है यह कुछ समझमें नहीं आया; वैसे तो मूलगणोंका यह सारा 
ही कथन प्रायः जीवद्याकी प्रधानताकों लिये हुए हे, फिर “ जीवद्या ” नामका अलग मूढगुण 
रखनेसे कोनसे आचरण विशेषका ग्रहण किया जाय, यह बात अभी जानने योग्य है | संभव हे 
कि इससे अहिंसाणुब्ृतका, अभिप्रय हो । परंतु कुछ भी हो, इतना जरूर कहना पड़ेगा कि यह 
मत दूसरे आचायोके मतोंसे विभिन्न हे । पं० आशाघरजीने भी, इस मतका उल्लेख करते हुए, एक 
प्रतिज्ञावाक्यद्वारा इसे दूसरे आचायोंक मतोंसे विभिन्न बतलाया है । वह वाक्य इस प्रकार हैः-- 
/ अभ प्रतिपायावुरोधाद्मोचायोणां सूत्राविरोधेन देशनानानोत्वोपलुभाद्धेग्यन्तरेणाश्मूलगुणानुदेहठमाद । 
इस वाक्यसे यह भी स्पष्ट हे कि प्रतिपायोके अनुरोधसे-अर्थात्‌ू, जिस समय जैसे जैसे 
शिष्यों-उपदेशपात्रों-की बहुलता होती है उस समय उनकी आवश्यकताओं और परिस्थितियोंकों . 
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. लक्ष्य करके-ध॑र्माचार्यीका उपदेश--उनका शासन --भिन्न हुआ करता है। और, इस लिये, इससे 
हमारे उस कथनका बहुत कुछ समर्थन होता है जिसे हमने इस लेखके शुरूमें प्रकट किया है । 
साथ ही, उक्त वाक्यसे- यह भी ध्वनित होता है कि धर्माचायौकी वह भिन्न देशना सूत्रोंसे-सिद्धान्त 
वाक्योंसे- अविरुद्ध होनी चाहिये | तभी वह ग्राह्म हो सकती है, अन्यथा नहीं। यह बिलकुल 
सत्य है । हमारी रायमें मूल गुणोंका जो कुछ शासन-मेद्‌ ऊपर प्रकट किया गया है उसमें परस्पर 
सिद्धान्तभेद नहीं हे-जेन सिद्धान्तोंसे कोह विरोध नहीं आता-और न इन भिन्न शासनोंमें जेना- 
चार्योका परस्पर कोई उद्देश्यमेद ही पाया जाता हे। सबोंका उद्देश्य कमशः सावय्कर्मोंकी त्याग 
करानेका मालूम होता है । हाँ, दृष्टिमेद्‌, अपेक्षामेद्‌, विषयमेद, संख्याभेद और प्रतिपाथोंकी स्थिति 
आदिका भेद जरूर हे जिसके कारण उक्त शासनोंकों 'तिन्न जरूर . मानना पड़ेगा ! और इस लिये 
यह कभी नहीं कहा जा सकता कि महावीर भगवानने ही इन सब भिन्न शासनोंका विधान किया 
था । उनकी वाणीमें ही ये सब मत इसी रूपसे प्रकट हुए ये-ऐसा मानना और समझना नितान्त 
मूल होगा । वास्तवमें ये सब शासन पापरोगकी शांतिके नुसखे ( ?7०७०४७४०७४ ) हैं--ओषधि- 
कल्प हैं-जिन्हें आचायौने अपने अपने देशों तथा समयोंके शिष्योंकी प्रकृति और योग्यता 
आदिके अनुसार तय्यार किया है। ओर इस लिये स्व देशों, स्व समयों और सर्व प्रकारकी प्रकृ- 
तिके व्यक्तियोंके लिये अमुक एक ही नुसा उपयोगी होगा, ऐसा हठ करनेकी जरूरत नहीं है । 
जिस समय ओर जिस प्रकारक्री प्रकृति आदिके व्यक्तियोंके लिये जेसे ओषधिकल्पोंकी जरूरत 
होती हे, बुद्धिमान वेय, उस समय और उस प्रकारकी प्रकृति आदिंके व्यक्तियोंके लिये वैसे ही 
ओषधिकल्पोंका प्रयोग किया करते हैं । अनेक नये नये ओषधिकल्प गढ़े जाते हैं, पुरानोंमें फेर- 
फ़ार किया जाता है ओर ऐसा करनेमें कुछ भी आपत्ति नहीं होती, यांद्दे वे सब रोगशांतिके 
विरुद्ध न हों । इसी तरह पर देशकालानुसार किये हुए आचायोंक उपर्युक्त भिन्न शासनोंमिं 
भी कोई, आपत्ति नहीं की जा सकती। क्यों के वे सब जेन सिद्धान्तोंसे अविरुद्ध हैं। 
हाँ, आपेक्षिक दृष्टिसे उन्हें प्रशस्त-अप्रशस्त, सुगम-दुर्गम, अह्पफलसाधक-बहुफलसाधक 
इत्यादिक जरूर कहा जा सकता है, ओर इस प्रकारका भेद आचार्योंढी योग्यता और 
उनके तत्तत्कालीन विचारों पर निर्मर है । अस्तु, इसी सिद्धान्ताविरोधकी दृष्टिसे यद्धि आज 
कोई महात्मा वर्त्तमान देश कालकी स्थितियोंको लक्ष्यमें रखकर उपयुक्त मूल गुणोंमे भी 
कुछ फ़ेरफ़ार करना चाहे ओर उदाहरणके तोर पर १ मांसबिरति, २ मदथ्य- 
विराते, ३ पंचेंद्रिघातविरति, ४ हस्तमेथुनविरति, ५ शाखाध्ययन, ६ आप्तस्तवन, ७ 
आल्ोकितपानभोजन ओर ८ स्ववचनपालण नामके अष्ट मूल गुण स्थापित करे तो वह 
खुशीसे ऐसा कर सकता है, उसमें कोई आपात्ति किये जानेकी जरूरत नहीं है, और न यह कहा 
जा सकता है कि उसका ऐसा विधान जिनेन्द्र देबकी आश्ाके विरुद्ध है अथवा महावीर भगवानक 
शासनसे बाहर हे; क्योंक उक्त प्रकारका विधान जैन सिद्धान्तोंके विरुद्ध नहीं है। और जो 
विधान जेनसिद्धान्तेंके विरुद्ध नहीं होता वह सब महावीर मगवानके अनुकूल है। उसे प्रकारा- 
न्तरसे जेनसिद्धान्तोंकी व्याख्या अथवा उनका व्यावहारिकरूप समझना चाहिये और इस हृष्टिसे 
उसे महायीर भगवानका शासन भी कह सकते हैं । परंतु भिन्न शासनोंकी हालतमें महावीर 

 अगवामने यही कहा, ऐसा ही कहा, इसी ऋमसे कहा, इत्यादिक मानना मिथ्या होगा 


अछू १] जैनाचायोंका शासन-सेद्‌ | १३ 
ओर उसे प्रायः मिथ्या वृशन समझना चाहिये। अतः उससे बचकर यथार्थ वस्तुस्थितिको जानने 
और उसपर ध्यान रखनेकी कोझिश करनी चाहिये । इसीमें श्रेय और इसीमें सर्वका कल्याण है 

यह तो हुई द्गिम्बर जैनाचायोके शासन-भेव॒की बात, अब इबेताम्बराचार्योके शासन-मेद्‌को 
लीजिये । श्वेताम्बर ग्ंथोंके देखनेसे माठूम होता है कि उन्होंने इस प्रकारकं मूल गुणोंका कोई 
विधान नहीं किया और इसलिये, इस विषयमें, उनका शासनमेद भी कुछ दिखलाया नहीं 
जा सकता । श्वेताम्बरग्रन्थोमें मथमांसाविकके त्यामरूप उक्त मूल गरुणोंका प्रायः सारा कथन 
८ मोगोपभोगपरिमाण ? नामके दूसरे गुणवतमें पाया जाता है | जेसा कि श्री हेमचंद्राचार्यप्रणीत 
८ योगशास्त्र ? के निम्न वाक्योंसे प्रकट हैः-- 


मर्य मांस नवनीत॑ मधूदम्बरप॑चकम्‌ | 
अन॑ंतकायमज्ञातफलं रात्रौ व भोजने ॥ ३-६ ॥ 
आमगोरससंपृर्क द्विदर्ू पुष्पितोदन । 
द्यहद्वितीयातीत कुथिताल बविवर्जेयेत्‌ ॥ ७ ॥ 


परंतु “श्रावकप्रज्ञप्ति” नामके मूल ग्रन्थमें, जो उमास्वाति आचार्यका बनाया हुआ कहा जाता है 
ऐसा कोई कथन नहीं है । अर्थात्‌ उसके कर्ता आचार्य महाशयने “ भोगोपभोगपरिमाण ” नामके 
गुणवतमें उक्त मथमांसादिकके त्यागका कोई विधान नहीं किया । हाँ, टीकाकारने 
उक्त मुणबतधारी श्रावकके लिये निरवद्य ( निर्दोष ) आहारका विधान जरूर किया है । साथ ही 
“ वृद्ध-संप्रदाय ” रूपसे कुछ प्राकृत गद्य भी उद्धृत किया है जिसमें उक्त बरतीके मय मांसादिक 
और पंचोदुम्बरादिकके त्यागकी सूचना पाई जाती है। परंतु “ वृद्धसंप्रदायसे ” अभिप्राय कौनसे 
संप्रदाय विशेषसे है यह कुछ मालूम नहीं हुआ । श्रावक धर्मके प्रतिपादुन विषयमें, श्वेताम्बर-- 
सम्प्रदायका सबसे प्राचीन ग्रंथ ' उदासग दृसाओ ? ( उपासक-दशा ) सूत्र हे, जिसे “ उपासका- 
ध्ययन ? तथा द्वादृशांग वाणीका “ खत्तम अंग ” भी कहते हैं ओर जो महावीर भगवानके साक्षात्‌ 
शिष्य * सुधमांस्वामी ” गणधरका बनाया हुआ क॒हा जाता है । इस ग्ंथमें भी, उक्त गुणब्रतका 
कथनकरते हुए, मय्य मांसादिकके त्यागका स्पष्ट रूपसे कोई विधान नहीं किया गया। श्रावक- 
धर्मविषयक इस सर्वप्रधान ग्रन्थमें कथाओंको छोड़कर, श्रावकीय बारह व्रतोंके प्रायः अतीचारोंका 
ही वर्णन पाया जाता है, ब्तोंके स्वरूपादिकका और कुछ भी विशेष वर्णन नहीं है । दूसरे शब्दोंमें 
यों कहना चाहिये कि इस अंथमें श्रावक धर्मका पूरा विधिविधान नहीं हे। इसीसे शायद्‌ श्रावक 
प्रशप्तिके टीकाकार श्री हरिभव्वसूरिने, श्रावकोंके लिये निरवय आहारादिकका विधान करते हुए, 
यह सूचित किया है कि सूज्ञमें ( उपासक वुशामें ) देशविरताीके सम्बंधमें नियमित रूपसे “ इद्मेव 
इदमेव ” ऐसा कोई कथन नहीं हे, क्‍यों कि वहाँ सिर्फ अतिचारोका उल्लेखकिया गया हे। इस लिये 
देशविरातिकी विधि विचित्र हे ओर उसे अपनी बुद्धिसे पूरा करमा चाहिये। हरिमद्रसूरिके वे 
वाक्य इस प्रकार हैः-- 

* बिविश्वत्याथ वेशबिरतेश्षित्रोडञ्ापवादः इत्यत एबेद्मेबेदमेड़ेट्ेर ससारसे [फिसनेयमितमतिचारामिधानाल 
बिनिश्रस्तद्विणि: स्वभियावसेय इति ।” 4 उनके साथ जो अन्य 
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इन वाक्योंसे यह भी स्पष्ट हे कि श्वेताम्बर सम्प्रदायमें “ उपासकद॒शा ? सूत्रसे बाहर श्रावक 
धर्मका जो कुछ भी विशेष कथन पाया जाता है वह सब पीछेसे आचार्योद्दारा अपनी अपनी 
बुद्धिके अनुसार निर्धारित तथा पल़्बित किया हुआ कथन है। ओर इस लिये उसे मी सिद्धान्ता- 
विरोधकी दृष्टिसे ही ग्हरण करना चाहिये और उसी दृष्टिसे उसमें मी देश-कालानुसार यथोचित 
फेरफार किया जा सकता है। यहाँपर यह बात बड़ी ही विचित्र मालूम होती है कि श्वेता- 
म्बर आचायोंने, मयमांसादिकके त्यागका यदि विधान किया भी है तो वह दूसरे गुणवतमें जाकर 
किया है। और इस लिये इससे पहली अवस्थाओंबाले श्रावकों-अहिंसादिक अणुव्रतोंके पालने 
वालॉ-अथवा व्यावहारिक दृष्टिसे जेनीमात्रके लिये उनके सेवनका कोई निषेध नहीं हे । ऐसा क्‍यों 
किया गया ) क्यों श्रावकमात्र अथवा जेनग्ृहस्थमात्रके लिये मग्रमांसादिकके त्यागका नियम नहीं 
रकक्‍्खा गया ! और उनके त्यागकों मूलगुण नहीं बताया गया ? जब सकलविरातियोंके लिये मूलोत्तर 
गुणोंकी व्यवस्था हे तब देशविरतियोंके लिये वह क्‍यों नहीं रक्खी गई ? क्‍यों ऐसा कमसे कम 
आचरण निर्दिष्ट नहीं किया गया जिसका पाठन करना सबके लिये-जेनीमात्रके लिये-जरूरी 
हो और जिसके पालनके बिना कोई जैनी ” अथवा “महावीर भगवानका उपासक ” ही न कहला 
सकता हो । ये सब बातें ऐसी हैं जिनपर विचार किये जानेकी जरूरत हे । संभव है कि ऐसा 
करनेमें श्वेताम्बर आचायौंका कुछ उद्देश्य-भेद हो | बन्चनोंको ढीढा रखकर, बोद्धोंके सहश 
समाजवृद्धिका उनका आशय हो । परन्तु कुछ भी हो, इस विषयमें, निश्चित रूपसे, अभी हम कुछ 
कह नहीं सकते । अवसर मिलनेपर इस सम्बंधमें अपने त्शिष विचार फ़िर प्रकट किये जावेंगे ॥ 
सरसावा । विजय दृशमी, सं० १९७६ । है 


हक] 
सेठीर्जाका छुटकारा । 
“946 8:8---. 

वर्षपर वर्ष बीतगये, जरमनीका घोर युद्ध.भी समाप्त हो गया, संधिपत्रपर हस्ताक्षर हो गये, 
और युद्ध-विजयकी खुशीमें न माठूम कितने केदी भी छोड़ दिये गये; परंतु तो भी श्रीयुत सेठी 
अर्जुनलालजीका छुटकारा-एक ऐसे धर्मप्राण व्यक्तिका छुटकारा-जिसके विरुद्ध किसी भी अपरा- 
को प्रमाणित करनेके लिये आजतक किसीका साहस नहीं हुआ-अभी तक होनेमें नहीं आया, 
यह जानकर किसे खेद न होगा! सभ्य राष्ट्रों ओर सभ्य शासकॉकी यह एक खास नीति कही 
जाती है कि वे किसी अपराधीके छूट जानेको इतना दूषित और खेदकर नहीं समझते जितना कि 
किसी निरपराधीक़े दंढित हो जानेको समझते हैं । अर्थात्‌ उनकी दृष्टिमं किसी निरपराधीकों दूँढ़ 
किया जाना सख्त अपराध है । परंतु खेदके साथ कहना पढ़ता है कि सेठीजीके विषयमें शास्ष- 
कोने इस नीतिको बिलकुल ही भुला दिया है। उनके पास न्याय-मिक्षाके लिये स्थान स्थानसे 
सैंकड़ों प्रार्थन पत्र और तार तक भेजे गये परंतु तो भी उन्हें न्‍्याय-निक्षाका देना हृष्ट नहीं हुआ 
ओर इस लिये उन्होंने लि+१/७ “# न सुनकर बिना को्में कोई अभियोग चलाये और बिना 
- ॥ह बातके कि अभियुदी/ ऐला ही कहा, ५ तथा सफाईका मोका दिया जाय सेठीजीको अब* 


अहू १] सेठीजीका छुटकारा। श्ष, 


बट क्‍अप्डच्डअलचअभ ले? 


तक जेलमें ढाल रक्ख़ा है । ऐसी हालतमें जनताके इृदयमें इस प्रकारके खयालका उत्पन्न होना 
कुछ भी अस्वामाविक नहीं हे कि सेठीजी बिना किसी अपराधके ही अन्यायपूर्वक जेलमें डाले गये 
हैं। उनके विरुद्ध किसी अपराधके लिये यदि जरा भी आधार होता-तिल घरनेको भी जगह होती- 
तो राश्का पर्वत बना देनेवाली पुलिस जरूर ही उन्हें कोर्टमें घसलीटती ओर जिसतिस प्रकारसे भी 
बंडित कराकर अपने आपको ओर शासन-विभमागको इस भारी कलंकसे मुक्त करती । परंतु ऐसा 
नेहीं हो सका और इसलिये सेठीजीकी निष्कलंकताका और भी दृढताके साथ खयाल होता हैे। 
बहुत संभव है कि यह सब करतूत किसी ऐसे प्रधान गुप्ततरकी हो जो सेठीजीसे आन्तरिक द्वेष 
रखता हो अथवा आन्तारिक द्वेष रखनेवाले किसी व्यक्तिके प्रभावसे अभिमूत ( जेर असर ) और 
उसके द्वारा अतिशय भरित हो ओर इसलिये उसने अपनी तथा अपने मित्रकी तुच्छातितुच्छ 
वासनाआको पूरा करनेके लिये, प्रधान अधिकारियोंके हृद्यपर काल्पानिक विभीषिकाओंका गहरा 
रंग जमाकर यह सब घुणित नाटक खेला हो । ओर इसीसे शासकोंकी दृष्टिमें कुछ ऐसा विकार 
समाया हो कि जिसके कारण एक सरस्वती-सेवक, दुबलापतला, निःश्र, अनुद्धत और अकिंचन 
व्यक्ति भी उन्हें भयंकर प्रतीत होता है और इसलिये, जेसे बने वेसे उसे बाँध रखना ही वे अपनी 
तथा प्रजाकी रक्षाका एक मात्र उपाय समझते हैं । कुछ भी हो, भले ही इस विषयमें कुछ लोग 
जयपुर राज्यको दोष देवें, शासकोंकी ख़ता बतलावें, पुलिस विभागकों बुरा भला कहें ओर बृठिश 
राज्यके कुछ उच्चाधिकारियोंकों भी अपराधी ठहरावें, परंतु हमारी रायमें वस्तुतः इनमेंसे 
किसीका भी कोई दोष नहीं हे । यह सब अपराध जेन-समाजका है। यदि जेन- 
समाज सुव्यवस्थित ओर बलाक््य होता, डसमें जीदनी शक्तिका संचार पाया जाता, 
तो सेठीजी आज नहीं, वर्षो पहले--गिरिफ्तार होनेके बाद ही-कभीके छूट गये होते । परंतु जेन- 
समाज आज एक अत्यंत निबंठ ओर अव्यवस्थित समाज है। उसके अधिकांश व्याक्ति महा- 
संकीर्ण हृदय, परस्परके वेर-विरोध, ईर्षा द्वेषोंसे परिपृर्ण, भाईभाईके उत्कर्षफो न देखसकनेवाले, 
उनकी क्षतिमें ख़ाशियाँ मनानेवाले, अपने ही आनंदमें मस्त, दूसरा पिटता है तो अपनेको क्या? ऐसी 
नीतिके धारक, संसारकी प्रगति ओर परिस्थितिसे सवेथा अनभिज्ञ, महा अवूरदर्शी, स्वार्थी, अकर्मण्य, 
आत्मभिमानसे रहित, कुरीतियोंसे जजरित, मतासहिष्णुतासे पीढित, अज्ञानतासे व्याप्त और प्रायः 
सर्व प्रकारके नेतिक तथा आंत्मिक बलसे शून्य हैं । ऐसी अव्यवस्थित ओर निर्बलावस्थामें 
यादे जेन समाज पर इस प्रकारकी आपत्तियाँ आवें, तो इसमें कुछ भी आश्चय नहीं है । निर्बोंपर 
राजा और प्रजा दोनोंका अत्याचार हुआ करता है। किसीने ठीक कहा है-“ तीन सतावें निब- 
लको राजा, पातिक रोग ।” अभी तो जैन समाजके लिये इस प्रकारकी आपत्तियोंका यह केवल 
सूत्रपात हुआ है। प्रधान अधिकारियों द्वारा समाजकी आन्तारक परीक्षा की गई है। यदि 
जेन जन अब भी अपनी सामाजिक पारोस्थितिको सुधारने, उसे सुसंगठित और बलाक़य बनानेका 
अथवा दूसरे शब्दोमें यों कहिये कि, उसमें जीवनी शक्तिके संचार करनेका शीघ्र कोई महाद्‌ यत्नः 
नहीं करेंमे तो इसमें संदेह नहीं कि आगामी उन्हें घोरसे घोर विषत्तियों तथा कष्टोंका सामना 
करना होगा । और आश्चर्य नहीं कि इन भावी संकटोंमें पढ़कर संसारसे फिर उनकी सत्ता ही उठ 
जाय । अतः जेनियोंकों सेठीजीके इस एक उदाहरणसे उनके साथ जो अन्यायपूर्ण वर्ताव किया 


१३, जैनहिलैबी- 
मया है उससे--एक अच्छी खासी शिक्षा ग्रहण करनी चाहिये और बहुत सावधान होकर सामा- 
जिक परिश्थितिके सुधार द्वारा अपनेको बलाह्य बनानेके यत्नमें लग जाना चाहिये, जिससे: 
आगामी संकटोंसे उनकी रक्षा हो ओर वे चिरकाल तक संसारमें अपनी सत्ताकों स्थिर 
रख सके । 

अन्तमें हमें यह जानकर ओर सूचित करते हुए बहुत प्रसन्नता होती है कि सेठीजी पस्तुतः 
बन्धनमें नहीं हैं। उनके शरीरकों भले ही कोई बंधनमें डाल रक्‍्खे परंतु उनका आत्मा स्वतंत्र है । 
वह वर्षोकी जेलके बाद भी अपने पथसे च्युत ओर अपने लक्ष्यसे अष्ट नहीं हुआ | यही वजह 
है कि उन्होंने अन्यायपू्ण ओर अपमानजनक खास शततौपर जेलसे छूटनेके लिये साफ इनकार 
कर दिया हे । वे महान आत्मा हैं, शरीरकों अपना नहीं मानते ओर न इस प्रकारके शारीरिक: 
बन्धनसे अपना कुछ विशेष अलाभ समझते हैं । अलाभ है तो जेनसमाजका और हाने पहुँची तो 
जेनसमाजको, क्यों कि सेठीजी एक समाजसेवक व्यक्ति हैं, उन्होंने आजतक जो कुछ किया 
है वह सब जेनसमाजके हितके लिये ही किया है । अपने इस शारीरिक बंधनके कारण वे समा- 
जकी यथेष्ट सेवा करनेसे वंचित हो गये ओर इसलिये, उससे जेन समाजकों ही महती हाने 
उठानी पड़ी है। परंतु यदि हमारे जेनी भाई सेठीजीके #स बन्धनसे ही कुछ सबक सीख जायें 
और अपने समाजकी आन्तरिक दुशाकों सुधारकर उसे बलाढ्य बनानेकी. ओर लग जायें तो यह 
कुछ कम लछाभकी बात न होगी । इसीसे संपूर्ण क्षतिकी पूर्ति हो जायगी | सेठीजीका आत्मा भी 
इससे अपनेको कृतकृत्य समझेगा ओर अपने समाजसेवाके उद्देश्यों सफल मानेगा। आशा 
है कि हमारे भाई सेठीजीके छुटकारेके लिये अब व्यर्थकी प्रार्थना ओर दीनता न करके छुट- 
कारेके वास्तविक उपायकी ओर हगेंगे, अर्थात्‌ अपने समाजकों पूरी तोरसे सुध्यवाश्थित और बलाह्य 
बनानेकी कोशिश करेंगे । 


[ भाग १४ 


यदि दुःख धर्मके कारण द्ोता है तो उसका आदर वह्द इतना बुरा नहीं है जितने तुम हो । जब तुम 


करना चादिए, यदि दुर्भाग्यसे होता है तो उसपर 
करुणा करनी चाहिए, यदि पापसे होता है तो उसका 
अनादर नहीं करना चाहिए; कारण कि जिस पाप या 
अपराधसे यह दुःख द्वोता है उसके लिये यही काफी 
दण्ड है। उस आदमीकी कोई प्रशंसा नहीं की जा 
सकती जो अपराधाकोी उस समय क्षिड़कता घुड़कता 
है जब वह जहादके द्वाथमें होता है। --जानसन । 
भर मे नः मंद 

तुम्द्रारा जोबन चादे कितना ही छोटा और नीचा 
क्यों न दो तुम्हें चाहिये कि उसका स्वागत करो और 
उसे आनन्दपूवेक व्यतोत करो । उससे दूर मत इठो, 
छसप्ते बुरा मत समझो और उसकी निन्‍दा मत करो । 


बहुत घनी द्वोते द्वो तब यह घहुत निधन माद्म द्वोता 
है । दोष ढँडने वाले स्वगमें भी न मानेंगे । वे वहाँ 
भी दोष निकालते ही रहेंगे । अपने जीवनसे प्रेम 
करो, चाद्दे वद्द कितना द्वी तुच्छ हो । गरीबसे गरीब 
घरमें भी तुम्हें कुछ घंटे आनंददायक मि्वेंगे | परृ- 
तिकी सुन्दरतासे अमर गरीब दोनों एकसा लाभ 
और आनन्द उठा सकते हैं। सूयौस्‍्तकी सुन्दरता 
जैसी गरीबोंके झोंपड़ोंमें मादम होती है वैसी ही 
अमीरेकि मदलोंमें मादम द्वोती है। संतोषी आदमीकों 
झोंपडीमें भी वैसा ही आनंद मिलता है जैसा 
महलेंमें । 
“चारो |. 





अछू २ ] 
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दुष्प्राप ओर अलम्य 


जेनग्रन्थ । 

जैनग्रन्थोंको, खासकर प्राचीन जैनमंथोंको, 
यदि जेनधर्मका प्राण और जेनियोंका जीवन 
कहा जाय तो इसमें कुछ भी अत्युक्ति न होगी । 
वास्तवमें जेनधर्मका सारा आधार इन्हीं ग्रंथोपर 
अवलम्बित है और जेनियोंका संपूर्ण इतिहास 
भी इन्हीं ग्रन्थोंमें इतस्ततः पड़ा हुआ हे, जिसके 
संकलित होनेकी बहुत बड़ी जरूरत है । यवि 
हम इतना भी नहीं जानते कि हमारे पूर्वज 
कौन कौन हुए हैं, कब हुए हैं, कहाँ हुए हैं ओर 
उन्होंने क्या क्‍या कृत्य किये हैं-हमारे हितके 
लिये किन किन ग्रंथोंकी रचना की है-तो यह 
हमारे लिये बड़ी ही लज्जा और शर्मकी बात 
है। हमारा खास कर्त्तव्य, इस समय, यही होना 
चाहिये कि हम अपने प्राचीन साहित्यकी 
सैभाल करें, उसे काल कोठरियोंसे निकालकर 
प्रकाशमें लावें, जो जो ग्रंथ अलभ्य ओरे दुष्प्राष्य 
हो रहे हैं अथवा जिनका नाम भी सुननेमें नहीं 
आता उन सबकी खोज लगाएँ, उन्हें चिरस्थायी 
बनानेका यत्न करें और दिद्वानोंके लिये उनकी 
प्राप्तिका मार्ग सुगम बनाएँ । ऐसा होनेपर जैनि- 
योंका एक क्रमबद्ध इतिहास तय्यार होनेमें बहुत 
कुछ सहायता मिलेगी; हमें अपने पूर्वजॉंका 
ओर तत्तत्कालीन वस्तुस्थितिका यथार्थ हाल 
मालूम होगा ओर इस तरहपर अनेक अमोंको 
वर होने ओर बहुतसी गुश्थियोंके सुलझानेका 
भी अवसर प्राप्त होगा । अतः प्रमादकों छोड़कर 
अब हम लोगोंको इस ओर विशेष सावधान 
होनेकी जरूरत है। हम अपने ही प्रमादसे सेकढ़ों 
अंथरत्नोंकी नह्ट तथा नष्ठमाय कर चुके हैं- 
चूहों ओर दीमकों आदिका भोज्य बना चुके 
है-.ओर इससे जेनघरम तथा समाजकों जो कुछ 
क्षति पहुँची दे उसकी अब पूर्ति नहीं हो सकती | 


३-४ 
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परंतु जो मुठ हुई सो हुई अब, आगेकों और 
मूू न होनी चाहिये। हमें प्राचीन जेनगंथोंक्ी 
रक्षाको अपने धर्म ओर समाजकी रक्षा समझकर 
उन ग्रंथोंकी खोज ओर उनके उद्धारका शीघ्र 
यत्न करना चाहिये। एक प्राचीन यंथ्रका उद्धार 
सेकड़ों मुनियोंकी मोजन देने अथवा बहुतसे 
जेनमंद्रि बनवानेसे कुछ कम नहीं है । अस्तु । 
अब हम यहाँपर क्रमशः उन अलम्य, दुष्प्राप्य 
ओर अभ्रतपूर्व जेन ग्ंथोंके नाम, कुछ परिचय. 
सहित, प्रकट करेंगे जो आम तौरपर नहीं पाए 
जाते-ख़ास खास मंढारोंमें ही मौज़द हैं-अथवा 
शात्रादिकरमें जिनका उल्लेख मिलता है परंतु 
यह मालूम नहीं कि वे किस भंडारमें मौजूद हैं । 
ऐसे नामोंके प्रकट होनिपर हमारे भाईयोंकों चाहिये 
के वे अपने यहाँके शाश्रमंडारोंमें, और यदि हो 
सके तो दूसरी जगहोंके भंडारोंमें भी, उन ग्रंथोंकी 
तलाश ( सरोज ) करें । ओर यदि किसी माईको 
किसी मंडारसे ऐसे किसी ग्रंथडरी उपलब्धि हो 
जाय तो उन्हें चाहिये #्कि वे उक्त ग्रंथका १ 
नाम, २ ग्रंथकर्ताका नाम, ३ अंथकी भाषा, 
४ ग्रंथकी लिपि, ५ ग्रंथके बनने तथा ६ लिखे 
जानेका संवत्‌ ओर यह कि वह ७ किस चीज- 
पर लिखा हुआ हे, इन सात बातोंसे, अथवा 
इन बातोंमेंसे जिन जिन बातोंको वे सहज 
हीमें मालूम कर सके सिर्फ उन्हींसे, हमें शीघ्र 
सूचित करें | साथ ही, कुछ माइयोंको उन 
ग्रंथोंकी प्रतियाँ कराकर अथवा उन्हें प्रकाशित 
कराकर उनका उद्धार करना चाहिये जिनके 
विषयमें यह प्रकट किया जाय $#् वे अमुक 
अमुक भंडारमें मोजूद हैं । इसके सिवाय जिन 
ग्रंथोंके विषयमें यह जाहिर किया जाय ढि 
उनके अस्तित्व-स्थानका कुछ पता नहीं हे 
उनकी तलाशके छिये कुछ घर्मोपकारी भाई- 
योंको पारितोषिक मी नियत करना चाहिये 
जिससे कि तलाह्षका काम रुछ अधिक. दिल 


कट 
अस्पीके साथ प्रारंभ हो और तलाश करनेवाले 
साधारण व्यक्तियोंको उनके पारिश्रमका फल 
मिल सके । जो विद्वाद लोग अपने स्वाध्याया- 
दिकके द्वारा मालूम हुए ऐसे कुछ अलभ्य, 
इष्पाप्य ओर अश्रतपूर्व ग्रंथोंके नामादिकसे हमें 
सूचित करेंगे हम उनके बहुत आमारी होंगे ओर 
उनके भेजे हुए नामादिकको यथासंभव जेनहिते- 
घीमें प्रकट करते रहेंगे । 
१ भवचन-सिझक । 
पं० वामदेव कृत “ भावसंग्रह ” ग्रन्थमें  प्व- 
चन-तिरक ” नामके एक ग्रेथका उल्लेख पाया 
जाता है जिससे मालूम होता है कि इस नामका 
भी कोई जेनग्रन्थ है जो प्राकृत भाषामें हे । 
परन्तु यह ग्रेथ कोनसे आचार्यका बनाया हुआ 
है ओर कब्र बना है, यह अमी तक मालूम नहीं 
हुआ | यह भी मालूम नहीं हुआ कि ग्रंथ 
कहाँके भंडारमें मोज़द है। श्वेताम्बरोंकी “ जेन- 
अन्थावली ” नामकी बृहत्सूचीमें, जेनसिद्धान्त- 
भवन आराकी सूचीमें, ओर भी अनेक भंडारोंकी 
सूचियोंमिं इस ग्रंथका कहीं कुछ नाम व पता 
नहीं है। पं० वामदेवजीने, अपने उक्त ग्रंथमें, 
४ उक्त च प्रवचनतिलंके ” इस वाक्यके साथ, 
इस ग्रंथड़ी निम्नेखित गाथा उद्धृत की हैः- 
४ अविरयसम्मादिद्री णियमिय वेलादिय ण कुब्बंतो । 
पढि पडि दिणमिगवारं सो क्षायदिमप्प्ग सुद्ध ॥ ?” 
गाधाके विषय ओर ग्ंथंके नाम परसे मालृम 
होता है कि यह ग्रंथ कोई महत्त्वका यंथ है 
ओर साथ ही प्राचीन भी जान पड़ता है। अतः 
इस अंथकी शाघ्र खोज होनी चाहिये । 
| २ जीवसिद्धि । 
श्रीमिनसेनाचार्यप्रणीत हरिवंशपुराणके एक 
चरासे मादूम होता हे कि “ युक्‍त्यनुशासनके 
कर्ता स्वामी संमनन्‍्तमद्राचायने “ जीवसिद्धि ” 





जैनदितिपी- 
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जीवसिद्धिविधायीद इृतयुत्तयबुशासत्रम्‌ |. 

वचः समन्तमद्रस्य वीरस्येव विज्ञम्भते ॥ ३० ॥ 

यह ग्रंथ कौनसे मंडारमें मौज़द है, इसका 
भी अभीतक कहींसे कुछ पता नहीं चला। 
अंथका विधय उसके नामसे प्रकट है और वह 
एक बड़ा ही उपयोगी विषय है। समन्तभद्रस्वा- 
मीके ग्रंथ असाधारण महत्त्वको लिये हुए होते 
हैं, जेसा कि ऊपरके पद्मसे भी प्रकट है | उनके 
वचनोंको, जिनमें “ जीवसिद्धि ” नामके अंथका 
भी उल्लेख किया गया है, महावीर भगवानके वच- 
नोंके तुल्य बताया गया हे ओर इससे पाठक 
स्वये समझ सकते हैं कि “ जीवसिंदे ” नामका 
ग्रंथ कितने महत्त्वा होगा। ऐसे ग्रंथके शीघ्र 
उद्धार होनेकी बहुत बढ़ी जरूरत है। इसकी 
तलाश ओर खोजके लिए कुछ पारितोषिक भी 
नियत होना चाहिए। समन्तभद्वस्तामीके मूलग्रंथ 
प्रायः आकारमें छोटे होते हैं | संभव हे कि 
यह ग्रंथ अन्य अंथोंके साथ किसी प्राचीन गुट- 
केमें लिखा हुआ हो; इस लिये तलाश करने- 
वालोंको प्रत्येक गुटकेके सभी ग्रंथोंकों अच्छी 
तरहसे जाँच कर लेना चाहिये; क्योंकि बहुधा 
देखा गया है कि गुटकों पर उनके सभी ग्रंथों- 
की सूची लगी हुई नहीं होती ओर कभी कभी 
भंडारी लोग सिर्फ एक आध गंथका ही नाम 
उसपर लिख देते हैं जिससे तलाश करनेवालोंको 
अम होजानेकी संभावना है। इसीसे गुटकोंकी 
अच्छी तरहसे जाौच करनेके लिये लिखा गया है । 

३ प्राकृत व्याकरण । 

4 जेन-ग्रंथावडीसे ” माछृम होता है कि सम- 
न्तभद्रका बनाया हुआ एक “प्राकृत व्याकरण ? 
भी हे जिसकी शलोकसंख्या १२०० है । उक्त 
अंथावलीमें इस ग्रंथका उल्लेख रायडल एशियाटिक॑ 
सोसाइटीकी 'रिपेटेके आधार पर किया गया 


नॉमका भी कोई अंथ बनाया है। वह पय इस है और वहीं पर उसका अध्तित्व बतलाया 


भ्रकार हेः-- 


गया है। नहीं मादूम, यह ग्रंथ उन्हीं समन्‍्तमह« 


अह्वू १] 


स्वामीका बनाया हुआ हे जो कि थयुक्‍्त्यनुशासन? 
आदिके कर्ता हैं अथवा उक्त नामके किसी दूसरे 
ही विद्वानका बनाया हुआ है। समन्तमद्र 
मीका कोई व्याकरण ग्रंथ होना जरूर चाहिये । 
कहा भी जाता है कि श्रीपूज्यपाद स्वामीने 
अपने जेनेन्द्र व्याकरणंम उनके मतका उल्लेख 
किया है, परन्तु वह उल्लेख अभीतक हमारे 
 देखनेमें नहीं आया । इस विषयमें रायल 
एशियाटिक सोसाइटीकी उक्त रिपोर्टकों ( जिस 
पर को३ नंबर नहीं है) अच्छी तरहसे देखकर 
विशेष हाल मालूम करनेकी जरूरत है। साथ ही 
व्यह भी जाननेकी जरूरत है कि यह अंथ किस 
किस जगहके भंडारमें मोजूद है। जो विद्वान 
भाई रायल एशिंयाटिक सोसाइटीकी रिपोर्ट परसे 
हमें इस ग्रंथके विषयमें कुछ विशेष हालसे 
सूचित करेंगे अथवा इस ग्रंथकों ही हमारे पास 
देखनेके लिये मिजवानेकी कृपा करेंगे हम 
उनके बहुत आभारी होंगे। 
४ अमृताशीति । 

“ नियमसार ? ग्ंथकी प्मम्रममरूधारिदेव 
विरचित टीकामें, अनेक स्थानोंपर, उक्त गंथका 
नामोलछेख मिकता है । ठीकाकारने इस ग्रंथके 
अनेक पद्मोंको “उक्त च? रूपसे उद्धृत किया है 
जिनमेंसे एक पथ इस प्रकार हेः-- 

“ गिरिगहनगुद्दारण्यान्यशल््यप्रदेश- 

स्थितिकरण-निरोधध्यानतीर्थो पसेवा-- 

पठनग्रजनहो मैत्रेह्मणो नास्ति सिद्धिः 

मृगय तदपर॑ त्वे मे! ! प्रकारं स्वसारं ॥ ” 

पर्योपरसे मालूम होता है कि यह ग्रंथ संस्कृत 
माषामें है ओर एक अच्छा ग्रंथ हे; परंतु कोनसे 
आचारयका बनाया हुआ है, यह अमीतक 
मालूम नहीं हुआ | संभव है कि यह ग्रंथ अमृत- 
चंद्र आचार्यका बनाया हुआ हो ओर इसमें ८० 
घद्मोंका समुदाय होनेसे इसका नाम “ अखता- 
दवीति ? रक्‍ल़ा गया हो । अथवा ८० पय्मोंमें 


दृष्प्रप्प और अरूभ्य जैनमंथ । 
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१९ 


भय भर] 


अमुततसस्‍्वका ( आत्मतत्त्का ) कथन होनेसे ही 
इसका यह नामकरण' दिया गया हो । कुछ भी 


- हो, ग्रंथ खोज किये जाने ओर प्रकाशित किये 


जानेके योग्य है। जेनसिद्धान्त भवन आशक़ी 
स॒चीमें एक संस्कृत ग्रंथ ' अमृलाशारले ” नामक 
नं० ३४ पर दर्ज है जिसके कत्तांका नाम वहाँ 
£ योगीन्द्रदेव” ओर पत्रसंख्या ११ दी है। 
बहुत संभव हे कि यह ग्रंथ वही “ अमृताशीति ? 
हो ओर प्रेस आदिकी असावधानीके कारण उक्त 
प्रकारसे कुछ अशुद्ध छप गया हो | यदि यह 
सच है तो “ अम्र॒ताशीति ” के कर्ता “ योगीन्द्र- 
देव” को ही समझना चाहिये ओर ऐसी हालतमें 
आराके भंडारसे इस ग्रंथकी प्रति कराकर मँगानी 
चाहिये । वहाँ यह ग्रंथ कनड़ी लिपिमें मौजूद 
है । आशा है कि भवनके मंत्री साहब मूल 
ग्रंथओों निकलवाकर इ_स विषयका स्पष्टीकरण 
करेंगे । 
५ झतबन्धु । 


इस ग्रंथका भी उलछेख नियमसारकी उक्त 
टीकामे, एक जगह पर, पाया जाता है। टीका- 
कारने “ तथाचोक्त श्रुतबन्धो ” इस वाक्यके 
साथ उसका निम्नलिखित पय उद्धत किया है 
जिससे ग्रंथड्री भाषा आदिका कुछ पता 
चलता हैः--- 

“ जयति विजयदोषोश्मत्म॑मत्येन्द्रमौलि- 
प्रविसदुरुमालाभ्य चितां प्रिर्जिनेन्द्र: । 
शत्रिजगदजगती गस्थेदशों ब्यश्लुवाते, 
समभिेव बिषमेष्वन्योन्यवृत्ति निषेदुम्‌ ॥ ?? 

इस ग्रंथके कतीका भी कोई पता नहीं चला 

और न यह ही मालम हुआ कि यह ग्रंथ कहेंकि 
भंडारमें मोज़द है। अतः इसकी भी तलाश 
ओर उद्धारका यत्न होना चाहिये ।( कमशः ) 





हर 
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ऐतिहासिक जैन व्यक्तियाँ । 
अर्थात्‌-- 


जैनाचाये, जैन धिध्वान, उनके 
पोषक, बस और जैन राजादिक । 
किसी भी हतिहासके क्रमबद्ध तय्यार कर- 
नेके लिये सबसे पहले इस बातकी बहुत बड़ी 
जरूरत होती है कि उसके व्यक्तियोंका खंडशः 
इतिहास एकत्र किया जाय | जब व्यक्तियोंका 
इतिहास खंडशः एकत्र होजाता है तब उस पूरे 
इतिहासके क्रमबद्ध तय्यार होनेमें कुछ भी देर 
नहीं लगती-फिर तो उस खंढशः इतिहासकों 
तरतीब देने और यथास्थान चरपों करने ( लगा- 
देने ) की ही जरूरत बाकी रह जाती है। 
ओर जबतक व्यक्तियोंका खंडशः इतिहास पूरी 
तोरपर एकत्र नहीं होता तब तक किसी भी देश, 
घ॒म्म अथवा समाजका इतिहास समुचित रौतिसे 
बनकर तय्यार नहीं हो सकता । अतः जेनघर्म 
ओर जेनसमाजका क्रमबद्ध इतिहास तय्यार 
करनेके लिये इस बातकी बहुत बड़ी जरूरत हे 
कि जेनके ऐतिहासिक व्यक्तियोंकी खोज की 
जाय और उनके इतिहासका-उनके जीवनकी 
प्रधान घटनाओका-पता लगाया जाय । इसी 
अभिप्रायसे यहौपर उसका एक विभाग खोला 
जाता है। जिन जिन भाश्योंको स्वाध्यायादि 
करते समय, कहींसे भी ऐतिहासिक जेन व्याक्ति 
योंका-जैन आचार्यों, दुसरे जेन विद्वानों, उनके 
पोषकों, प्रधान श्रावकों और जैन राजादिकोंका 
पता चले और जो कुछ हाल उनके विषयमें 
मालूम हो उसे दे तुरंत हमारे पास भेजनेकी 
कृपा करें, जिससे हम उसे प्रकाशत कर देवें । 
और प्रकाशित होनेपर उसकी चुटियाँ दूर होकर 
यह संपूर्ण थन सके । परन्तु इतना ध्यान रखना 
चाहिये कि हमारा अभिप्राय अभी महावीर 
स्वामीसे या ज्यादहसे ज्यादृह पाश्लनाथ म्गवा- 


जैनहितैपी- 
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[ भाग २१४ 
नसे अबतकका इतिहास तय्यार करनेका है।' 
और इस लिये इसी समयक भीतरके ऐतिहासिक 
व्यक्तियोंके समाचार हमारे पास आने चाहियें। 
हाँ, यदि इस समयसे पूर्वक बने हुए जैन तथा 
जैनेतर मंथोंमें जेन व्यक्तियोंका कुछ उल्लेख पाया 
जाय तो वह भी पूरे पते सहित आना चाहिये | 
अब हम अपनी याददाइत ( स्म्रतिपत्र ) परसे 
इस सिलासिलेको ज्रू करते हैं ओर (वेद्वानोंसे 
प्राथना करते हैं कि यादि उन्हें हमारे द्वारा 
प्रकाशित समाचारोंके अनुकूल तथा प्रतिकूल 
कोइ सामग्री कहींसे प्राप्त हो अथवा किसी 
ब्यक्तिके विषयमें उन्हें कोई विशेष हा मालूम 
हो, तो वे हमको तुरंत उससे सूचित करें और 
इस तरहपर एक ऋमबद्ध इतिहासके तय्यार 
होनेमें त्हायक बनें, जिसकी इस समय बहुत 
बड़ी जरूरत है ओर जिसके बिना जेनियोकी 
प्रगाति ओर उन्नति बहुत कुछ रुकी हुई है! -- 

१ बवीरभद । 

6 वीरभद्ध ? नामके एक आचार्य विक्रमकी 
११ वीं शताब्दीमें हो गये हैं, जिन्होंने संवत्‌ 
१०७८ में < आराधना-पताका ” नामके 
एक ग्रंथडी रचना की है जो प्राकृत भाषामें हे 
ओर जिसकी गाथा संख्या ९९० हे । इस 
ग्रेथंकं मंगलाचरणकी और निर्माण-समयकी 
सूचक गाथाएँ कमशः इस प्रकार हैं:--. 

४ नियसुयरियशुणमाहप्पदिष्पसुरसयरिदिवित्यारो । 
जयद सुररायपूह्य ग्रुणमाइप्पो महावीरों ।/ १ ॥ 

“४ विक्रमनिवकालाओ अद्वत्तरिमे समासहस्संमि । 

एसा सब्बंगिद्विआ गद्दिया माद्माहिं सरलाहिं ॥९८८॥ 
इस ग्थकी प्रशस्तिमं आचायने अपने गण, 

गच्छ तथा गुरु आदिका, कोई नामोहेख नहीं 

किया, इससे अमी तक यह निश्चय नहीं हुआ 

कि ये आचार्य दि्गिम्बर सम्प्रदायके थे या 

श्वेताम्बर । एक श्वेताम्बर विद्वान द्वारा हमको 

ऐसा मालूम हुआ था कि “ आराधना-पताक़ा ? 


देतिहासिक जैन व्यक्तियाँ । 


श्ह्‌ 
इस विषयकों स्पष्ट करने तथा उक्त “ वीरभद्र ? 


अह १] । 
के कंतों “ वीरभद्र ? दिंगम्बराचार्य हैं । संभव 
है कि यह सत्य हो, परंतु किस आधार पर ऐसा 


माना जाय, इसका अभीतक ठीक निर्णय नहीं 
हुआ । श्वेताम्बर कान्फरन्स द्वारा प्रकाशित 
“ जेनग्रंथावली ? में इन आचार्यके विषयमें 
लिखा है कि “ वीरभद्गप्तम्बंधी विशेष इतिहास 
मिला नहीं । ? इसके सिवाय उक्त ग्रंथावलीमें 
« वीरभद्र ”? नामके दो आचायौंका और भी 
उल्लेख किया गया है । एक “ चतुश्शरण 
( अपरनाम कुशलानुबंधिअध्ययन ) नामके 
श्वेताम्बर ग्रंथके कर्ता “ वीरभद्रगणि, ? जिनके 
विषयमें उक्त ग्रंथंके टीकाकारने लिखा है कि वे 
महावीर भगवानके शिष्य थे; ओर दूसरे 
4 कंदर्पच्ूढामणि ? के कर्ता वीरभद्र, जिन्हें पिट- 
सेन साहबने अपनी रिपोर्टमें वाघेला वंशमें उत्पन्न 
हुआ प्रकट किया है ओर जिन्होंने अपना उक्त 
ग्रंथ संवत्‌ १६३३ में बनाकर समाप्त किया है । 
इनसे यह तो स्पष्ट हे कि “ आराधनापताका ?- 
का करता दूसरे दोनों “ वीरभद्र ” नामके आचा- 
योंसे पृथक्‌ है । परंतु उनके सम्प्रदायादिका 
विशेष हाल मालूम होनेकी अभी जरूरत है । 
साथ ही यह भी मालूम होनेकी जरूरत हे कि 
उन्होंने और कौन कौनसे ग्रंथोंकी रचना की है। 
€ दिगम्बरजेनग्रन्थकर्ता और उनके ग्रंथ ? 
नामकी सूचीमें “वीरभद्र ” के ग्रंथोंमें सिर्फ 
* म्राधमालिनी काव्य ” का ही उछेख मिलता है। 
नहीं मालूम इस काव्यके कर्ता कोई चोथे “ वीरभद्र 
हैं या उपर्युक्त तीनेमेंसे कोई एक हैं । अतः 
इस विषयमें विशेष अनुसंधान होंनेकी जरूरत 
है। “ आराधना-पताका ? ग्रंथ पाटण, खंबात, 
मभावनमर और अहमदाबादके मंडारोंमें तथा 
दक्कन कालिज पूनाकी लायब्रेरीमें भी मौजूद 
है। इसे सागंत देख जाने पर इस बातका पता 
जरूर चल सकता है कि ग्रंथकर्ता महाशय 
'कौनसे समादाग्के आचाय थे । आशा हे कि 


आंचार्यका विशेष इतिहास मालूम करनेके लिये 
कोई विद्वान महाशय यत्न करेंगे । 
२ सकलभूषण । 

“< सकलमूषण ? नामके एक दिगिम्बर विद्वान 
विक्रमकी १७ वीं शतान्दीके शुरूमें हो गये हैं । 
ये सकलकीर्ति भट्टारकके वंशपरम्परामें होनेवाले 
शुभचंद्र मट्टारकके शिष्य ओर सुमतिकीर्ति 
भट्टारकके गुरुभाई थे । इन्होंने विक्रम संबत्‌ 
१६२७ में “ उपदेश-रत्नमाला ” नामके एक 
ग्रंथकी संस्कृतमें रचना की हे, जिसके १८ परि- 
च्छेद्‌ हैं । ग्रंथकी प्रशस्तिम आप अपनेकी सूरिः 
( आचार्य ) लिखते हैं ओर यह प्रकट करते हैं 
कि “श्रीनेमिचंद्राचार्यादे यतियोंके आग्रहसे 
ओर वर्धमानटोला आबिकी प्रार्थनासे मैंने यह 
ग्रंथ बनाया है !। यथा:-- 

श्रीनेमिचंद्राचायादियतीनामाग्रहात्कृतः । 

सद्रर्धमानटोलादिश्रार्थनातो मयैषकः ॥ ३५ ॥ 
सप्तीवेद्वत्यधिके षोडशशातबत्सरे सुविक्रमतः । 
श्रावणमासे शुक्रपक्षे पष्ठयां झृतो प्रंथ: ॥ ३६ ॥ 
इससे मालूम होता है कि सकलभूषणके 
समयमें भी “ नेमि्चंद्राचार्य ? नामके कोई यति 
थे । उपदेशरत्नमालाकी शलोकसंरूया एक अंथकी 
प्रशस्तिके अनुसार ३३८३ ओर दूसरीके अनुसार 
३०८१ होती है । दोनों प्रतियोंमें संख्यासूचक 
पयका प्र्वार्ध इस प्रकारसे बदला हुआ है:-- 

“ सहस्नश्रितयं चैव त्रिशतं ज्यशातिसंयुतम्‌ ” 

“ स्हस्नश्नितयं चेव तयेकाशीतिसंयुतम्‌ । ”? 

नहीं मालूम इस परिविर्तनका क्या कारण हे 
और दोनोंमेंसे कौनसी संख्या सही है । आपके 
बनाये हुए इस ग्रंथका नाम “ घटकृर्मोंपदेश-रत्न- 
माला ” भी प्रसिद्ध है; क्‍योंकि इसमें गहस्थके 
घटकर्मोका उपदेश दिया गया है । इस ग्रंथके 
सिवाय सकलभूषणजीने और भी कोई म्ंथ 
बनाया हे या के नहीं, इसका अभीतक कुछ 


श्श 


पता नहीं चला, और न दूसरी ही कोई बातें 
अभीतक आपके विषयमें मालूम हुई हैं । 

३ जयकीति ओर रामकीति । 

चालुक्य कुमारपाल राजाके चित्तोड़गढ़ सम्बंधी 
शिलाढेखमें, जो विक्रम संवत्‌ १२०७ का 
लिखा हुआ है, “ जयकीर्ति ” ओर “ रामकीतिं ? 
नामके दो दिगम्बर आचायोंका उछ्ेख पाया 
जाता है। यथाः--- 
(पंक्ति२८ ) “ भ्रीज [ य ] कीर्तिशिष्येण दिगंव-- 
(व ) रमणेशिना । 
प्रदास्तिरीदशी चके ,..भ्रीरामकीतिना ॥ 
संबत्‌ १२०७ सूत्रधा ... ... जे 


इससे मालूम होता हे कि वि० संवत्‌ १२०७ 
में * जयकीतिं ? के शिष्य “ रामकीतिं ! नामके 
कोई दिगम्बर आचार्य हुए है ओर उन्होंने 
चित्तोड़गढ़की यह प्रशस्ति लिखी हे जिसकी 
२८ वीं पंक्ति ऊपर उद्घृत की गई है । यह 
शिलालेख एप्ग्रेफिका इण्डिकाकी २ री जिल्दमें 
प्रकाशित हुआ है । उक्त “जयकीर्ति ” ओर 
४ रामकीततिं ? के विषयमें दिगम्बर साहित्यसे अभी 
कुछ विशेष हाल मालूम नहीं हुआ । विद्वानोंको 
खोज करनी चाहिये । 


४ मेघलेन ओर विमलसेन । 
किशनगढ़की रियासतर्मे, रूपनगरसे पाथि- 
मकी ओर छुगभग डेढ़ मीलके फासले पर, तीन 
खड़ी हुई जेन देवलियाँ हैं, जिनमेंसे पहली 
वेबलीपर नीचे लिखा हुआ एक शिलालेख हैः- 
१ “ संबत १०१८ ज्येष्ठ सुदि १२ 
२. श्रीमेघसेनाचार्यस्य त- 
स्य दिष्य । श्रीविमल- 
सेनपंढितेन राधनां 
राघयित्वा दिवब॑ गतः । 
तस्मपेये निषिधिका ॥ ?? 
यहीं शिलालेख नीचे फिर दोहराया गया है। 


अत ७४. ७ «धार 


जैनहितैषी- 


[ भाग ६४ 


ऊपर एक तीर्थकरकी मूर्ति और नीचे सर्पका 
आकार है । 

इससे मालूम होता है कि श्रीमेघसेन आचा- 
यंके शिष्य पंडित विमछसेनका ( अथवा 
मेघसेनका ही ) ज्येष्ठ स॒दि १२ संवत्‌ १०१८ 
को समाधिपूर्वक देहान्त हुआ है ओर उन्हींकी 
यादगारमें यह निषधिका बनाई गई है । परंतु 
मेघसेन कौनसे संघ, गण अथवा गच्छके आचार्य 
थे ओर गुरु शिब्य दोनोंने क्या क्‍या विशेष 
कार्य किये थे, इसका अभीतक कहींसे कुछ पता 
नहीं चला । अत: इनके विषयमें भी अनुसंधान 
होनेकी जरूरत है । ( कमशः ) 





समाज-सगठन ॥। 

समाजका सुव्यवस्थित, बलाब्य ओर वृद्धिंगत' 
होना समाज-संगठन कहलाता हैं । प्राचीन 
आचार्योने विवाहका विधान करके उसके द्वारा 
संतानोत्याबुन करनेकों जो गृहस्थका एक ख़ास 
घर्म बतलाया है उसका मुख्य उद्देश्य समाज- 
संगठन है। क्योंकि समाज व्यक्तियोंका बनता 
है-व्यक्तियोंके समुदायका नाम ही समाज है- 
ओर व्यक्तियोंका समुदाय तभी बढ़ता है और 
तभी उसके द्वारा समाजकी पुष्टि होकर धर्मकर्मा- 
दिक संतति अविच्छिन्न रह सकती है जब कि 
विवाहद्वारा योग्य संतान उत्पन्न की जाय । 
इसलिए विवाहद्वारा सन्तानोत्पादन करना और 
उसे योग्य बनाना-उसमें सुन्यतस्था और बल 
लाना-यह समाज-संगठनका मुख्य अंग है | 


अब देखना यह है कि विवाह द्वारा संतान 


' उत्पन्न करके समाज-संगठनकी जरूरत 


क्यों पैदा होती है ! जरूरत इस लिए होती . 
है कि यह जीवन एक प्रकारका युद्ध हे- 
लोकिक और पारलौकिक या अन्तरंग और 
बाहिरंग दोनों ही दृश्योंसे इसे युद्ध समझना. 
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चाहिए-ओर यह संत्तार युद्धक्षेत्र हे। युद्धमें 
जिस प्रकार अनेक शक्तियोंका मुकाबला कर- 
मेंके लिए सैन्यसंगठनकी जरूरत होती है उसी 
प्रकार जीवन-युद्धमें अनेक आपदाओंसे पार 
पानेके लिए समाज-संगठनकी आवश्यकता है । 
हम चारों ओरसे इस संसारमें इतनी- आपत्तियों 
द्वारा पिरे हुए हैं कि यावि हमारे पास उनसे 
बचनेका कोई साधन नहीं हे तो हम एक दिन 
क्या, पढ़ीभर मी जीवित नहीं रह सकते । बाह्य 
जगतपर दृष्टि डालनेसे मालूम होता है कि एक 
शक्ति बड़ी सरगर्मीके साथ दूसरी शक्तिपर 
अपना स्वत्व ( स्वामित्व ) ओर प्राबल्य स्थापित 
करना चाहती है, अपने स्वार्थके सामने दूसरीकों 
बिलकुल तुच्छ और नाचीज समझती है, चेतन्य 
होते हुए भी उससे जड़ जेसा व्यवहार करती है 
ओर यदि अवसर मिले तो उसे कुचछ डालती 
है-हड़ुप कर जाती है | रातदिन प्रायः इस 
प्रकारकी घटनायें देखनेमें आती हैं । निर्बलॉपर 
खूब अत्याचार होता है । न्यायालय खुले हुए 
हैं, परन्तु वे सब उनके लिए व्यर्थ हैं । उनकी 
कोई सुनाई नहीं होती । इसी लिए कि, उनका 
कोई रक्षक या सहायक नहीं है, उनमें कोटुम्बिक 
बल नहीं है, जिस समाजके वे अंग हैं वह 
सुव्यवस्थित नहीं है, पेसा उनके पास नहीं है, 
उन्हें कोई साक्षी उपलब्ध नहीं होता-कोई गवाह 
मयस्सर नहीं आता | जो लोग प्रत्यक्ष उनपर 
होते हुए अत्याचारोंकों देखते हैं वे भी अत्या- 
चारीके भयसे या अपने स्वार्थमें कुछ बाधा पढ़- 
नेंके मयसे बेचारे गरीबोॉंकी कोई मदद नहीं 
करते, उन्हें “ न्‍्याय-मिक्षा ? दिलानेमें समर्थ 
नहीं होते । ओर इस तरह बेचारे पारिवारिक 
और सामाजिक-शक्ति-विहीनोंको रातादिन चपः 
चाप घोर- संकट ओर दुःख सहन करने पढ़ते 
हैं। संसारमें अविवेक और स्वार्थडी मात्रा 
इतनी बढ़ी हुई हे कि उसके आगे फपका भय 


खमाज-लैंगठम । 


श्र 


कोई चीज नहीं हे । पापक॑ मयसे बहुत ही 
कम अपराधेंकी रोक होती है । ऐसे बहुत ही 
कम लोग निकलेंगे जो पापके मयसे अपराध न 
करते हों । जो हैं उन्हें सश्ले धमोत्मा समझना 
चाहिए । बाकी अधिकांश लीग ऐसे ही मिलेंगे 
जो लोकमयसे, राज्यमयसे या परशक्तिके भयसे 
पापाचरण करते हुए ढरते हैं । अन्यथा, उन्हें 
पापसे कोई घृणा नहीं है, वे सब जब मौका 
मिलता है तबही उसे कर बैठते हैं | ऐसे हाल- 
तमें समूह बनाकर रहनेकी बहुत बड़ी 
जरूरत है । समूहमें बहुत बढ़ी शक्ति होती है। 
छोटे छोटे तिनकों और कच्चे सृतर्क धार्मोका 
कुछ भी बल नहीं है, उन्हें हर कोई तोड़ 
मरोड़ सकता है | परन्तु जब वे मिलकर एक 
मोटे रस्सेका रूप घारण कर लेते हैं तब बड़े 
बड़े मस्त हाथी भी उनसे बाँचे जा सकते हैं। 
चीटियाँ आकारमें कितनी छोटी छोटी होती हैं, 
परन्तु वे अपनी समूहशक्तिसे एक साँपको मार 
लेती हैं। जिनकी समूहशाक्ति बढ़ी हुई होती हे 
उनपर एकाएक कोई आक्रमण नहीं कर सकता, 
हरएककी उनपर अत्याचार करने या उनके 
स्वार्थ बाधा ढालनेका साहस नहीं होता, 
उनके स्वत्वों ओर अधिकारोंकी बहुत कुछ रक्षा 
होती है। विपरीत इसके, जिनमें समूहशक्ति 
नहीं होती वे निर्बल कहलाते हैं ओर निर्बलों- 
पर प्रायः राजा ओर प्रजा सभीके अत्याचार 
हुआ करते हैं। छोटी छोटी मछलियाँ संख्यामें 
अधिक होनेपर भी अपनेमें समृहशाक्ति नहीं 
रखती, इस लिए बड़ी बड़ी मछलियाँ या मच्छ 
उन्हें खा जाते हैं। मधुमक्खियाँ ( शहदकी 
मक्खियाँ ) अपनेमें कुछ समूह-शक्ति रखती हैं, 
इससे हरएककी उनके छत्तेके पासतक जानेका 
साहस नहीं होता। साधारण मक्खियोंमें वह 
शक्ति नहीं है, इस लिए उन्हें हर कोई मार 
गिराता है। इससे केवल व्यक्तियोंकी संख्याके 


कक 


अधिक होनेका नाम “ससूह! या “ समूह- 
जाक्ति ” नहीं हे । बल्कि उनका मिलकर एक 
जाण और पक उद्देश्य हो जाना ही समूह 


जैबदितेबी- 
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सम्मिलित शक्तिसे जीवन-युद्ध अनेक अंशोमें 
सुगम हो जाता है । विबाहके द्वारा कुद्म्बोंद्ी 
रचना होती है ओर कुटुम्बोंसे सम्माज बनता 


या समूह-शक्ति कहराता हे। एक कुटुम्बके है । कुट्म्बोंके संगठित ओर सुब्यवस्थित होनेपर 


किसी व्यक्तिप जब कोई अत्याचार करता हे 
तो उस कुटुम्बके सभी छोगोंको एकद्म जोश 
आ जाता है ओर वे उस अत्याचारीको उसके 
अत्याचारका फल चख़ानेके छिए तेयार हो जाते 
हैं, इसीको एकप्राण होना कहते हैं । इसी 
तरहप्र जब कुटठम्बका कोई मनुष्य कुटुम्बके 
उद्देश्यके विरुद्ध प्रवर्तता है, अन्याय मार्मेपर 
चलता है तो उससे भी कुठ्ुम्बके लोगोंके इृद्य 
पर चोट लगती हे। ओर वे, शरीरके किसी 
अंगमें उत्पन्न हुए विकारके समान, उसका 
प्रतिश्ञोध करनेके लिए तय्यार हो जाते हैं। 
इसको भी एकप्राण होना कहते हैं। साथ 
शी यह सब उनके एक उद्देश्य होनेको भी 
सूचित करता हे । इस प्रकार एक पाण 
और पक उद्देश्य होकर जितनी ही अधिक 
व्यक्तियाँ मिलकर एक साथ काम करती 
हैं उतनी ही अधिक, विप्नवाधाओंसे छर- 
क्षित रह कर, थे शीघ्र सफलूमनोरथ 
होती हैं । यही समाज-संगठनका मुख्य उद्देश्य 
है और इसी ख़ास उद्देश्यको लेकर संसारमें 
विवाहकी सृष्टि की गई हे । इसमें पूरा 'रक्षातत्त्व” 
भरा हुआ है । एक विवाह होनेपर दोनों पक्षकी 
कितनी शक्तियाँ परस्पर मिलती हैं, एक दूसरेके 
सुखदुःखमें कितनी सहानुभाति बढती हे और 
कितनी समवेदना प्रकट होती है इसका अनुभव 
वे सब छोग भले प्रकार कर सकते हैं जो एक 
सुब्यबश्थित कुट्ंबमें रहते हों । युद्धमें दो राज- 
शक्तियोके परस्पर मिलनेसे-एक सूजअमें बेंधनेसे-- 
जिस प्रकार आनंद्‌ मनाया जाता हे उसी 
अकार विवाहमें वर ओर वधू दोनों पक्षकी शक्ति- 
योके मिलापसे आनंदका पार नहीं रहता। इस 


समाज सहजहींमं संगठित और सुब्यवस्थित 
हो जाता है । और समाजके संगठित ओर 
घुव्यवस्थित होनेपर उन सब लोकिक ओर धार्मिक 
स्वत्वॉकी-अधिकारोंकी-पूर्णतया रक्षा होती है 
जिनकी रक्षा प्रत्येक व्यक्ति या कुटुम्ब अछग 
अलग नहीं कर सकता । दूसरे शब्दोंमें यों 
कहना चाहिए कि सब कुटुम्ब समाज-शरीरके 
अंग हैं । एक भी अंगकी व्यवस्था बिगड़ 
जाने पर जिस अकार शरीरके काममें बाधा 
पड़ जाती डै| उसी प्रकार किसी भी कुटम्बकी 
व्यवस्था बिगढ़ जानेपर समाजके काममें हानि 
पहुँचती है । ओर जिस प्रकार सब अंगोंके ठीक 
होनेपर शरीर स्वस्थ और नीरोग होकर भले 
प्रकार सब कार्योका सम्पादन करनेमें समर्थ 
हो सकता है, उसी प्रकूर समाज भी सब कुट्द- 
म्बोंकी व्यवस्था ठीक होनेपर यथेष्ट रीतिसे धर्म 
कर्म आदिकी व्यवस्था कर सकता है और प्रत्येक 
कुटुम्ब तथा व्यक्तिके स्वत्वोंकी रक्षा ओर उसकी 
आवश्यकताओंकी पूर्तिका समुचित प्रबंध कर 
सकता है इससे कहना होगा कि समाजका 
संगठन कुडुम्बोके संगठनपर अवलम्बित 
है। ओर कुतुम्बके संगठनका भार कुटुम्बके 
प्रधान व्यक्तियोंपर--मुद्धिणी ओर ग्रृहपतिपर 
होता है । इसलिए समाज-संगठनका सारा भार 
प्रायः उन ख्रीपुरुषोंपर है जो विवाहित हैं अथवा 
विवाहके लिये प्रस्तुत हैं । उन्हें अपनी जिम्मेदा- 
रियोंको खूब समझ लेना चाहिए । उनके द्वारा 
कोई भी ऐसा काम न दोगा चाहिए 
जिससे समाज-संगठनमे बाघा पड़ती हो। 
साथ ही उन्हें यह भी जान लेना चाहिए कि' 
जबतक ॒परिस्थिति यहीं सुघरेगी-वातावरण 


आह है ] 
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ठीक नहीं होगा, तबतक हम अपनी स्थितिको 
भी जेसा चाहिए बेसा नहीं सुधार सकते । इस 
छिए सपाज-संगठनके अभिप्रायसें---वायुमंडलको 
सुधारनेकी दृष्टिसे--उन्हें अपने कुट्ुम्बके सु- 
व्यवास्थित करनेमें कोइ भी बात उठा न रखनी 
चाहिए । इस प्रकारके प्रयत्नस सब कुटुम्बोंके 
झुव्यवस्थित हो जानेपर जो स्वच्छ वायु-धारा 
बहेगी वह सभीके लिए स्वास्थ्यप्रद्‌ होगी ओर 
उसमें रहकर सभी छोंग अपना कल्याण कर 
सकेंगे । 

प्रत्येक कृटम्बकी झुब्यवस्थित बनानेके 
लिए उसके प्रधान पुरुषोंको इन बातोंपर ध्यान 
रखनेकी खास जरूरत हैः--- 

(१ ) स्वयं सदाचारसे रहना ओर अपने 
कुटुम्बियों तथा आश्रितोंकों सदाचारके मार्गपर 
लगाना । ऐसा कोई काम न करना जिसका 
समाजपर बुरा असर पढ़े । 

(२ ) अपने बुद्धि-बल, शरीर-बल और 
घन-बलको बराबर बढ़ाते रहना ओर सदा प्रसन्न 
चित्त रहनेकी चेष्टा करना.) 

( ३ ) सबके दुखसुखका पूरा खयाल रखना, 
सबको परस्पर प्रेम तथा विश्वास करना सिखला- 
ना ओर दुखियोंका दुःख दूर करनेक्ला यत्न 
करना। साथ ही, किसीपर अत्याचार न करना 
और दूसरोंके द्वारा होते हुए अत्याचारोंकों यथा- 
शक्ति रोकना । 

(४ ) वीर्यका दुरुपयोग न करके प्रायः 
संतानके लिए ही मेथुन करना । किसी व्यसनमें 
न फैंसना ओर जितेन्द्रिय रहना | 

(५ ) स्वयं रुसंगतिसे बचना और अपने 
परिवारके लोगोंको बचाते रहना । साथ ही 
अपनी संतानका कभी बाल्यावस्थामें विवाह न 
करना । 

(६ ) संतानकी तथा अन्य 2००2 
शीक्षाका समुचित प्रबंध करना, उन्हें 


समाज-सेंगठव । 
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मार्गपर छमाना और ऐसी शिक्षा देना जिससे 
वे प्रावहुम्बी न बनकर प्रायः स्वावलम्बी बनें 
और देश, धर्म तथा समाजके लिये उपयोगी 
सिद्ध हों । 

(७ ) झुदुम्बभरमें एकता, सत्यता, समुद्र 
रता, दयाछुता, मुणग्राहकता, आत्मनिर्मरता और 
सहनशीलता आदि गुणोंका प्रचार करना। साथ 
ही ईर्षा, देष ओर अवेखसका भाव आदि अब- 
गुणोंकों हटाना। 

(८ ) रुढ़ियोंके दास न बनकर कुरीतियोंको 
दूर करना और जो कुछ युक्ति तथा प्रमाणसे 
समुचित ओर हितरूप जँचे उसीके अनुसार 
चलना । 

(९) धर्मप्रचार ओर समाजके उत्थानकी 
बराबर चिन्ता रखना ओर धार्मिक कार्योमें सदेव 
योग तथा सहायता देते रहना । 

(१० ) मितव्ययी ( किफायतशीर ) बनना, 
परन्तु कृपण नहीं होना। 

प्रत्येक स्री-पुरुषको इन दूस बातोंको अपना 
कत्तेव्य-कर्म बना लेना चाहिए, अपने समस्त 
आचार-व्यवहारका सूझ समझना चाहिए, ओर 
विवाहके गठजोड़ेके समय इसकी भी गाँठ बाँध 
लेनी चाहिए। 

यह तो हुआ बाह्य जगतकी दृष्ठिसे बिचार। 
अब अतरंग जगतपर दृष्टि डालिए। अंतरंग जग- 
तपर दृष्टि डालनेसे मालूम होता है कि, यह 
जीबात्मा अनादिकालसे भिथ्यात्व, राग, द्वेष, 
मोह, काम, कोध, मान, मद, माया, लोभ, 
हास्य, शोक, भय, जुगुप्सा, अज्ञान, अदर्शन, , 
अंतराय ओर बेदनी आदि सेकड़ों ओर हजारों 


कर्मशत्रुओंसे घिरा हुआ है, जिन सबने इसे 


बन्धनमें डाढकर पराधीन, धरना रक्‍्सा हे ओर 
शक्तियोंका घात कर रक्‍ल्ा है। 
इसी लिए यह 'ज्ञात्मा अपने स्वभावसे 

होकर दिला पेरिप्रातिरूप पारेणम रहा है और 






श्३्‌ 
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अनेक योनियोमें परिभ्रमण करता हुआ नाना- 


प्रकारके दुःख ओर कष्टोंकी भोग रहा हे। इसका 
मुख्य और प्रधान उद्देश्य है- बन्धनसे छूट- 
कर स्वाधीनता प्राप्त करना ? । परन्तु बन्ध- 
नसे छूटना आसान काम नहीं है । एक राष्ट्र 
जब दूसरे राष्ट्रकी परतंत्रतासे अलग होना चाहता 
हे-स्वाधीन बननेक्ी इच्छा रखता हे-तब उसे 
रातदिन इस विषयमें प्रयललशील रहनेकी जरूरत 
होती है । बड़े बड़े उपायोंकी योजना करनी 
पड़ती है । घोर संकट सहन करने होते हैं, 
बंधनोंमें पड़ना होता है, हानियाँ उठानी पढ़ती 
हैं, अपने स्वार्थकी बलि देनी होती है और 
बहुतसे ऐसे काम भी करने पढ़ते हैं जिनका 
करना उसे इष्ट नहीं होता और न वे उसके 
उद्देश्य ही होते हैं; परन्तु बिना उनके किये उसे 
अपने उद्देश्यमें सफलता प्राप्त नहीं हो सकती 
और इस लिए वह उन्हें लाचारीकी दृष्टिसे करता 
है । साथ ही वह अपने लक्ष्यसे कभी भ्रष्ट नहीं 
होता ओर न दूसरे राष्ट्रकी मोह-मायामें फँसता 
है। तब कहीं वह वर्षोके बाव परतंत्रताकी बेड़ीसे 
छूटकर स्वतंत्रताकी शीतऊ छायामें निवास करता 
है। इसी तरह पर उस आत्माकों भी, जो कर्मके 
बंधनसे छूटना चाहता है, अपनी उद्देश्य-सिद्धिके 
लिए बड़े बड़े प्रयोग करने होते हैं और नाना 
प्रकारके कष्ट उठाने पड़ते हैं । उसे बन्धमुक्त 
होनेके लिए बन्धनमें भी पड़ना होता है, कर्मसे 
छूटनेके लिए कर्म भी करना पड़ता है, हानिसे बच- 
नेंके लिए हानि भी उठानी पड़ती हे, पापसे सुरक्षित 
रहनेके लिए पाप भी करना होता है ओर. शत्रु- 


ओऑसे पिण्ड छुड़ानेके लिए शत्रुओंका आश्रय भी , 


लेना पढ़ता है। परन्तु इन सब अवस्थाओंमें 
होकर जाता हुआ मुमक्षु आत्मा अपने लक्ष्यसे 
कमी अष्ट नहीं होता-पुठ्ठलके( प्रकृतिक ) मोहजा- 
लग कभी नहीं फैंसता ।वह कमी बन्धकों मुक्ति, 
कमेकों क्मोमाव, हानिको लाम, पापकों धर्म 


जैनदिलेबी- 


[ भाग १७ 
और शब्रुको म्रित्र स्वीकार नहीं करता ओर' 
न कभी इन बन्धादिक अवस्थाओंकों इष्ट सम- 
झता हुआ उनमें तल्ठीन होता है । बल्कि उसका 
प्रेम इन सब अवस्थाओंसे सिर्फ कार्या्थी होता 
है। कार्यायी प्रेम कार्यकी हृद्तक रहता हे-। 
कार्यक्री समाप्ति पर उसकी भी समाप्ति हो जाती 
है। इसलिए वह अपने किसी इष्ट-प्रयोजनकी साध- 
नाके निमित्त लाचारीसे इन बन्धादेक अवस्था- 
ओसे क्षणिक प्रेम रखता हुआ भी बराबर निर्बेध, 
निष्कर्म, नि्हानि, निष्याप और निःशत्रु होनेकी 
चेष्टा करता रहता है। इस विषयमें उसका यह 
सिद्धान्त होता है । 
उपकारादशद्दीतिन शन्नुणा शत्रुमुद्धरेत । 
पादलमं करस्थेन कष्टफेनेव कष्टकस्‌ ॥ 

अर्थात्‌--हाथमें काँटा लेकर जिस प्रकार 
पेरका काँटा निकाला जाता है उसी प्रकार 
उपकार तथा प्रेमादिकसे एक झशबत्रुकीं अपना 
बनाकर उसके द्वारा दूसरे शब्रुको निर्मल करना 
चाहिए । अभिप्राय यह कि पेरम लगे हुए कौटेको 
निकालनेके लिए पेरमें दूसरा कॉटा चभानेकी 
जरूरत होती है ओर उस दूसरे कॉटेकों आदु- 
रके साथ हाथमें ग्रहण करते हैं । परन्तु वह 
दूसरा काँटा वास्तवमें इष्ट नहीं होता, कालान्तरमें 
वह मी पेरमें च्ुभम सकता है-ओऔर न उसका 
चभाना ही इष्ट होता हे-क्यों कि उससे भी 
तकलीफ जरूर होती है-फिर भी उस अधिक 
पीड़ा पहुँचानेवाले पेरके कॉटेको निकालनेके 
लिए यह सब्च कुछ किया जाता है ओर कार्य 
हो चुकनेपर वह दूसरा कॉटा भी हाथसे डाल 
दिया जाता है । इसी सिद्धान्तपर मुमुश्ल॒ आ- 
त्माको बराबर चलना होता है। उसका जान- 
बूझकर किसी बन्चनमें पड़ना, कोई पापका काम 
करना ओर किसी शत्रुकी शरणमें जाना दूसरे 
अधिक कठोर बन्धनसे बचने, घोर पापोंसे सुर- 
क्षित रहने ओर प्रबल शत्रुओंसे पिंड छुड़ानेके 
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अभिप्रायसे ही होता है। यय्पि उसे संपूर्ण 
कर्मशतुओंका विजय करना इष्ट होता है; परन्तु 
साथ ही वह अपनी शक्तिकों भी देखता है ओर 
इस बातकों समझता हे कि यादे समस्त झत्लु 

ऑको एकदम चेलेंज दे दिया जाय-सबका एक 
साथ विरोध करके उन्हें युद्धके लिए ललकारा 
जाय-तो उसे कदापि सफलता प्राप्त नहीं हो 
सकती । इस लिए वह बराबर अपनी शक्तिकों 
बढ़ानेका उदयोग करता रहता हे । जबतक 
उसका बल नहीं बढ़ता तबतक वह अपनी तर- 
फसे आक्रमण नहीं करता, केवल शत्रुओंके 
आक्रमणकी रोक करता है, कभी कभी उसे 
टेम्परेरी ( अल्पकालिक ) संधियाँ भी करनी 
पढ़ती हैं ओर जब जिस विषयमें उसका बल 
बढ़ जाता हे तब उसी विषयके शब्रुसे लड़नेके 
लिए तेयार हो जाता है और उसे नियमसे 
परास्त कर देता है । इस तरह वह संपूर्ण कर्मोके 
बन्धनसे छूटकर मुक्त हो जाता है । गहस्थाश्रम 
भी कर्मबन्धनसे छूटनेके प्रयोगेमिंसे एक प्रयोग 
है ओर ज्नीपुरुष दोनों मुमुश्षु हैं-कर्मबन्धनसे 
छूटनेके इच्छुक हं-इस लिए उन्हें भी अपने 
लक्ष्यसे अ्रष्ट होकर ग्रहस्थाश्रमक़ी बंधांदिक अब- 
स्थाओंकों अपना स्वरूप न समझ लेना चाहिए, 
उन्हें सर्वथा इष्ट मानकर उनमें लछवलीन न हो 
जाना चाहिए । बंधकों मुक्ति, करमकों क्माभाव 

हानिको छाम, पापको धर्म ओर शुकों मित्र 
न मान लेना चाहिए । ऐसा मान लेनेसे फिर 
कर्मका बंधन न छूट सकेगा । अंतरंग दृष्टिसे 
उनका भी प्रेम इन सब अवस्थाओंसे कार्यार्थी 
होना चाहिए ओर उन्हें बराबर निर्बध, निष्कर्म 

निहानि, निष्षषाय और निःशत्रु होनेकी चेष्टा 
करते रहना चाहिए। साथ ही उनका भी वही 
* कषण्डकोल्मूलन ” सिद्धान्त होना चाहिए 
और उन्हें बढ़ी सावधानीके साथ उसपर चलना 
चाहिए। उनका जानबुझ कर गहस्थीके बंध- 


समाज-संगठन । 
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नाम पड़ना, आरंभादेके पापोंमें फैंसना ओर 
कामादिक शत्रुओंका शरण लेना भी नरक- 
निगोद्‌-तिर्यचादिकके कठोर बंधनोंसे बचने, 
संकल्प तथा अशुभरागादिजनित घोर पापोंसे 
सुरक्षित रहने और अज्ञान-मिथ्यात्वादि प्रबल 
शत्र॒ुओंसे पिंड छुड़ानंके अभिप्रायसे ही होना 
चाहिए । उन्हें अपने पूर्ण बह्मचर्यादि धर्मोपर 
लक्ष्य रखते हुए समस्त कर्मशन्ुओंकी जीतनेका 
उद्देश्य रखना चाहिए ओर उसके लिए बराबर 
अपना आत्म-बल बढ़ाते रहना चाहिए। आत्माका 
बल झभकर्मोांसे बदता है और अशुभ कमोंसे 
घटता है । इस लिए गृहस्थाश्रममें उन्हें अशुभ 
'कर्मौंका त्याग करके बराबर शुम कर्मोंका अलु- 
छान करते रहना चाहिए । गरहस्थाभ्रम्में गृहस्थ- 
धर्मद्वारा आत्माका बल बहुत कुछ बढ़ाया जा 
सकता है। इसी लिए आचायौने इस गहस्था- 
श्रमकी सृष्टि की है । झभ कर्मोंके द्वारा आत्म- 
बल बढ़ जानेपर मृहस्थोंको, प्रेमपूर्वक ग्रहण 
किये हुए हाथके काँटेंके समान, गरहस्थाश्रमका 
भी त्याग कर देना चाहिए और फिर उन्हें 
वानप्रस्थ या सन्यस्त (मुनि ) आश्रम घारण 
करना चाहिए ओर इस प्रकार कर्मोका बल 
घटाते हुए अन्तके आश्रम द्वारा उन्हें स्वेधा 
निर्मल करके बंधनसे छूट जाना चाहिए । परन्तु 
इन समस्त आश्रमोंके धर्मका पूरी तोरसे पालन 
तब ही हो सकता है जब समाजका संगठन 
अच्छा हो । बिना समाज-संगठनंके कोई भी 
काम यथेष्ट रीतिसे नहीं हो सकता । बाह्यसाघन 
न होनेसे सब विचार हृदयके दृदयमें ही विलीन 
हो जाते हैं, बंध-मोक्षकी सारी कथनी प्रंथोंमें 
ही रक्‍्खी रह जाती है और अमली सूरत कुछ 
भी बन नहीं पढ़ती | जैनियोंका सामाजिक 
संगठन विगड़ जानेसे ही अफसोस ! 
आज वबस्तुतः सुनिधर्म उठ गया और 
इसीले जैनियोंकी प्रगति रुक गई। मुनि-- 


श्८ 
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योंका धर्म प्रायः गृहस्थोंके आश्रय होता है। 
इसीलिए धह्मनन्दि आदि आचायोंने “ ग्रहस्था 
घर्मदेतवः !, 'भावका सूलकारणम्‌? इत्यादि 
वाक्थों द्वारा गृहस्थोंको “ धर्मका हेतु ” और 
* मुनिधर्मका मूल कारण ” बतलाया है । परन्तु 
गृहस्थाभ्रमकी व्यवस्था ठीक न होनेसे समाजके 
अन्यवस्थित ओर निर्बड होनेसे यह सब कुछ 
भी नहीं हो सकता | इसलिए अंतरंग और 
बहिरंग दोनों दष्टियोंले समाज-संगठनकी 
बहुत बड़ी जरूरत दे । विवाह भी इसी उद्दे- 
इयको लेकर होना चाहिए और उसको पूरा करनेके 
लिए प्रत्येक स्रीपुरुषको उन बस कतंव्योंका 
पूरी तोरसे पालन करना चाहिए जो कुटुम्बोंको 
सुव्यवस्यित बनानेके लिए बतलाये गये हैं और 
जिनपर समाजका संगठन अवलम्बित है । » 


विविध विषय । 


१-माणिकचंद दि० जैन-प्रन्थमाला । 

यह ग्रंथमाला बम्बईके सुप्रसिद्ध सेठ स्वर्गीय 
माणिकचेद्जी हीराचंद जे० पी० की याद 
गारमें-उनके उन अनेक उपकारेंकि स्मरणमें जो 
उन्होंने जेन समाजकी साथ किये हैं--वारपाँच 
सालसे निकरती है । यद्यपि इसकी आर्थिक 
दशा शुरूसे ही बहुत कुछ शोचनीय रही है तो 
भी एक सुयोग्य मंत्रीके सदुयोग और प्रयत्न 
द्वारा इसने अब तक जो कुछ काम किया हे वह 
कुछ कम संतोषजनक नहीं हे । सब मिलाकर, 
इस ग्रंथभाठाकी १४ जिल्दोंमें आजतक तीस 
ग्रंथ प्रकाशित हुए हैं । इनमेंसे सागारघर्माम्नत, 
श्रुतावतार ओर द्वात्रिंशतिकाकों छोड़कर शेष 
२७ ग्रंथ ऐसे हैं जो सबसे पहले इस ग्रंथमालाके 
द्वारा ही प्रकाशित हुए हैं ओर इसलिये यही 
_ + मेरी छिली हुई “ विवाइका उप ” नामकी 
पुस्तकसे कुछ परिवर्तेनके साथ उद्धत॥ -सम्पादक । 





जैनहिंतैषी- 
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कहना चाहिये कि संस्कृत प्राकृके इन २७ 
ग्रंथोंका इस ग्रंथमालाके द्वारा उद्धार हुआ है । 
इन ग्रंथोंमें कई ग्रंथ टीकासहित निकले हैं और 
कई-पात्रकेसरी स्तोत्र, तत्त्वानुशासन जेसे-ऐसे 
अपर्त प्रकाशित हुए हैं जिनके वशन होने मुशकिल 
थे और जो खास ख़ास भंडारोंमें ही अपना आसन 
जमाए हुए जीर्णावस्थाको प्राप्त हो रहे थे । इस 
तरह पर इस ग्रंथमालाके द्वारा जैनसमाजका 
बहुत कुछ उपकार हुआ है । परंतु फिर भी हम 
इतना जरूर कहेंगे कि दिगम्बर जेनियोंकी इस 
एक मात्र सार्वजनिक ( पंचायती ) ग्रंथमालाके 
द्वारा जितना कार्य होना चाहिये था वह अभी 
तक नहीं हुआ और इस न होनेका प्रधान 
कारण अर्थाभाव हे । परंतु इस अर्थामावसे 
किसीको यह न समझ लेना चाहिये कि दिगम्बर 
जैनियोंमें धनड़्ी अथवा उदारताकी कुछ कमी 
है। धनकी कोई कर्मी नहीं है ! दिगिम्बर सम्प्र- 
दायमें बहुतसे कोंल्याधिषति ओर लक्षाधिपति 
वियमान हैं । खुद इस मंधमाछाकी प्रबंधकारिणी 
कमेटीमें ही घनकुबेर रायबहादुर सर सेठ हुकम- 
चेदजी, रायबढादुर सेठ कल्याणमलजी, राय- 
बहादुर सेठ कस्तूरचंदुजी और सेठ गुरुमुखराय 
सुखानंद्जी आदि ऐसे घनाढ््य महाशय शामिल 


हैं जिनके इशारे मात्र पर धनके ढेरके ढेर लग 


सकते हैं । उदारताकी भी कोई कमी नहीं पाई 
जाती । प्रतिवर्ष पूजा-प्रतिष्ठा ओर मेलॉ-ठेलों 
आदिम दिगम्बर जेनियोंका लाखों रुपया खर्च 
होता है । हमारे उक्त धनाक्ष्य महाशयोंने भी 
कई लाख रुपया धर्मके नाम पर खर्च किया है। 
तब किर कमी किस बातकी, जिसके कारण 
संस्थाकों अर्थ कष्ट भोगना पढ़ता है ! कमी है 
ग्रंथप्रकाशनके महत्त्को न समझनेकी और इस 
लिये, उस ओर विशेष रुचि न होनेकी । हमारे 
अधिकांश भाई खासकर घनाह्यलोग अभी तक 
इस बातको भूले हुए हैं कि, संसारमें जेनघर्मकी 


अछू १] 


विविध विषय । 
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प्रतिष्ठा-उनके घर्मकी स्थिति-इन प्राचीन जेन- 
अथोंके आधार पर ही अवलम्बित है ओर इस 
लिये उनकी रक्षा करना, वे क्रिसी तरहसे नष्ट 
न होने पावें, इस बातकी सावधानी रखना, यह 
हमारा परमधर्म और सबसे प्रथम कर्तव्य कर्म 
है। उन्हें यह भी ख़बर नहीं हे ।क्कि, हमारी इस 
असावधानी ओर नासमझीके कारण प्ितने ग्रंथ- 
रत्न सर्वेथा नष्ट हो चुके हैं---संसारसे अपनी 
सत्ता उठा चके हैं--और उनके साथ ही हमारा 
कितना तत््वज्ञान और कितना इतिहास चला 
गया है। साथ ही, वे यह भी नहीं जानते कि 
कितने ग्रंथ भंडारोंमं जीणे शीण अवस्थाको 
प्राप्त हो रहे हैं->चूहों तथा दीमकोंका भोज्य 
बन रहे हैं, कितने ग्रन्थाकी सिफे एक एक दो 
दो प्रतियाँ ही संसारमें अवाशैष्ट रह गईं हैं और 
वे भी प्रायः मरणासन्न हैं ओर कितने मंथोंके 
परिर्फ नाम सुना३ देते ह परन्तु उनका दर्शन 
तक नहीं होता । इसके सिवाय उन्हें इस बातकी 
भी कोई चिन्ता नहीं हे ककि इस तरह पर उनका 
इतिहास अस्तव्यस्त हो रहा है--इधर उधर 
पढ़ा हुआ है, उसके संकलित होनेकी जरूरत हे, 
अथवा अनेक विषयोंमें जो उलझने पड़ी हुई हैं 
उनके सुलझनेका मार्ग बन्द है, उसे खोलनेके 
लिये इस बातकी आवश्यकता है ॥क प्राचीन 
सभी ग्रंथोंकों प्रकाशित करा कर उनकी प्राप्तिको 
सुगम किया जाय । ऐसी हालतमें उक्त ग्रंथमाला 
जेसी उपयोगी संस्थाकों, चाहे वह किसीकी 
यादूगारमें ही क्यों न स्थापित हो, यदि अर्थ- 
कष्ट झेलना पढ़े ओर उसकी वजहसे वह अपने 
कार्यकों यथेष्ट रीतिसे न चला सके तो इसमें 
कुछ मी आश्चर्यकी बात नहीं हे। 

हमारे भाइयोंको यह बात खूब ध्या- 
नमें रख ढेनी चाहिये ।के अब वह जमाना गया, 
जब अनेक मुनिमहाराजोंकी प्रेरणा ओर घनी- 
धम्मौत्माओंकी सहायतासे ग्रंथोंकी नकठें होकर 


जगह जगहके भण्टारोंमें पहुँचाई जाया करती 
थीं और इसतरह पर उनकी रक्षा हुआ करती 
थीं। अब जमाना मुद्रणकलाके प्रचारका हे । 
लोगोंकों छपे हुए मंथोंके पढ़ने पढ़ानेमें बहुत 
सुभीता मालूम होता हे--हस्तलिखित अंथोंके 
पठन-पाठनमें उन्हें अद्चन जान पड़ती हे-सर्व- 
साधारणकी राचि हस्तलिखित ग्रंथोंसे उठती 
जाती है और इसीलिए ग्रंथोंका लिखना लिखाना 
अब प्रायः बंद हो गया हे। साथ ही, जो हस्त- 
लिखित ग्रंथ मोजूद हैं उनकी देखरेख ओर 
रक्षा आदिके प्रयत्न भी प्रायः ढीले पड़ते जाते 
हैं। समय आनेवाला हे जब कि हस्तलिखित 
ग्रंथ देखनेको भी नहीं मिलेंगे। कालचक्रकी ऐसी 
दक्षामें हमारे जितने ग्रंथ भी प्रकाशित होनेे 
रह जायेगे उनके प्राणोंका संकट ही समझिये। 
उन्हें या तो चूहे और दीमक अपने उद्रस्थ 
करेंगे और या वे वैसे ही गल-सड्कर नष्ट अष्ट 
हो जायँंगे। फिर यदि हम लाखों और करोड़ों 
रुपये खर्च करके भी उनकी प्राप्ति करना चाहेंगे 
तो वह न हो सकेगी। इस तरह पर न मालूम 
हम अपने कितने मंथरत्नोंसे हाथ घो बेठेंगे। 
इस लिये हमारे भाइयोंको अथोंको प्रकाशित 
कराकर उनके उद्धार करनेकी ओर सबसे प्रथम 
और सबसे अधिक ध्यान देनेकी जरूरत हे। 


इस दिशामें काम करनेके लिये आप लोगोंकी 
उक्त ग्रंथमाला नामकी संस्था खुली हुई है । उसे 
हरप्रकारकी सहायता दीजिये, उत्तमोत्तम प्राचीन 
अंथोकों मंडारोंस खोजकर उसके पास भिज- 
बाइये, उसके द्वारा मुद्रित ओर लागतके मूल्यपर 
बेचे जानेवाले ग्रंथोंकों खरीदुकर उनका प्रचार 
कीजिये-उन्हें माद्रों तथा पुस्तकालयोंमें विरा- 
जमान कराइये-और ऐसा यत्न कीजिये कि 
जिससे उक्त संस्थाकों जरा:भी अर्थ कष्ट न उठाना 
पढ़े और वह फिर छुले हाथों आपकी थयेष् 
सेदा कर सके । 


2 


. अन्तमें हम अपने पाठकोंपर इतना ओर 
'अकट किये देते हैं कि हालमें उक्त संस्थाके मंत्री 
साहबका हमारे पास एक पत्र आया है जिससे 
मालूम होता है ।क शुरूमें इस ग्रंथमालाके लिये 
जो लगभग चार हजार रुपयेका फंड एकत्र 
हुआ था वह सब उपर्युक्त ३० यंथोंके प्रकाशित 
करनेमें समाप्त हो चका था और इसलिये ११ 
जन सन १९१९ को शिमलामें जिनवाणीसेवक 
श्रीयुत ला० उम्मेदर्सशिह सुसदीराछजी 
अप्वृतसरवालोकी प्रेरणासे एक नया फंड खोला 
गया है ओर जिसके लिये ब्रह्मचारी शीतल 
प्रसादजीने यह तजवीज किया है कि वह कमसे 
कम द्सहजार रुपयेका जरूर होना चाहिये 
और उसमें कोई भी रकम १०१) रु० से कमकी 
“न लिखी जानी चाहिये, चाहे इस १०१) की 
रकम्कों दो चार सज्जन एकत्र मिलकर ही 
हिखें । इस फंडमें अभीतक कुल पाँच हजार रुप- 
येके करीब चंदा हुआ है, शेषकी पूर्ति हमारे 
आईयोंको शीघ्र करनी चाहिये । हमें उक्त पत्रसे 
यह जानकर बहुत प्रसन्नता हुई कि श्रीयुत ला० 
उम्मेद्सिंह मुसद्दीलालजीने, जो कि कोई बहुत 
बढ़े प्रसिद्ध धनाढ्य व्यक्ति नहैं हैं, स्वयं इस फंडमें 
१००१) रु० प्रदान किया है। अर्थात्‌,“आपने 
कल ग्रंथमालाके लिए दानवीर सर सेठ हुकम- 
चंदजीके बरावरका चंदा दिया है; ओर इस 
लरहपर अंथमालांके साथ अपना हार्दिक प्रेम 
प्रदर्शित करते हुए, अपनी सश्ची श्रतमक्तिको सर्व 
साधारणपर प्रकट किया है । वास्तवमें लाला 
साहब हमेशासे जिनवाणीके सश्चे भक्त ओर 
सेवक रहे हैं। आप जेनग्ंथोंके प्रचारमें बढ़े ही 
वत्तचित्त रहते हैं--अनेक पुस्तकालयों, सभा- 
सोसाइटियों और जेन अजैन विद्वानोंको बराबर 
अंथोंकी सहायता दिया करते हैं । आपका जीवन 
लड़ा ही परोपकारमय हे । हमारे भाधयोंकों आप 
'जैसे भक्तोका अनुकरण करना 
अआहिये । 


जैनहिलैबी- 
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२-अन्तजांतीय विवाह-विधान । 
सहयोगी “ दिगिम्बर जेन” लिखता है कि 
कोल्हापुर राज्यने यह नियम पास किया हे कि 
जैनियों और विविध हिन्दू जातियोंका परस्पर 
विवाहसम्बन्ध विधि-विहित समझा जायगा। यह 
समाचार उन लोगोंके लिये बहुत ही चिन्‍्ताजनक 
होगा जो अन्तर्जातीय विवाहोंके कट्टर विरोधी 
हैं ओर जिन्हें अनेक शाख्रप्रमाणोंके मौजूद होते 
हुए भी, जैनियों जेनियोंकी भिन्न जातियोंमें भी 
परस्पर विवाहका होना विधिविहित मालूम नहीं 
होता । जान पड़ता है, जब लोग आपसमें नहीं 
सुलझते तो, अब राज्योंको प्रजाकी हित-हृष्टिसे 
स्वयं ही ऐसे मामलोंमें हस्तक्षेप करनेकी जरूरत 
पैदा हो गई है । ऐसी हालतमें हमारे जेनी भाइ- 
योंकोी सावधान होना चाहिये और उन्हें पहले- 
हीसे अपने विवाहविधानोंमें देशकार्लामुसार ऐसा 
अविरुद्ध परिवर्तन स्वीकार कर लेना चाहिये 
जिसके स्वीकार न करनेकी हालतमें उन्हें फिर 
किसी ऐसे विधिविधानके माननेके लिये बाध्य 

होना पड़े जो उन्हें सर्वथा ही इृष्ट न हो । 

३-ब्र० भगवानवीनजीको जेल । 
समाजमें यह ख़बर बड़े ही दुःखके साथ सुनी 
जाती है कि श्रीऋषभत्रह्मचर्याअ्रम हस्तिनापुरके 
संस्थापक ओर उसके भूतपूर्व अधिष्ठाता श्रीयुत 
बह्ाचारी भगवानदीनजीको करनाह जिलेके 
किसी मजिस्ट्रेकी अदालतसे छह महीनेढ़ी 
जेलकी सजा दी गई है। यह सजा क्यों दी गई? 
कहा जाता है कि भगवानदीनजीने पानीपतमें 
कोई व्याख्यान दिया था जिसके कुछ वाक्योंसे 
शासकोंको राजद्रोहकी गंध आई है ।- उसीके 
उपलक्षमें यह दृंडविधान किया गया हे । हम 
नहीं कह सकते कि यह दंंडविधान कहाँतक 
सही है। परन्तु जहातक हमने पत्रोम उन आप- 
त्तिजनक वाक्योंकों पढ़ा है, हमें तो उनपरसे 
( यदि वे सत्य भी हों ) स्वप्रमें भी राजद्रोहका 


अछु है ] 
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खयाल तक पेवा नहीं होता । हमारी रायमें इस 
प्रकारके कृत्थों द्वारा व्यथ ही एक शान्तिप्रिय 
सम्ाजकों अशान्त बनानेकी चेष्टा की जाती है। 
राजनेतिक दृष्टिसे भी इस प्रकारंकी चेष्टाएँ कभी 
अच्छी नहीं कही जा सकतीं । अस्तु; उक्त 
सजाके विरुद्ध अपील दाखिल हो गया है। अदा- 
लत अपीलसे सफलताकी बहुत कुछ आशा की 
जाती है । अपीलके फेसलेतक अदालतसे ब्र० 
मगवानदीनजीको मूर्तिद्शन ओर अपने घरका 
ओोजन-बस्नादि व्यवहारमें लानेकी सब आज्ञा 
'पू्व॑वत्‌ मिल गई है, यह संतोषकी बात है । 
अन्तमें हम अपने भाश्योंसे इतना जरूर कहेंगे 
कि यह सब आपके सामाजिक संगठनके ठीक 
न होने-उसके सुन्यवस्थित ओर बलाढ्य न होने- 
हीका नतीजा है जो इस प्रकारकी दुर्घटनाएँ 
देखनेमें आती हैं । अन्यथा, भगवानदीनजीके 
जिस प्रकारके वाक्योंको आपत्तिजनक ठहराया 
गया है उस प्रकारके वाक्य सेकड़ों व्याख्यानोंमें 
सुने जाते ओर पत्रों तथा पुस्तकोंमें पढ़े जाते 
हैं; परंतु उन पर प्रायः कुछ भी आपत्ति नहीं की 
जाती है। अतः हमारे माइयोंको शीघ्र ही अपने 
सामाजिक संगठनको ठ्क करनेकी जीजानसे 
कोशिश करनी चाहिये, जिससे फिर इस प्रका- 
रकी व्यरथकी दुर्घटनाएँ देखनेमें न आएँ । इसीमें 
उनकी रक्षा और इसीमें उनका कल्याण है । 
४-बा ० वयाचंदजी और उनका पत्र । 
हमें अपने पाठकोंपर यह प्रकट करते हुए 
दुःख होता है कि श्रीयुत बाबू दयाचंदजी 
गोयलीय- जोकि जेनसमाजमें एक बढ़े ही परो- 
पकारी ग्रेज्युएट विद्वाद थे, हिन्दीके सुलेखक ये 
जिन्होंने हिन्दीमें दूसों उपयोगी पुस्तक लिखीं 
और जो जेनहितेषीमें मी बराबर कुछ -न कुछ 
लिखा करते थे-आज इस संसारमें नहीं हैं। 
कुछ दिन हुए वे हम लोगोंको क्रोेकाकुछ छोड़ 
कर स्वर्य स्व सिधार गये हैं । आपका जीवन 


विविज विषय । 
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बड़ा ही सेवामय था । बचपनसे ही आपकी 
बुसि समाज ओर देशसेवाकी. ओर विश्लेष रही 
है। आपके व्याख्यानोंमं श्रोताओंकों बड़ा ही 
आनंद आता था । द्याप्रचारक॑ विभागको 
अपने हाथोंमें लेकर आपने उसके कामकों बढ़ी 
ही योग्यताके साथ सम्पादन किया था । अभी 
आपकी अवस्था बहुत थोडी थी-लगभग ३७ 
सालके होगी-इस अल्पावस्थामें आपके इस 
आकस्मिक वियोगसे समाज आर देशको जो 
क्षति पहुँची हे वह अकथनीय है ओर उसकी , 
शीघ्र पूर्ति होना मुशकिल है । विशेष दुःखकी 
बात यह है कि आपने अपने प्रतिनिधि रूपसे 
एक पुत्र छोढ़ा था परंतु वह भी कुछ दिनोंके 
बाद कालका ग्रास बन गया ! हम आपकी 
दुखिया धर्मपत्नी तथा अन्य कुटुम्षीजनोंके 
दुःख समवेदना प्रकट करते हैं ओर यह भावना 
करते हैं कि उन सबोको पैयेकी प्राप्ति हो । 
अन्तमें हम अपने पाठकोंपर इतना और 
प्रकट किये देते हैं कि उक्त बाबू साहब बढ़ी 
ही निर्भीकताके साथ “ जाति-प्रबोधक ” नामका 
एक मासिकपत्र निकाला करते थे । आपके 
देहान्तके बादसे इस पत्रका निकलना बंद हो 
गया था । परंतु बाबू साहबके कुछ 'मित्र मास्टर 
चेतनदासजी अदि बराबर इस बातकी कोशि- 
शर्मे रहे कि उक्त पत्र बाबूसाहबकी यावुगारमें 
जरूर निकलता रहना चाहिये | कुछ महीनोंतक 
उन लोगोंको इसमें सफलता नहीं हो सकी। 
अब सुना जाता है कि उक्त पत्र बा० विश्वम्भर 
दासजी गार्गीयक संपादकत्वमं निकलना शुरू हो 
गया है ओर उप्चका प्रथम अंक निकल चका है। 
हम आज्ञा करते हैं के यह पत्र बाबू साहबकी 
रीति-नीतिका रक्षा करते हुए चला जायगा । 
७५-कुरीतिनिवारिणी अग्रवाल जैनसभा। 
कुछ अर्सेसे उक्त नामकी एक सभा 
स्थापित इई हे जिसके मंत्री बा० रतनछांलजी 
बी. एस. सी., एल, एल. बी. वकील नमी नि०७ 


प्र 
बिजनोर हैं ओर उन्हींके पास उसकी उ&फंलंरे 
है। यह सभा अग्रवाल जेनजातिके प्रतिष्ठित 
और अंग्रेशर घनाढ़य महाशर्योके द्वारा स्थापित 
हुई है ओर इसने फिलहाल १७ जिलोंमें ( बिज- 
जोर मुरादाबादु, मेरठ, बुलंदशहर, मुजफ्फ्र- 
नगर, सहारनपुर, देहरादून, देहली, करनाछ, 
हिंसार, रोहतक, आलंधर, अम्बाला, फीरोज- 
पुर, रावर्कपिंडी, गुडगाँवों और राहोरमें ), 
जिनमें कि रीक्िरिवाज प्रायः समान है, कुरी 
तियोंके दूर करनेका बीड़ा उठाया है। बादमें 
आवश्यकंतानुसार यह ' अपने 'क्षेत्रको विस्तृत 
करेगी। हमारे पास इंस सभाका जो विज्ञापन आयो 
है उससे मालूम होता है कि मुरादाबाद, बुलंद 
शहर, जालंधर और रावहूपिंडीकों छोड़कर शेष 
१३ जिलोंके कुछ ३० महाशय अभीतक इस 
समाके समासद्‌ हुए हैं और ये सब ही प्रतिष्ठित 
तथा अपने अपने झहरोंके अग्रसेर पुरुष है। 
यदि वे सब लोग सच्चे दिछसे अपने कर्तव्यका 
पालन करनेके लिये जी जानसे कोशिश करेंगे 
तो इसमें संदेह नहीं कि अग्रवाल जातिसे बहुत 
शीघ ही कुरीतियाँ वर हों जायेगी । हमारे घनाढ्य 
महाज्योर्की भी अब कुरीतियोंकों दुर करनेकी 
शादी ओर गर्ीके अवसरोपर जो व्यर्थ खर्च 
होता हे उसको मेटनेकी चिन्ता पेदा हुई हे, 
बहुत ही झुभ शकुन है। हम इस सभाका इृदयसे 
अमिनेंदन करते हैं और मावना करते हैं के 
इसको शीघ्र ही अपने उद्देश्यों सफलताकी प्राप्त 
हो। इसके. शिषियरते, विशेष हाढूसे हम अपने 
पॉठकोको फ़िर सूचित करेंगे। 

६-जैनद्विवैधीका सम्पाइन | .. - 
अब तक जैनहितेषीका संपादन: श्रीयुत प॑० नाथू- 

रामजी प्रेमीके हरा बढ़ीं योंग्यताके साथ होता रद है। 
और यह सब इन्दीके-सम्पादनफौशरका नतीजा है 
'जो जैबहिलेंदी, जप अमकों सा्थक करता हुआं, 
जिम सपाजमें एक उथ क्ोंटिका हिन्दी प्रत्र यता. हुआ 


जैनहिंतैवी- 
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[ संग: १९ 
है और इतनी प्रिय हो रद्दा दे कि भाज उसका इतने 
दिनाशेक बन्द रहया. लोगोंको भसल्ल:दोा- उठ हदै। 
परन्तु,-जैसा कि इस फमें अन्यत्र अकाशित प्रारंभिक 
निबेदन ” नाभकी असीजीकी बविक्ृत्तिस 'प्रकट है, अथ. 
इस पतन्नका सैपादन. भार इसी अंकसे भरे ऊपर रक्खा 
यया है। सद्यपि में, कई कारणोसे, अभी इस शुस्तर 
आरको अपने ऊपर लेना नहीं चाहता था-भारको 
उठानेके .छिंये पूरी तोरपर समर्थ भी नहीं भा-त्तो-भी 
मिन्रवर प्रेमीजीके अतिशय आंमप्रदके कारण-डउपायान्तर 
ने होनेसे उनकी सदिच्छाका व्याघात:न हों और उस 
व्याघातसे समाजकी और भी कुछ अधिक समय तक 
इस पत्रके वियोगका दुःख सहन करना न पड़े, .इस 
खयालसे-ओर साथ ही, दूसरे मित्रोंकी प्रेरणा श्था 
कुछ समयकी जरूरतोंको ध्यानमें रखकर मुझे इस 
भारको अपने सिरपर लेनेके लिये विवश द्वोना पढ़ा 
है। में कहातक इस भारको उठा सकूँगा और कह्दोंतक 
जैनदितेषीकी चिर॒पालित कीर्तिको सुरक्षित रख सकूँगा, 
इस विषयमें मैं अभी एक शब्द भी कइनेके लिये तस्यार 
नहीं हूँ और न कुछ कह हो सकता हूँ । यह सब 
सेरे स्वास्थ्य तथा विज्ञ पाठकोंकी सहायता, सहकारिता 
भौर उत्साहबृद्धि आदिपर अवलम्बित है । परन्तु, 
बहुत नम्नदताके साथ, इतना जरूर कहूँगा कि. में 
अपनी शक्ति ओर योग्यता अनुसार, अपने पाठकॉकी 
सेवा करने और - जैनद्विंतेषीकाँ उन्नत तथा सार्थक 
बनानेमें कोई बात उठा नहीं रक्‍्खूँगा। आशा है कि 
मेरे इन संकल्पों तथा विचारोंको पूरा करानेके लिये 
पाठक हर प्रकारसे मेरी मदद करेंगे । और साथ ही, 
इस वातकी पूरी कोझ्चिश रक्खेंगे कि जैनद्वितैषाके 
वियार, यथावत रूपसे, सब भारयोंके कार्नोतक बराबर 
पहुँचते हदें और उन्हें पढनेको मिलते 7हें । 

पाठकॉको यद्द जानकर विशेष हर्ष होगा कि प्रेमीओ 
अपना सम्बंध इस पशञ्नसे सर्वधा ही अलूग नहीं कर 
रहे हैं और न.वे कर हो सकते हैं । वे बदस्तूर इस्र 
पत्रँके ' अकाशक ” और मालिक रहेंगे-उन्हींकी- देख 
रेखमें यह पत्र निकलेगा-और साथ दी, उन्होंने 
प्रत्येक अेकंके झिये कमसे क्र एक लेज़, यथासंभव, 
देनेका बांदा भीं किया है । 
सरसावा जि० सहदारतपुर | 
कार्तिक झुक्क २४०१९७६, 


बिनीत--+ - ' ., 
जाडाकिशो, छु€्तारन 


हमारे सवोपयोगी ग्रन्थ । 


१५ अंत गुत्त--ह्िमेन्तरवाबूका हिन्दुराजत-काजन 
ऐतिहासिक नाटक । मौयेवंशी सम्राट चन्‍्द्रगसका 
नाम कौन नहीं जानता । उम्होंके ऐतिहासिक पौरि- 
श्रंकी छेकर-जो पुराणों, भ्रीक भनन्‍्यों और दूसरे साध- 
नोंसे जाना गया है-न्यद नाटक रवा गया हैं। यह 
विश्वप्नेम, देशप्रेम और पितुप्रेमके अपूबे और उदार 
भावोसे भरा हुआ दै । इसमें मीक-मरेश सेल्थूकसकी 
बेटी और चन्द्रगुसकी रानी देलेनके अलजेंन्य सुन्दर 
अरिशन्रिको पढ़कर पाठक मुग्ध द्वे! जायेगे । बढ़ 

साक्षात प्रतिमा है । उसने दिग्बला 
दिया है कि विश्व्रेमके लिए अप्नेको किस 
तरद घलि किया जाता है। इसमें चाणक्य भी एक 
अपूर्वे रूपसे उपाध्यथित किया गया द। चाणक्यका 
एप्ता विलक्षण चित्र अबतक किसी भी कवि-विश्रका- 
गने चित्रित नहीं किया है | सल्य १८) जिल्ददारका १॥) 

३६ खीता--द्विजेन्द्र बाबूका पौराणिक नाटक । 
मांताके चरित्रचित्रणमें कविने एक अपूर्वता ला दी है 
और रामायभकी घटनाओंका अपलाप किये बिना 
मीताका आदशेबरित्र आजकलकी दृष्ठिस जितना ऊँचा 
किया जा सकता था उतना ऊँचा कर दिया है । इस 
विधयमें अनेक समालोचकॉंके मतसे द्विजेन्द्र बाबू 
महर्षि बार्ल्मकि और कविशिरोंमशि भवभूतिसे 
अधिक सफलकाम हुए हैं । रामायणका पढ़कर सीला- 
देवीके ऊपर कविके हृदयमें जें। असीय भक्ति और 
कछ्णा उत्पन्न हुई है, वही इस नाठकमें प्रकट की गई 
है। ' काव्यकला ! की दृष्टिसे भो यह उच्चश्रेणाका 
माटक है। मूल्य नो अने । जिल्ददारका ॥%) 

३७ छाया-वशेन--मरनेके बाद जीव कहीं 
जाए हैं, उसकी क्‍या अवस्था होती है, वह लोगोंकों 
किसप्रकार छायारूप धारण करके दर्शन देता ६, 
बातचीत करता है और सुख दुःख पहुँचाता है, इस्यादि 
निसन्‍्तन जटिल प्रश्नों पर यात्किचित्‌ प्रकाश डालनेके 
लिए यह अपूर्व प्रन्य लिखा गया है । पाश्चात्य देशोमें 
परलेकयत आत्माओंके सम्बन्धमें अबतक जो जो 
बिकर और आविष्कार हुए हैं, प्रन्थके प्रार॑भनें उनका 
एक बिस्‍्तृत इतिहास दिया है ओर उसमें इस विष- 
थकी सत्मताकेा सिद्ध किया है । फिर एक विस्तृत 
अमिकामें छाय!-दर्शन-तत्त्व पर आये ऋषिगोंकी साक्षी- 
पूर्वक बिचार किया है ओर इस दरौरके छुट जाने पर 
भी सूक्ष्मझरीरी आत्माका अस्लित्त रहता हैं, इसका 


प्रलिपादन किया है। इसके काछ ऐसी १२-१३ घट- 
नाओंको कह्ामीके रुपमें लिखा है, जो बहुत ही आब- 
येजनक और कृतृइलवर्धक हैं तथा जिनके श्रम दोनेके 
विषयमें बड़े बढ़े विद्वानों, वेहानिकों, और न्यायारथी- 
शोंकी सा्ियों हैं। ये १टनायें नर््केक़्रे दंमपर दिखती 
गई हैं, इस फ़ारण इनके फहनेम्ें उपन्‍्यासों जैसा 
आनन्द आता हैं । हिन्दीमें हस भिषयका कह पहुंला 
ही भ्न्‍्य है। जो लोग भूतग्रेतोंक भस्तित्वके संम्बन्धमें 
जिज्ञामु हैं, उन्हें यह प्रन्थ एकबार अबदय पढ़े जाना 
जआहिए ; मूल्य सवा रुपया । सजित्दका १॥८) ' 
३८ राजा और प्रआ। जमठ््रसिद्ध लेखक ढें « 
सर रवौन्द्रनाध ठागौरके बहुत ही महत्वपूर्ण राजनी- 
तिक निबन्ध। इनमें राजा और प्रजादे प्ररस्परिक 
मंम्बन्धकी राजनीतिक और धामक आदि इश्ियोगे 
बहुत दृग्दर्शिता और गैभीरताके साथ स्पष्ट किया है । 
रवीन्द्रबाबृके प्रन्थकी अधिक प्रशोसा करनेकी आनश्य- 
कता नहीं। मू० सादीका १) और सजिह्दका १॥£) 


३९ मोबर-गणेश-सेंदिता | यद्द एक ्यंगपूर्ण. 


मनोरंजक ग्थ है । चोनेके चिंट्रेके ढैंगका है। इसे चिदा- 


नन्‍्द चैबेके भाई श्रागोबरगणेश देव दा्माने अपने विल-, 


क्षण बुद्धिनातुयैसे छिखा है। इससे आपका केंवल मन्रो- 
रंजन ही नही होगा, किन्तु आपके सोलने समझतेका 


सकड़ों बातें इसमें मि्ेंगी । हिन्द्में इस ठंगका ग्रह 


अद्वितीय ब्रन्थ हे गा। मू ० सादीका ॥“)सजिल्दका ॥“) 


१ प्राकृतिक चिकित्सा | इसमें सब प्रकारक 
गेंग होनेके कारण और उनके जिना कौंड पैसेक 
प्राकृतिक उपाय बतछाये गये हैं। ठेटे पामीके टबों 
कटि-स्‍्नान करना, मेहन-्लान करना, क्फारा (चाध्य 
स्नान ) लेगा, कोयले।की आओचसे पसीना लेना, धू५-स्नान 
करना, स्वनछ जलकों अधिक पर्मसाणमें पीना, लम्बी 


साँसें लेना, व्यायाम तथा प्राणायाम छरना, स्वद्र . 


वायुका सेक्‍न करना आदि आदि उपायोंका बंडे 
अस्छे ढंगसे इसमें बतलाया है। प्रत्येक ग्रहम्थक घरों 
रहने योग्य पुस्तेक है। भू० । 

२ कनमेल सुरेश विश्वाख। सुरेश विश्वास एक 
बंगाली थे | ये छुटपनमें बढ़े ही खिलाड़ी, उक्द्रका, 
उद्घत ओर अवाध्य लड़के थे। पढ़ने दिखनेकी ओर 
इनकी जरा भी रुचि नहीं थी। ये घरमे मागकर यूराप 
अमेरिका आदि देशोंमें वर्षों घूसते रहे और केवल 
स्वावलम्बनक्के बलसे उन्नति करते करते करते ब्राजिल 


(४) 


देशकी सेनाओे प्रतिष्ठित सेनापति हो गये। इतना दी 
नहीं ये इंग्लिश, फ्रेंच, पुतेगीज आदि अनेक भआाषा- 
झाके ओर ढावऊऋी ज्योतिष, प्राणिश सत्र आदि 
अनेक विश्व नोके धुहन्घर पण्डित दोगये। इस पुस्तकमें 
उन्दींका शिक्षाप्रद जीवनचरित दै। मू० ॥) 

३ अस्तोव्य और स्वावरूम्जन--अर्थाद 
गिरना, उठना और अपने पैरों खड़े होना । इसे 
5 सेमुएल स्माइल्‍स ” के “सेल्फ-देल्प ! का स्वतन्त्र 
भ्रतिबिम्ब समझना चाहिए । ' सेल्फ-द्ेल्प ” या स्वाव- 
लम्बनका एक प्रा भी इसमें नहीं लिया गया है, 
फिर भी यह “स्वाबलम्बन ” है और स्वावलम्धनसे 
बढ़ कर है। सारा प्रन्थ देशी उदाहरणों, देशी भावों 
ओऔर देशी साहिश्यके उद्धरणोंसे भरपूर दै । प्रारम्भ 
में 'वियार्थियोंकी सम्बोधन”ः नामक एक बहुत 
प्रभावशाली निबंध है जिसमें भारतवर्षकी महिमा, 
भारतकी उभ्नतिकी प्रेरगा, विद्यार्थियोंके कतैव्य, विद्याकी 
सफलता आदिके सम्बंध जीवनप्रद उपदेश दिया 
गया है। आगे अस्त और उदय अर्थात्‌ गिरना और 
उठना कितना स्वाभाविक है, सष्टिक्ा कैसा अनिवार्य 
नियम है, यह भतलाकर उसमें दुःख सुख न माननकी 
शिक्षा दी गई है और दूसरे भागमें स्वाश्रय अथवा 
स्वावडम्बनकी महिमा तथा उसको आवश्यकताका 
प्रतिपादन किया गया है। ्रत्येक बालक और युवाके 
नित्य स्वाध्याय करनेकी बीज दै। स्कूलमें यह पाठ्य- 
प्रन्थ बनाये जाने योग्य है । मं १८) सजिल्दका १॥) 

४ देव-दूस-सरस्वतीके प्रसिद्ध कवि-लेखक पं० 
रामचरित उपाध्यायका नाम हिंदी पा ठकोंसे छिपा 
हुआ नहीं है। यह खण्डकाव्य उन्हींका रचा हुआ है 
जो देशभक्तिके भावोंसे लबालब भरा है । बिलकुछ 
नई कल्पना है। एक देशभक्त स्वगेमें जाकर उत्पन्न 
हुआ है । वहों उसे अपनी जन्ममूमि भारतवषेकी 
याद आई है। उससे ब्याकुल दवाकर वद ए देवक्ो 
अपना दूत बनाता है और उसके द्वारा सन्देश भेजता 
है। दूतके सम्मुख वद भारतकी जो महत्ता, पूज्यता, 
श्रेष्ठता, प्रतिपादन करता है, उससे हृदय गहद दो 
आता है । छप.ई सुन्दर कागज बढ़िया। मूल्य ।5) 





फिघाबब ७४ टीनअपफा उद्लेताशनाय 08००, पो० छिमाएव ्णि॥र पिद्छ, विश्जाक ०. 


५ विधयाकरतंव्य | एक बहुत ही अनुभवी 
विद्वानने इस पुस्तकको लिखा है। जेनियों और हिन्दु- 
के अत्येक धम और पन्‍्थकी विधवाओंका कल्याण 
करनेकी इच्छासे यह लिखी गई है| इससे विधवाओंके - 
असह्म दुःख कम द्वो जायेंगे, वे घरमें शान्ति रखनेको 
बालबश्योंकी सेवा करनेकी, अच्छी शिक्षा देनेकी, 
समाज-सेवा करनेकी, दीन दुखियोंकी सद्दायता पहुँ- 
चानेकी इस तरह अनेक पूकारकी शिक्षाययें पावेंगी 
और उनका निरर्थक जीवन समाज और देशके अर्थ 
छगने लगेगा । इसके उपदेक्ष प्रत्येक विधवाके कानों 
तक पहुँचने चाहिए । सधवायें भी इससे बहुत लाभ 
उठा सकती हैं , झल्य ॥) 

६ मारत-रमणी---द्विजेन्द्र बाबूका यह सामा- 
जिक नाट ६ हे । बाल्यविवाह श्रौद़विवाह, मनमाना 


'देदेज लेनेश्री श्रधा, ल्रौशिक्षा, विदेशयात्रा आदि 


अनेक सामाजिक प्रस्‍्नोंके सम्बन्धमें इसमें बढ़ी ही 
मार्थिक और तालिक बातें कदी गई हैं। रचनासोन्दये- 
के विषयमें तो कहना दी क्‍या है । मूल्य ॥£) 


हच $ 
देश-दशनका नया संस्करण । 
अबकी बार मूल्य ३) की जगह २।) कर दिया 
गया हे और सादी पुस्तकका मूल्य और भी कम 
अथीत्‌ १॥।) दे । इस अवका अधिकाधिक प्रचार 
हो, इसी लिए यह मूल्य घटाया गया है । चित्र पह- 
छेकी अपेक्षा बृने हैं, छपाई और बायंडिंग भी सुन्दर 
है। आहकोंको इसके प्रचारका प्रयत्न करना चाहिए । 
भात्मोद्धार, आँखकी किरकिरी, मेवाड़-पतन स्वाव- 
लम्बन, बंकिमनिबन्धावली, और दुर्गादास नाटकके नये 
संस्करण हो चुके हैं । जिन सजतोंके पास न हों, 
वे मैंगा लेवें । 
मैंनेजर--हिन्दी-मन्थ-रत्नाकर कार्यालय, 
हीराबाग, पो० गिरगाँव, बम्बई । 
अम्वदका माल-सभ तरदका हमसे मैंगाइए - 
£ नन्‍्हेंलाल देमचन्द्र जेन-चन्दाबाडी, 
पो० गिरगाँव, बम्बई |”? 
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सम्पादक, बाबू जुगलकिशोर मुख्तार । 


क्र _छुंचई वेभव ग्रेस: / बेभव ग्रेस- / 








नवम्बर, दिसम्बर १९१९ । है? अर 
(व 

विषय-सूची । | 
१ जैनायायोका शासन'मेद ... ... -«-  + हैरे | । 
२ वर-सम्बोधन ( कविता ) ... .« «« _«« «« छह | ! 
३ दृष्प्राप्प और अलम्य जैतग्रन्थ ८7 ... ... ४४ | । 
8 गोत्-विचार ... ... « -#« बन ना “न ४६ ॥ | 
५ सिद्ध लेन दिवाकर और स्वामी समन्तभत्र॒.-- ««« पश 
१ सेठ हुकमचन्दजीपर अनुचित आक्षिप ... ... -- ५७ रा 
७ मीच ओर अधूत ( कविता ) ... ... -«»« «० १२! 
॥ 





(है/ 


प्रार्थनायें । 

१ जैनहितेषी किसी स्वा्थबुद्धिते प्रेरित है।.कर निजी 
रामंके लिए नहीं निकाझा जाता है। इसके छिए जो 
समय, शक्ति और घनका व्यय किया जाता है वह 
केरल निष्पक्ष ओर ऊँचे विचारोंके प्रचारके लिए । 
अतः इसकी उन्नतिमें हमारे प्रध्येक पाठककी सद्ायता 
देनी चाद्दिए्‌ 

२ जिन महाशयोॉक्री इसका कोई लेस्त अच्छा 
माल्म हा उन्हें चाहिए कि उस लेखकों वे जितने 
मिन्रोंको पढ़कर छना सकें अवश्य सुना दिया करें । 

३ यदि कोई छेख अच्छा न मालूम दे! अथक 
4भिरुद्ध मालूम हो तो केवल उसीके कारण लेखक या 
क्म्पादकसे देपभाव धारण न करनेके लिए सबिनय 
लिवेदन दे । 

४ लेग्व भेज॑नेके ॥लिए सभी सम्प्रदायके लेखकॉंको 
आमंत्रण है । ““सम्पादक । 

नियमावली । 

+ जैनठितेषीका वार्षिक सूल्य २) दो रुपया 

पेशगी है । 

२ प्राहक वर्षकें आरंभसे किये जाते हैं और बी चममें 

3 वें अंकसे । आधे वर्षका मूल्य १॥) 

३ प्रत्थक अंकका सूल्य तीन आने । 

४ लेख, बदलेके पत्र, समाछोचनार्थ पुस्तकें आदि 
“ बाबू जुगलकिशोरजी झुख्तार, सरसावा 
( सहारनपुर )” के पास भेजना चाहिए । सिफे 
अ्रबन्ध और मूल्य आदि सम्बन्धी पत्रव्यवद्धार इस 
धतेसे किय। जाय:--- 

मेनेजर, जैनग्रन्थरत्भाकर कार्योलय, 

हीराबाग, पों० गिरगेंव, बम्बई । 





नये जैनगन्थ | 

१ उत्तरपुराण । आचार्य गुणभद्रक्ृत छूछ और 
'प » लालारामर्जाकृत भाषालुवादसद्ित । सू० १०) 

२ त्रैलाक्य्साद । मर और पं॑० टोडरमलजी- 
छू त भाषावचनिका सद्दित | मू० ५) 

३ कियाकोश + पं» दौलतरामजीकृत छन्दो- 
ब ; प्रन्थ । खू० २॥) 

७ समयसार । आताये अमृतचन्द्रकृत आत्म- 


ख्याति टीका, तालयैवृति और भाषाटीकासद्वित ! 
निणेयसागरका छुपा हुआ। मूल्य ४॥) 


७५ तीस चौवीसीपाठ । कविवषर वृन्दावनजी 
कृत । घू० २) 
६ जैनासिद्धाल्तप्रयेशिका + स्वर्गीय पें> 
गोपालदासजी कृत । गू० ।#) 
मैनेजर, जैनग्रन्थरत्माकर कार्योलय, 
हीराबाग, पो ० भिरगाँव, बम्बई । 


बिनामूल्य । 

निप्नलिखित पुस्तकें सम्पादक “ जेनहितेषी ” 
के पाससे विना मूल्य मिलती हैं | जिन भाइ- 
योंको जिस पुस्तककी आवश्यकता हो उन्हें 
डाक सर्चके लिये आधआनेका टिकट भेजकर 
उसे सरसावा जि० सहारनपुरसे मेगा लेनी 
चाहिये । १ विवाहक। उद्देश्य, २ अनित्य भावना, 
३ मेरी भावना | 








ग्राहकोंसे आवश्यक प्रार्थना । 

१ हिते्षाके प्रेमी ग्राहकोंसे प्रार्थना है कि वे 
इस वर्षका मूल्य दो रुपया इस अकको पाते ही 
मर्नीआर्डरसे भेज देंवे, वी० पी० की राह न 
देखें । जो सज्नन म० आ० से रुपये भेज देंगे, 
थे हमारे ऊपर बढ़ी भारी कृपा करेंगे-हमें अनेक 
इंझटोंसे बचाचेंग । 

२ जो महाशय ग्राहक न रहना चाहें वे एक 
कार्टसे सूचना दे दवें ओर मिले हुए अंक बापस 
कर देवें । 

३ जिन सज्जनोंकों पते बदल गये हों उन्हें 
नये पतोंकी सुचना दे देनी चाहिए । 

-मेनेजर । 
देरीका कारण । 
जेनहितेषीका पुराना डिक्लेरेशन रद हो गया 
था, इस लिए नया ढिक्लेरेशन लेना पढ़ा और 
यह बहुत कुछ प्रयत्न करने पर भी ता० ३ जन- 
बरीके पहले न मिल सका, इसी कारण इतना 
विलम्ब हुआ ओर इसीसे दो अंक एक साथ 
निकाले गये । “-मैनेजर । 


६ जेन साहित्य संशोधक समाज हे 


3०+299999%996€<6&6&6<६: 


संगां।वद /ॉशिदाए <१९०४८०९४/ 6002 


है 


ह।] है 


| आवेदन पत्र | 


/ैगगेक)] लधर्म सारत बर्षका एक प्रधान धर्म हे । 
$ खेगे जैनधम का अनुयायी समाज वतेमान 
रे समय में संख्या में स्घल्प होने परमी 
| भारत में वह एक प्रधान समाज सम- 
झा जाता है। जैनधम का पुरातन इतिहास थार- 
त्रीय इतिहास में एक मुझुय स्थान रखता है और 
जमसाहित्य भारत के समग्र साहित्य का एक उत्त- 
मांग है। ऐसी स्थिति के होने पर सी वर्तमान मे 
विड्ेशीय विद्वानों की बात तो दूर रही परंतु खुद 
भारतीय विह॒त्समाज में ही जैन धर्म के स्वरूप 
के बारे में बडी अनभिज्षता छाई हुई हे। बंगाल 
और मत्ास्र प्रांत के तो अनेक विद्वान, वतेमान 
में जैन धरम का अस्तित्व भी कहीं है था नहीं, 
यह सी पृ" नहीं जानते! जैन धर्म के बाद 
जन्म केगे वाह़े; ओर लगभग, मात्र डेढ हजार 
बर्ष जितना समय जीबित रह कर, आज से एक 
इजार वर्ष जितने दीथ काल के पहले ही ताम- 
शेष दो जाने वाले भारतीय बौद्ध धम्म के सम्बन्ध 
में प्रायः समस्त प्राय्यविद्यामिज्ञ वर्ग थोड़ा बहुत 
ज्ञान अवश्य रखता है, परंतु बौद्धधर्म सें प्राचीन 
और अद्यावति सतीचीन स्वरूप » विद्यमान 
ऐसे मेनधर्म के विषय में साक्षात्‌ भारत ही के 


संकडा विद्वानों को एक अक्षर मात्र भी ज्ञान 
नहीं होता! जिस भारतीय बौद्धवर्म का आज 
भारत वर्ष में एक भी परंपरागत अनुयायी नहीं 
मिलता, जिस बोद्ध साहित्य का एक भी मूल 
ग्रेथ किसी भारतीय पुरातन पुस्तकागार मे 
खूब खोजने पर भी दृष्टिगोचर नहीं होता और 
जिस के पूर्व गोरव का सुचन करनेवाला एक 
भी कीर्तन-स्तेम असली रूप से कहीं दिखाई 
नहीं देता, उस बौद्ध धर्म के इतिहास और 
साहित्य का संशोधन--प्रकाशन करने के लिये, 
दुनिया के भिन्न सिन्न प्रदेशों में बडी बढ़ी 
स्वतंत्र सभा-सोसाइटियां स्थापित हैं, परंतु जिस- 
धर्म का अमुयायी वर्ग आज भी भारत के राष्ट्र 
में एक मुख्य स्थान ऊपर अधिष्ठित है, जिस के 
विशार साहित्य समुद्र के शेंकडों ग्रंथ रत्न मारत 
के छोटे बडे सकडों ही प्रायीन-अवोचीन पृस्वका- 
लयों की शोभा बढ़ा रहे हैं ओर जिस के अनु- 
पम ऐसे अखंख्य कीत॑नस्तंभ भारत के चारों कोनों 
में वैसे ही उन्नत मस्तक किये हुए दर्शकों के पिल 
को चमत्कृत कर रहे हैं उस जेम धर्म के उज्ज्यल 
इतिहास और सुन्दर साहित्य का उत्तम रीति स 
संशोधत-प्रकाशन करने वाली ऐसी एक भा 
संत्यान अभी तक जन्म ही बहा लिया है! 


[४)॥ 


पद्धाति से जन समाज के सम्मुख. स्थित करने का है । 
प्राचीन प्रमय में जैन धर्म माततवर्त के प्रत्येझ्न विभाग में- 
उत्तर में हिमालय के (हर से छे कर दक्षिण में कन्याकुमारी 
तक और पूर्व में बंगाल के उपस्तार से ढे कर पश्चिम में 
अरबी-समुद्र के किनारे तक-परचलक्ित था । इस विषय के 
अनेक प्रमण और स्मरण चिन्ह पुर तत्तवविदों को मिले हैं और 
मिलते गाते हैं । वैसे ही, जेनसाह्ित्य वर्तमान में भी संस्कृठ, 
प्राकृत, अपभ्रंश, कानडी, तामिछ, तेलग, हिन्दी, 
गुजताती जैती भारतवर्ष की प्रायः सब ही जनी नई 
मुख्य मुख्य भाषाओं में, विस्तृत प्रमाण में छिखा हुआ 
मिलता है । इस प्रकार भारत के सकल प्रदेश ओर बहु- 
भाषा ब्यापी जैन गौरव का शोध कर उम्मे प्रकाश में छाना 
तथा उस के महत्त्व को प्रकट करना यही इस “ समाज ? 
की स्थापना का मुख्य उ्देश है। प्रसंग मिलने पर 
४ जैन साहित्य परिषद ? 

भी नजदीक के समय में बुलाई जाय वैसा 
प्रयत्न करना, यह भी इस “समाज ? का एक 
विशेष लक्ष्य है। 

यह “ समाज “ जैन धर्म के सभी संप्रदा्यों के सम्पन्ध में 
जिल्कुड निष्पक्ष रीति से--भेद भाव रहित भावना से-काम 
करेगा । इस के सदस्य और संरक्षक सभी संप्रदायों में से 
बनाये जायेगे । 

इस संस्था का सब से प्रथम कार्य, जो संस्था के सत्र ही 
उद्देशों की पूतति करने का एक मात्र साथन है, इस विषय के 
एक उच्च कोटि के नियत-कालिक पत्र के प्रकट करने का 
है | ओर जेन- प्राहि्य रश्िक सम्जनों को यह जान कर 
ख़ुशी होगी, कि, ऐसे पत्र के प्रकट करने की क्रितमीक 
प्राराभिक योजना भी हो चुकी है । इ् प्र का नाम रंस्था 
के नाम पर ही, अर्थात्‌ 

« जन साहित्य संशोधक ” 

होगा | जन समाज में यह पत्र अपने ढंग का एक ही 
होगा । इस पत्र के द्वारा जैन साहित्य का प्रचार होगा, मैन 
इतिहास का उद्धार होगा ओर जैन तस्वज्ञान का विशेष 


विचार होगा । इस में, जैन धर्म की जानने छायक और 
महत्त्वाली त्त्र ही शाज़ीय ऐतिहासिक बालों का विवेचन 
और समाले।चन होता रहेगा । यदि जैन समाज में इस कार्य 
को अपनाया तो थोडे ही वर्षों में, इस पत्न में, इतने और 
ऐसे विषय संग्रहीत हो जायंगे, मो “ जैन साशकलोपि- 
ढिआ ' की गरज को, बहुत अंश में, पूर्ण कर देंगे। 
इस पत्र के आदृश के संबन्ध में इतना ही कहना बच्च होगा 
कि इस का संपादन कार्य रुवर्य मुनिराज अ्रीजिन- 
(विजयजी के हाथ से होगा। पत्र में अच्छे अच्छे जैन 
विद्वान्‌ लेखक के ढेखों के सिवाय बहुत से जेनेतर विद्यान्‌ 
सज्जनें। के लेख भी समय समय पर प्रकट होते रहेंगे। कितने 
ही ऐसे अजैन विद्वानों ने अभी से अपने लेख देने की स्वीकृति 
की है, लिन में से कतिपय भष्ाशथरोंके नाम ये हैं--- 
प्रो. काशीनाथ बाप पाठक, वी. ए, 
( भूतए्व मस्कृत प्रोफेसर, डेकन काेज, पूना, ) 
डॉ. एस. के. बछूवलकर, एम्‌. ए. पी एच, डी. 
( परकृत प्रोफसर, डेक्नन काछेज, पूना, ) 
डॉ. पी. डी. गुणे, एम. ए. पीएच. डी. 
( संस्कृत प्रोफेसर, फर्र्युपन काहेन, पूना ) 
प्री. आर. डी. रानडे, एम. ए. .' 
( फिलासॉफी प्रोफेसर, फर्युसन कालेज, पूना, ) 
श्रीमान्‌ के. पी. जायसवाक्ू, एम्‌. ए. 
बार-एट-ला, पटना. 
श्रीमान्‌ के. एच्‌. धुव, बी. ए. अहमदाबाद. 
श्रीमान्‌ लाला कन्नांमलछजी एम. ए. 
लेसनजज्ज धोलपुर. 
श्रीयुत हरिसत्य भटठ्ठाचरण, एम्‌. ए. बी. पल. 
कलकत्ता. 
प्रो. सी. वी. राजवाढ़े, णम्‌. ण. बी एक सी 
( पाली प्रोफपर, बरोढा कालेज, मम क 
प्रो. पी. बी. बापट, एम. ए. 
( पाली प्रोफेसर, फर्ग्यसन कालेज, पून!, ) 
श्रीयुत एन्‌. बी. उठगीकर, एम. ए. 
( क्येरटर, भांहारकर ओ. री, इन्स्टीट्यूट, पूक, ) 


[५] 
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प्रो. आर. डी. करमरकर, एम ए. 
( संस्कृत प्रोफेसर, न्यू परना कालेज, ) 


कक मै के 


* इस पत्र में निन्न प्रकार के ऐतिहातिक, साहित्यिक, 
और तात्तविक विषय के भिन्न भिन्न वृष्टि से लिखें गये 
लेखों का संग्रह रहा करेगा | 


ऐतिहासिक लेखों में-- 


शिछाढेख, ताम्रपत्र, ग्रन्थ प्रशस्स्ति, प्रतिमा प्रशस्ति, 
्िाप् पत्र, संवादेश पत्र, पहावली, गर्वावली, प्रबंध, रास, 
तीर्थमाला, स्वाध्याय इत्यादि पुरातन इतिहास का सूचन 
करने वाले जितने मुख्य या गोण साधन माने जाते हैं, वे 
सब, मूठ यार अम॒वाद या एरांशके रूप में प्रकट किये 
जायेगे । इन के सिवाय. जन धर्म के सब हैं प्राचीम अर्वो 
चीन संप्रदाय, गच्छ, आचाये, ग्रन्थकार, राजा, मंत्रो 
व्यापारी, जाति, वंश, कुछ, तीर्थस्थल, पुस्तकभांडार 
इत्यादिको के इतिहाम बतलानेबाले नये नये स्वतंत्र टेग्य भी 
प्रगट होते रहेंगे। 
साहित्य विषयक लेखों में-- 

'अन साहित्य में के सब ही मुख्य मख्य ओर विश्वप 
विशेष ग्रंथों का परिचय, समालाचन, संक्षिप्त विवचन आदि 
विविध बातें बतल।ने वाले, जन साहित्य की ब्राह्मण ओर 
बोद्ध साहित्य के साथ तुलना दिखलाने बाले; मंस्कृत, 
प्राकृत, कनडी, तामिल, तेलग, अपम्रंश, इत्यादि विविध 
भाषाओं में उपलब्ध होने वाल जैन साहित्य का दिग्दर्शन 
करान वाले; ऐसे अनेक लेख रहेंगे । 
तात्विक लेखों में--- 

जैन धर्म के नयवाद, स्थादाद, कमंवाद, परमाणवाद्‌, 
आत्मबाव्‌, ईश्वरकर्तत्ववाद आदे तत्त्वज्ञान विषयक सब ही 
शार्ख्रीय विचारों का ऊहपोह करने वाले; जन सिद्धान्त की, 
भारतवर्ष क इतर थामिक सिद्धान्तों के साथ तुलना कर उन 
का परस्पर तारतम्य बतढाने वाले; जन दृरनऊपर पुरातन 
बाह्नण ओर बोद्ध तचज्ञों के किये गये आक्षेपों और पुनः 
जनाचार्यों द्वारा किये गये उन के पतिक्षेपों का वर्णन 


करने वाले; आधुनिक विज्ञान के साथ मैन सिद्धान्तों का 
साम्य-वैषम्य समझाने वाले; इत्यादि प्रकार के लेख आयेंगे | 
इलीश, जर्मन, फ्रेंच आदि विदेशी भाषाओं में जेन- 
धर्म के सम्बन्ध में आज तक जो कुछ लिखा गया है, उस 
का भी जैन समाज को परिचय दिलाने के लिये, उन उन 
हेखें। के अनुवाद या सारांश क्रमशः प्रकट किये जायेगे ॥ 
इस पत्र में श्वताम्बर-दिगमार दोनों संप्रदा्यों के विषय 
के लेख समान- भाव और समान-रूप ही में प्रकट होंगे; 
परंतु परस्पर मतभेद या वेमनस्थ-प्रोषक विचारों को किंचित्‌ 
भी स्थान नहीं मिलेगा। भाव और भाषा दोनों दृष्टि से 
अच्छे लगनेवाले लेखों ही को इक भें स्थान मिल़ेगा। 
मुख्य कर हिन्दी ओर मुंजराती भाषा के छख 
रहेंगे (-लिपि ढोनों 8 0 का की एक ही 
अर्थात्‌ देवनागरी-बालबोर्भ होगी ), परंतु कुछ 
पृष्ठ इंग्रेजी ला के भी दिंध जा!यंग । 
पत्र ब्रेमासिक--वर्प में ४! बकत- निकछ्गा । प्रत्येक 
अंक में सी ढेंद्र कें। जितने प्र होंगे। साथ में कुछ 
चित्र भी रहेंगे । पत्र का साई ( काऊन ८ पेड. 
अथात्‌ जिस साई में यह ग्रोजगा छपी है ०,ह ) और 
कागज, छपाइ, कवर पम ( मुझ बह ), 'पैंगशहू सब उत्तम 
प्रकार के हांगे । व 


! रुपये होगा 
थे छह रूपये । 








पत्र का वाषिक मृहर 
बिकका कि 


और फुंटकर छेनवालों के 


जैन समाज के प्रात निवेदन । 

प्रत्येक जनबन्धु के सादर नििन किये जाता है, कि, 
अगर आप को अपने धर्म के ठिये औहिमान है, अपने पर्व परुषों 
प्रानि भक्ति-भाव है, अपने समाज के अन्युद्य की चाहना हे, 
दुनिया में जनधर्म का स्तर प्रचा हो ऐसी भावना है ओर 
अपनी सताने के। रवर्म में स्थिएरखने की अभिवापा है, 
तो, इस संस्था में यथाशनि तन मे, पन से महायक 
बसिए । मेन धमके साहित्य ॥२ इतिहास के उद्दोरे 
करने की तथा जैन तत्त्वज्ञान के चार करने की यह सर्व 
मान्य, सुगम और तुरत फल देनेंली योजना की गई है। 


[६ ] 
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जैन और अजैन दोनों प्रकार के पिद्वानों कीं सहानुभति 
और सहकारिता से इस काये का संचालन होगा । इस प्रयत्न 
से नवग्वक जैन, जो विदेशी भाव ओर भाषां। के संसर्ग 
से स्वध्र्म विमुस होते जा रहे हैं, वे, अपने मे के रप्तिक 
बनेंगे। जो सकड़ों अजैन जिशास्‌ विद्/न्‌ जैन धर्म का परि 
चय करना चाहते हैं, परंत, वैसी कोई संस्था या साधन के 
न होने से, वें अपनी इच्छा पूरी नहीं कर सकते, उन को 
इस संस्था से यथेष्ट साथन मिकू जायेंगे। दिगम्बर और 
श्वताम्बर दोनों संप्रदायों के विद्वानों का परस्पर परिचय 
बढ़ेगा और उस के कारण वैमनत्य का नाश हो कर जैन 
धर्म के भावी अम्युव॒य का' मांगे साफ हो सकेगा। 
इस लिये आशा है, कि, प्रत्येक जन बंधु इस कार्य में 
अबनी अपनी शक्ति और भक्ति अनत्तार मबृत पहुँचा कर 
अपने धर्म के गोरव का गोरष करेगी । 


संस्था को द्रव्य सम्बन्धी सहायता पहुंचाने के लिये 
“मबर ? बंगेरह की योजना की गई है, । जो इस निवेदन के 
-आ वेद है। 


आस्तिम निवोहने यही है, हि पत्र के आाहक बनकर ओर 

समाज ? के मेंबर बन करे. कीरह के नियम इस 

$ पिछे देखिए) सब ही डैतत बंधु इस शासन सेवा के 
पवित्र कार्यमे यथाशकिति हे! सहायता पद चार्वंगे । 


“पत्र ? छपने के लिये जच में जाने की तेयारी में हैं 
और फाल्युनशक्क रिया के छममा छपकर प्रगठ हो सके 
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वैसा प्रयत्न किया जा रहा है; इस लिये जिन सज्जनों कोर 
उस के ग्हक होने की इच्छा हो बे तुरंत ५ रुपये मनिआर्ड 
द्वारा भेजे कर आपना नाम ग्राहक श्रेंणि में दर्ज करा हेवें 
क्यों कि पत्र की कापियां उतनी ही छपाई जायेगी जितने 
आहक बन चुके होंगे ओर मूल्य प्रथव ही भेज चुके होंगे । 


ं 


निवेदक-- 
मनसुखलाल रवजीमाई मेहता, मंबई 
कुमार देवेन्द्र प्रसाद जैन, आरा 
( जन साहित्य संशोधक समाज के 
ओनेरेरी सेकेटरी और “पेटन! ) 
खास सूचना--- 
इस ' समाज ! और “पत्र * के सबन्ध में सब्य प्रकार का 
| व्यवहार-जैसा कि मेंबर होने के सबन्ध में, पत्र के 
ग्राहक बनने के प््बन्ध में अथवा आर कुछ पूछने करने के 
सम्बन्ध में, इत्यादि सब तरह का-निम्र लिखित पते पर 
किया जाय। 
व्यवस्थापक- 
जैन साहित्य संशोधक समाज, 
ठि. भारत लेन विद्यालय. 
फर्य्यसन कॉलेज रोड. 


पना-सीी. 


जैन साहित्य संशोधक समाज। 
सक्रा।व (शत्वा'ए रिटच९क्ा':ी 500०5. 


नाम, स्थापना, उद्देश ओर कार्वीदि । ह 
१ नाम--इस संस्था का नाम “ जैन साहित्य सेशोधक। शमाज  ( ॥8॥0/ 
॥7फ83 8४५ एु57880॥ 50ए07087% ), स्थापन गा जाया है । 
२ स्थापना--इस की स्थापना, विक्रम संवत्‌ १९७६ के कार्तिक चुझ्ू (र्णिमा के 
दिन. तारीख, ७ नव्हम्घर, सन्‌. १९१५९ को पूना शहर में, मुनिराज शी ज््न्विजय जी 
की अध्यक्षता में की गई है। | हे 
३ उद्देश--इस समाज का उद्देश, जैन धर्म के पुरातत्व विषाक समग्र साहित्यः हए 
ऐतिहासिक और शास्त्रीय पद्धति से संशोधन और भ्रश्नीशन करना है। 
४ कार्य--समाज का उद्देश एरा करने के लिये निन्न लिखित कार्य किये जाय॑गे। 
(शभ ) सब से प्रथम, समाज की ओर से, 'जेश साहित्व संज्ीषक ' इस नाम का 
एक अच्छा त्रेमासिक पत्र निकला जायगा। | 

(शा) जो जो विद्वान जैन धम के साहित्य और शोध के बारे में प्रेम रखते हैं, 
उन को इस समाज के सदस्य बनाये जायंगे। 

(३ ) जैन साहित्य के विषय में जिध किसी विद्वाम को कोई भी बात जानने की 
जरूरत होगी उस को हर तरह से मदद दी जायगी। 

(६ ) सभी जैनसाहित्यप्रेमी 8) गों की एक ' जैन साहित्य परिषद्‌ ' बुलाई 
जान का और उस में भिन्न भिन्न विषयों की #विषणा वाले निबंध 
पढ़े जानेका प्रयत्त किया जायगा। ४ 

(3 ) ऊंची कक्षा के विद्यार्थियों और स्कॉलरों के अध्यक्न अध्यापन में काम 
आवे वैसी पद्धति से पुरातन साहित्य तैयार कराया जायगा । 

(ऊ ) जैन तत्त्वज्ञान, इतिहास और साहित्य के विषय में प्ोग्य अभ्यास्तियों के 
पास से, स्वतंत्र रीतिसे और भिन्न भिन्न दृष्टि ले-हशम निबन्ध लिखवा- 
ये जायंगे । । 


[४८४] 
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(0 ) पुराने ताम्रपच्न, शिलालेख, सिक्के, चित्र, अलम्य-दुले मय ग्रंथ इत्यादि प्रकार: 
के साहित्य का संग्रह क्रिया जायगा । 
(५ ) जैन वर्भ का पालन करनेवाली जातियों का इतिहास संगहीत किया जाय। 
(ओ) संस्कृत, प्राकृत, अपभ्रेश, कर्णाटकी, तामिल, तेलुग, हिन्दी, गुजराती 
आदि जिन जिन माषाओं में जैन साहित्य बिलता है उन सब की भिन्न 
भिन्न सूचियां तैयार की ज!यंगी। 
(आ) 2397 उत्तर-दक्षिण हिमालय से ले कर कन्याकुमारी तक और 
पएव- उड़ीसा से ले कर काठियाबाइ तक जैन धर्म के 
2 ; गौरव सूचक जित्तने चिन्ह विद्यंमान हैं. उन सब की एक 
किक धपि बनाई जायगी। 
इत्यादि ३४ आकार के कार्य इस समाज के उद्देश को पूरा करने वाले हैं। इन 
में से जि: खिंत के क्रमे-कराने के लिये जब जब आर्थिक और वोद्धिक सहायता 
मिल्लेशी तबतब १ अम्नछ में लाये जायंगे। 
कार्यों दी हूँ सघ से पहले त्रमासिक पत्र प्रकट किया जायगा ओर उस के द्वारा 
'ईन सब चूड़ी बहुत दरुआत की जायगी। 





संमाज के मेंबर वंगेरह बनने के नियम । 


१ जा गृहस्थ हे समाज का एक हजार या उस से जादुह रुपयों का दान करेगा वह 
पटून मात्रा जायगा। 

२ ५०० रुपये हैने वाला गृहस्थ ' वाइस पेट्रन' गिना जायगा। 

३ २७५० रुपये दान करनेवाला ' बेनिफेक्टर ' समझा जायगा। 

४ १०० रुपये निवाला ' लाईफ मेंबर ' कहा जायगा। 

५ प्रांत वष १ |! रुपये देने वाला ' साधारण मेंबर कहलायेगा। 


पमूचना--समाज़ के सब ही प्रकार के मेंबरों को, समाजद्वारा प्रकट होनेवाला भेमा- 
सिक पत्र मूह दिया जायगा। 


है ६८ 
मुद्धक- रह नारायण बक़्तेत चन्हाण, हरिहर प्र, शनवार पेंठ थे. न॑. ४०७ पुणें-सिटी. 
प्रकाशक्र-शाह, अंब्राढाठ चतुरभाई, था. ए. भारत जन विद्या़य, पूना-प्रिटी, 
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हित॑ मनोहारि चर दुछेमः बचः 





न हो पक्षपाती बताव छमागे, डरे ना किसीले कहे सत्यवाणी ! 


५5 
श्र 
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बने हे विनोदी सके आशयोंसे, सभी जैनियोंका दितैषी द्वितिषी ॥ 


जेनाचारयोंका शासनभेद । 
[ द्वितीय लेख । ] 
अणुबवत और राधिभोजनविरति | 


'हलेनपर्मम हिसादिक पापोंकी देशत 
निवृत्ति ( स्थलरूपसे त्याग ) का नाम 

£ अणुव्रत ? ओर उसकी प्रायः स्वतः निव्ृत्तिका 
नाप्र महाबत है । त्रतोंकी ये अगु और महत्‌ 
संज्ञायें परस्पर आपेक्षिक हैं। वास्तवमें सर्वतावथ- 
योगकी निद्ृत्तिको बत कहते हैं । वह निइृति 
एकदेश होनेसे अणबत और सर्वदेश होनेसे 
महातत कहलाती है । गृहस्थ लोग समस्त साव- 
ययोगका-हिंसाकर्मोका-पूरी तोरसे त्याग नहीं 
कर सकते इस लिये उनके लिये आचार्योने 
अणुरूपसे कुछ बरतोंका बिधान किया है, जिनड़ी 
संख्या ओर विषय-संबंधमें कुंछ आचारयीके 
परस्पर मतं-मेद्‌ है। 3त्ती भत-मेदेकों स्थ॑ल- 
हपंसे विखलानेका आज यत्न किया जाता है । 

१-२ 


साथ ही, राबिभोजनविरतिके सम्बन्ध जो 
आचार्योका झासमभेद् हे उसे भी कुछ दिख- 
लागेकी चेष्टा की जायगी:-- 
श्रीसमन्तभदाचार्यने रत्नकरंडश्व्रकाचारमें, 
कुन्दकुन्द मुनिराजने चारित्रिपाहुड़में, उमास्वाति 
मुनीजखने तत्त्वाथंसूतरमें, सोमदेवसूरिनि यशस्ति- 
» पैसुनन्दीने श्रावकाचारमें, अमितम्तिन 
उपासकाचारमें, ओर श्वेताम्बराजार्य अश्रीहिमच- 
द्ने योगशाखमें अण्वतोंक्ी संध्या पाँच दी है 
जिनके नाम प्रायः इस्त प्रकार हैं:--- 
१ अहिंसा, २ स्टय, ३ अचोर्य, ४ बह्मचर्य 
५ परिग्रहप॑रिभाण । ये पाँचों बत अपने प्रति- 
पक्षी स्थूछ हिंसादिक पापोंसे विरतिरूप वर्णन 
कियें गये हैं। यह दूसरी बात है कि किसी 


३४ 


किसी ग्रंथम इनका दूसरे पर्यायनामोंसे उल्लेख 
क्या गया है, परंतु नामावेषयक आशय सब- 
का एक हैं, इसमें को विप्रतिपत्ति नहीं है । 
इवेताम्बरोंक “ उपासकद॒शा ? में भी इन्हींका 
उल्ेखस है. और उनका “ आवकप्रज्ञप्ति ? ना- 
मका ग्रंथ भी इन्हींका विधान करता हें । इन 
वर्तोकी संख्याके विषयमें श्रीकुदकुन्दाचार्य 
लिखते हें कि ' पंचेदणुव्वयाई ” ( पंचेव अणुत्र- 
तानि ); अर्थात्‌, अणुव॒त पाँच ही ६ । वसुनन्दी 
आचार्य भी अपने श्रावकाचारमें यहां वाक्य देते 
हैं | सोमदवने इसका संस्कृतान॒वाद दिया है 
ओर श्रावरकप्रज्ञप्तिमं भी यही ( पंचेवणुच्याई ) 
वाक्य ज्यांका त्यों पाया जाता है। आवक- 
प्रज्ञागिकि टीकाकार श्रीहरिमद्रसुरि इस वाक्यपर 
लिखते हैं-- 

/ पंचति संख्या । एवकारोज्वघारणे । पंचैव न 
चत्वारि पड़ा । ? 

अर्थात--पाँचकी संख्याके साथ “एवं ? 
शब्द अवधारण अर्थमें है जिसका आशय यह 
हे कि अणुतब्रत पाँच ही हैं, चार अथवा छह 
नहीं हैं । 

इस तरह पर बहतते आचायोने अणुवतोंकी 
संख्या रसफे पाँच दी हैं ओर उक्त पाँचों ही 
बतोंको अणुव्रत रूपसे वर्णन किया है । परंतु 
समाजमें कुछ ऐसे आचार्य तथा विद्वान भी हो 
गये हैं जिन्होंने उक्त पाँच वरतोंको ही अण॒ब॒त 
रूपसे स्वीकार नहीं किया, बल्कि “ रात्रिभोजन- 
विरति ' नामके एक छठे अण॒व्रतका भी विधान 
किया है । जेसा के नीचे लिखे कुछ प्रमाणोंसे 
प्रकट हैः-- 
क- अस्य ( अणुवरतस्य ) पंचधाल बहुमतादिष्यते 
कचित्तु राज्यमोजनमपि कणुज्रतमुच्यते । तथा भवाति।! 

---सागारधम टीका । 

इन वाक्यों द्वारा पं० 'आशाघरजाने, जो 

१३ वीं शताब्दुकि विद्वान हैं, यह सूचित किया 


जैनहितेषी- 


[ भाग १४ 


है कि अणुवर्तोकी यह “ पंच ? संख्या बहुमतकी 
अपेक्षासे है । कुछ आचार्योके मतसे “रात्रि- 
भोजनविरति ” भी एक अणुव्त है, सो वह अण- 
व्रत ठीक ही है । 
ख-बतत्राणाय कतेव्यं रातिभोजनवर्जनम्‌ । 
सर्वथान्नान्िवृत्तेस्तत्पोक्त॑ षष्ठमणुत्नतम्‌ ॥ ५-७० ॥ 
“-आचारसारः । 


4६५ ४५ /% 


यह वाक्य भरीवीरनन्दी आचार्यक्रा है जो 
आजस आठसों वर्ष पहले, विक्रकी १२ वीं 
शताब्दीमें, हो गये हैं | इसमे कहा गया है कि 
€ मुनिको ) अहिंसादिक वतोंकी रक्षाक्रे लिरे 
सर्वथा रात्रिमाजनका त्याग करना चाहिये 
और अन्नकी निवृत्तिस वह रात्रिभोजनका त्थाग 
छठा अणुव्रत कहा जाता है, अथवा कहा गया है । 
ग- रात्रावन्नपानखाग्रलहभ्यश्चतुस्य: सत्त्वानुकंपया 
विरमर्ण रात्रिभोजनविस्मर्ण पएन्रणुत्र-म । " 
 बधादसन्यानय: घकामादूग्रेथ। ितत्तनम्‌ । 
पंचधाणुत्र] रा्यमु!क्ते: पप्रमणुत्रतम्‌ ॥ 
---चारित्रसार: । 
ये वचन श्रीनेमिचंद्र सिद्ध,न्तचकवर्ताक शिष्य 
चामुण्डरायके हैं जो आजसे लगभग एक हजार 
वर्ष पहले, विकेमकी ११ वीं शताब्दीके शुरूमें 
हो गये हैं । इन वचनोंद्वारा स्पष्टरचूपसे यह बत- 
लाया गया है कि रात्रिमोजनत्यागकों छठा 
अण॒वत कहते हैं और यह उन पंच प्रकारके 
अणुत्तोंसे भिन्न है जो हिंसाविरति आदि नामोंसे 
कहे गये हैं । यहाँपर इतना व्रिशेष आर ह कि 
चीरनन्दी आचार्यने तो अन्नसे निवृत्त हानेको 
छठा अणुव॒त बतलाया हे परंतु चामुंडराय अन्न, 
पान, खाद्य ओर लेह्य, ऐसे चारों प्रकारके आहा- 
रके त्यागकों छठा अए्शवत प्रतिपादन करते हैं । 
दोनों विद्वानोंके कथनोंमें यह परस्पर भेद्‌ क्‍यों ? 
इसमें जरूर कोई गुप्त रहस्य ज्ञान पढ़ता है। 
जब महाव्ती मुनियोको भी राजिमोजनके त्यागका 
बतोंसे प्रथकरूप उपदेश दिया गया है ओर उनसे 


अट्टू २] 


मोजनका सर्वथा त्याग --चारों प्रकारके आहारका 
व्याग-कराया गया है तब अणुव्ती गृहस्थोंको 
खासकर व्रतप्रतिमाधारी आवकॉको,-इस विष- 
ये उनके बिलकुल समकक्ष रखना-उनसे भी 
बराबरका त्याग कराना-कहाँतक न्याय्य है, ओर 
इसमे अणुवत ओर महात्रतके त्यागर्म परस्पर कुछ 
विशषता रहती ह या कि नहीं, यह बात हृदयमें 
जरूर खठकती हे । 

प्रायः एसा मालम होता है कि जिन विद्वान 
नोने आवककी छठी प्रतिमाकों दिवाभेशुनत्याग- 
रूपसे वर्णन किया हे-रात्रिमोंजनत्यागरूपस 
'लहीं-उन्होंने दूसरी वतप्रातिमामें या उससे भी 
पहले रात्रिशाननका सं्वधथा त्यांग कस दिया 
है । शोर जिन्‍्हांने छठी प्रतिमाका राजिभोजन- 
स्यागरूपने प्रतिपादन किया है उन विद्वानोंने 
या ते गविमभोजनत्यागका उससे पहले अपने 
ग्रंथम उपदेश ही नहीं दिया ओर या उसका 
कुछ मोटे रपसे त्याग कराया है| यहाँ पर 
दोनोंके कुछ उदाहरण पाठकोंके सामने रकसे 
जाते हैं जिससे राशिमोजनत्याग विषयर्म आचा- 
यांका मत-भेद और मी स्पष्टताके साथ उन्हे 
व्यक्त हो जाय:--- 

१ वमुनन्दी आचार्यन, अपने श्रावकाचारमें, 
छटी प्रतिमा “ दिवामेथुनत्याग ' (दिनमें मेथन 
नहीं करना ) करार दी है ओर रात्रिभमोजनका 
त्याग आप पहली प्रतिमावालेके चास्ते आवश्यक 
टहराने हैं । आपने लिखा है कि राजिभोजनका 
ऋरनेवाला ११९ प्रतिमाओंमेंसे पहिली प्रतिमाका 
'धारक भी नहीं हो सकता । यथा;:--- 
-एयादससु पढगं विजदों णिसिभोयर्ण कु्ण तरस । 
-ठाणं ण ठाइ तम्दा गिसिभुत्त परिदरे णियमा ॥३१४॥ 

२ अमितगति आचार्यने भी अपने उपासका- 
'चारमें, छठी प्रतिमाकी “ दिवामेथुनत्याग ' वर्णन 
किय! है ओर व गत्रिभो जनत्यागका बिधान वर्तोंके 


अणब्रत और रात्रि-सोजनविराति । 


रे५ 


उपदेशसे मी पहले करते हैं, जिससे मालूम होता 
है कि वे पाक्षिक तथा दर्शनिक श्रावकके लिये 
उसका नियम करते हैं: जेसा कि पहले अष्टमुल- 
गुणसंत्रेधी लेखमें प्रकट किया गया है । 

2 पं० वामदेव भी अपने “ भावसंग्रह ' ग्रंथमें 
दु्शनिक अर्थात्‌ पहली प्रतिमाधारक श्रावकके 
लिये रात्रिमा जनका त्याग आवश्यक बतलाते ह- 

दर्शेनिकः प्रकृति राजिभोजनवजनम्‌ । ' 

४ पं० आशाघजीका भी मत छठी प्रति- 
माके विपग्रमें  दिवामेथुनत्याग का हे। 
उन्होंने अपने सागारथधमाम्नतम रातिभाजनके 
त्यागका विधान पाक्षिक आवकस प्रारंभ किया 
है आर उस ऋ्रमस बढ़ाया है। पाक्षक आ्रावकस 
सामान्यतया भोजनका-अन्नका-त्याग कराकर 
दुशशनिक आवकके त्याग कुछ विशेषता की हे- 
उसके लिये दिनके प्रथम मुहर्त और आन्तिप्न 
महरत्तम भी भोजनका निषेध किया है, ओर 
साथ ही, रोगनिवृत्ति तथा स्वास्थ्यरक्षके लिये 
राजिकों जल-फल-घत-इुग्धादकका सेवन भी 
दूषित ठहराया हें-ओर अन्तर्मं फिर बतिक 
श्रावकस चारों अकारके भोजनका सदाके लिये 
त्याग कराकर इस राजिभोजनंक कथनकों 
पूरा किया है । 

५ श्रीचामुंटगय भी इस्ती प्रकारके दिद्वानमिं 
हुए हैं । उन्होंने भी चारित्रसारमें छठी प्रतिमा 
£ द्विवामेथनत्याग " स्थापित की है । ओर 
इसीलिये वे दुमरी प्रतिमामें ही पूरी तारसे रात्रि- 
मोजनके त्यागका विधान करते हैं । उनके वे 
विधिवाक्य ऊपर उद्धृत क्रिये गये हैं । 

य ता हुए प्रथम प्रकारके विद्वानोंडे उद्ा- 
हरण अब दूसरी प्रकारके विद्वानोंके भी कुछ 
उदाहरण, लीजिये+-- 


६ श्रीसमन्तभद्गाचार्यने, रत्नकरंडमें “ रात्रि- 
भोजनाविरिति ' को छठी प्रतिमा बतलाया हे, 


$. 45 
और उससे पहले ग्रंधमरमें कहीं भी राजिभोज 
नके त्यागका विधान नहीं किया है। थे चारों 
प्रकारके आहारका इसी अतिमामें त्याग कराते 
हैं। यथा:-- 
अर पान खाद लेहों नाज्नाति यो विभाषयांस्‌ । 
स तर राग्रिमुक्तिविरत! सरवेष्यनुकम्पमानमनाः ॥ * 

७ अहनेनिदत्तने भी अपने “ घर्मोपदेश पीयुष- 
वर्ष” नामके आवकाचारमें, सम्तभद्रके सहश 
« राज्िमोजनविरति ' को ही छठी प्रतिमा करार 
जिया है और उसी तरहपर चारों प्रकारके आहा- 
रका उसमें त्याग कराया है। यथा:--- 
कर्म पाने तथा खाद्य लें रात्रो हि सवेदा 
मेद भुंके पवित्रात्मा स पष्ठः भावको मतः ॥ 

परंतु नेमिद्तने इससे पहले भी अपने अंथर्मे 
राबिभोजनका कुछ त्याग कराया है | लिखा हे 
कि सन्रिमें यदि सामान्यतया जल ताम्बूछ ओर 
ओषधका ग्रहण करते हो तो करो परन्तु फलादि- 
ककी ग्रहण करना नहीं चाहिये और इसके 
समर्थनमें एक प्राकृत वाक्य भी शिया हे । 
अया; 

# ज्ञाम्रान्यदों निश्चायां सर जरूं ताम्बूलमोषध । 
गुहंग्ति जेव गुहूंतु सेब प्राह फलादिक ॥ 
यदु'क । तम्बोको सहु जल्मुईवि, नो भेयविए सूरि । 
ओग्यासाणि फल भट्विरूसइ ते किउ दंसणु दूरि ॥ ?” 
वीरनन्दी आचार्यका आवकाचार-विषयक्ष 
कोई ग्रंथ हमें उपलब्ध नहीं हुआ । परन्तु चूँ$ 
आपने, रात्रिमोजनके त्याग्में सिर्फ अन्नकी 
निवृत्तिसे ही छठे अणुव्॒तका होना सचेत 
किया हे इसलिये आप इस दितीयवगंके ही 
विद्वान. मालूम होते हैं ओर संभवतः यही 
बजहे है कि आपके और चामुंदरायके छठे 
अंगुवितक संवरूपकथनों परस्पर भेद पाया 
जाता हे । यदि ऐसा नहीं है, अर्थात्‌ बीरनन्दी 
अयंभ वर्गके विद्वानोंमे शामिल हैं तो कहंसा 
होगी कि अकके उपयुधित्तित पशमें ' अन्नात्‌ ” 


हट है >ढ 5 जड़ 
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पद्‌ वपलक्षण है और इसलिये उसकी निवृत्तिसे 
छठे अजावतमें राजिके समय अन्न, पान, खाया- - 
बिके सभी प्रकारके आहारका त्याग कराया 
गया - है । ऐसी हालतमें फिर महाबत और 
अणुन्नतके त्यागमें कोई विशेषता नहीं रहेगी । 
परंतु विशेषता रहो अथवा मत रहो, और 
वीरनन्दी ग्रथम वर्गके किक्षण हों अथवा दूसरे 
वर्गके, पर इसमें सन्देह नहीं |क्लि ऊपरके इन 
सब अवतरणोंसे रातजिभोजनविषयक आचार्योंका 
शासनभेद्‌ बहुत कुछ व्यक्त हो जाता है 
और साथ ही छठी प्रतिमाका नाम और स्वरूप- 
संबन्धी कुछ मतभद्‌ भी पाठकोंके सामने आ 
जाता है । अस्तु । 

अब्र हम फ़िर अपने छसी छठे अशुवतपर 
आते हैं, ओर देखते हैं कि उसका कथन 
कितना पुराना है--- 


घ-विक्रमकी १० वीं शताब्दीके विद्वान 
अदिवसेन आचार्य, अपने “ दृशनसार ? नामक 
ग्रंथमें, कुमारसेन नामके एक मुनिके द्वारा 
विक्रमराजाकी सृत्युसे ७५३ वर्षबाद काहा- 
संघर्की उत्पत्तिका वर्णन करते हुए, लिखत हैं 
कि कुमारसेनने छठे अणुबतका ( छट्टं च अणु 
व्वदं नाम ) विधान किया हे। इससे मालूम 
होता हे कि रात्रिभोजनत्याग नामका छठा 
अणुव॒त आजसे बारहसो वर्षसे भी अधिक 
समय पहले माना जाता था । परंतु इस कश्चनसे 
किसीको यह नहीं समझ लेना चाहिये कि 
कुमारसेन नामके आचार्यने ही इस अछ्प्रतकी 
ईजाद की हे--उन्होंने ही सबसे पहले इसका: 
उपदेश दिया है| ऐसा नहीं है। उनसे पहले: 
भी कुछ आचायों द्वारा यह अणुत्रत माना: 
जाता था; जेतता कि, इस लेखमें, इसके बात्‌ हीं 
वि्खिकांया आश्रम/ ओर इसलिये कुर्मारेसनके 
दारा इस जतके विधानका सिफे इतना हीं, 


ज़्हू २१ 


अशुअत और साक्सोजनविराति । 


र्छ 
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आशय हेना चाहिये कि उन्होंने इसे अपन करके सूत्रक्ी अनुप्रपाति अथवा हाटेका परिहार 


भसेद्धास्तोर्मे स्वीकार किया था । 

इग-श्रीपूज्यपाद स्वाधीने, अपने “ स्वार्थ 
सिद्धि ? नाभक अंथके सातवें अध्यायमें, प्रथम 
सूत्रकी व्याख्या करते हुए, “ रानिभोजनाविर 
मण ? नामके छठे अणन्नतका उल्लेख इस प्रका- 
रसे किया हैः-- 

“ जमु ज्॒ पष्ठमणुश्रतमस्ति रा्रिमोजनविरमर्ण 
तदिद्दोपसंख्यातव्य॑ । न ।| भावनास्वन्तर्मावाद्‌ । भहिं- 
सातब्रतभावनादि वह्यते । तन्न जालोकितपानभोजना 
भावना कार्येति । ” 

इससे मालूम होता है कि श्रीपूज्यपाद॒के सम- 
यमें, जिनका अस्तित्वकाल विक्रमक़ी छठी 
शताब्दीका पृवांध* माना जाता है, राजिमोजन- 
विश्मण नामका छठा अणुबत प्रचलित था। 

परन्तु चौंक़ि उमास्वाति आचायेने तत्त्वार्थ- 
सूजमें इस छठे अणुब्रतका विधान नहीं किया 
इसालिये, आचार्य पूज्यपावने अपने अंथमें इसका 
एक विकल्प उठाकर--अथांत्‌, यह प्रश्न खड़ा 
करके कि “ जब रात्रिभोजनविरमण नामका 
छठा अणुब्त भी है तब यहाँ। बतोंके प्रतिपादुक 
इस सूत्रमें उसका भी संमेलन ओर परिमणन 
होना चाहिये था ! उत्तरों बतलोंय! है कि, इस 
बंतका अ्िसावतकी “ आलोकितपानभोजन ? 
नामकी भावनामें अंतर्भाव है इसलिये यहाँ पृथक 
- रूपसे कहने ओर गिननेकी जरूरत नहीं हुई। 
और इस तरहपर उक्त प्रश्नके उत्तकी भरपाई 


* देवसेनावार्भने “ दशैनसार * प्रंथर्में लिखा है 
के श्रीएज्मपादके दिष्य॑ वज़नन्दीके द्वारा बिं० से ० 
०५२६ में द्राविड्संधकी उतपस्ति हुई है। प्रोफेसर के० 
बी० पाठकने किसी कनड़ी प्रथके आधारपर मादम 
किया है के पूज्यपाद स्वामी दुर्बिनीत राजाके सम- 
यमें हुए हैं। दुर्विनौत राजा उनका शिष्य था, जिसने 
वि० से० ५३० से ५७०तक राज्य किया है | इससे 
पूज्यपादका उक्त समय प्रायः टीक माक्तम होता है। 





किया है । यद्यपि इस कथनसे आवचार्यमहों 
वषका छठे अणुबतके विषयमें कोई विरुद्ध 
मत माकूम नहीं होता-बल्कि कथनदोडीसे 
उनकी इस विषयमे प्रायः अमुकूलता ही 
पाई जाती हे-तो भी प्रायः मूल्यंधके अनुरो- 
धादिसे उस समय उन्होंने उक्त प्रकारका उन्चर 
देना ही उचित समझा ऐसा. जान पढ़ता 
है। अकलेंकदेवने भी, अपने राजवालिंकमें 
पूज्यपाइके वाक्योंका प्रायः अनुसरण ओर 
उद्धरण करते हुए, रात्रिभोजनविरतिकी छठा 
अणुव्त प्रकट किया है ( तद्‌पि षष्ठमणव्रतं ) 
और उसके विषयमें वे ही विकल्प उठाकर उसे 
आलोकितपानभोजन नामकी भावनामें अंतर्भत 
किया है * | साथ ही, आलोकितपानमोजनमें 
प्रदीपादिके विकल्पोंकी उठाकर और नानारंम- 
दोषादिकके द्वारा उनका समाधान करके कुछ 
विशेष कथन भी क़िया है । परन्तु वस्तुतः 
रात्रिमोजनविरति नामके छठे अशुक्षतका आलो- 
कितपानमोजन नामकी मभावनामें अंतर्भाव 
होता हे या कि नहीं, यह बात अभी विचारण्ाय 
है । और इसके लिये सबसे पहले हमें अहिंता- 
णुत्रतका स्वरूप देखना चाहिये । अथोत्‌, यह 
मालृम्त करना चाहिये कि अहिंसाणुवतके धार: 
कके वास्ते कितनी और किसप्रकारकी हिंसाके 

त्यागका विधान किया गया है। यदि अहिंसा 
अणछुत्नतके स्वरूपमें-अहिंता महात्रतके स्वरूपमें 
नहीं-रानिमोजनका त्याग नियमसे आजाता 
है तब तो उसकी मावनामें भी उसका समावेश 
हो सकता है ओर यद्दि मूल अहिंसाअणुततके 
स्वरूपमें ही राजिमोजनका त्याग नहीं घनता- 
लाजमी नहीं आता-तत्र किर. उसकी मावनामें 


# क्यान्मतमिह राज़िमोजनविरत्युपसंख्याने कर्तव्य 
तदपि पष्ठमणुन्रतमिति । सप् । कि कारण भापना» 
न्तर्माबात्‌ । “-राजवार्तिकम । 
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ही उसका समावेश केसे हो संकता हे । क्योंकि 
मावनाएँ वतोकी स्थिरताके लिये कही गई हैं । 
जो बात मूलमें ही नहीं उसकी फ़िर स्थिरता ही 
कया की जा सकती है | अतः सबसे पहले हमें 
अहिंसाणुवतरक स्वरूपकों सामने रखना चाहिये 
, और तब उसपरसे विचार करना चाहिये कि 
उसकी आलोकितपानमोजन ( देखकर खाना- 
पीना ) नामकी भावनामें राजिमोजनाबिराविका 
. अंतर्भाव होता है या के नहीं । अहिंसाणत्रतका 
स्वरूप श्रीसमंतभद्राचार्यने इसप्रकार बतलाया है- 
संकल्पातक्ृतकारितिमननाशोगश्रथस्य चरसत्वान्‌ । 
न द्विनस्ति यत्तदाहु: स्थृूल्वधाद्विरमर्ण निपुणा: ॥ 
इस स्वरूपमें अण॒त्रतीके लिये स्थुलरूपसे 
मसजीवोंकी सिर्फ़ संकल्पी हिंसाके त्यागका 
विधान क्रिया गया है । आरंभी * ओर विरोधी 
हिंसाका वह प्रायः त्यागी नहीं होता । श्रीहेम- 
चेद्राचार्य भी, अपने योगश्ास्रमें, “ निरागलस- 
जैतूनां हिंसां संकल्पतस्त्यजेत्‌ु, ” इस वाक्यके 
द्वारा संकल्यसे निरपराधी बस जीवोंकी हिसाके 
त्यागका थिधान करते हैं । राजिमों जनमें दिनकी 
अपेक्षा हिंसाकी अधिक संभावना जरूर है परन्तु 
बह उक्त संकल्पी हिंसा नहीं होती जिसके 
स्यागका बती श्रावकृके लिये नियम किया गया 
है ओर इसलिये अहिंसाणबतकी प्रतिशामें 
रात्रनो जनका त्याग नहीं आता । उसके ढछिये 
जुदा नियमादिक, करनेकी जरूरत होती हे । 
इसी लिये ग्रइस्थोंकोी राधिभोजनकक त्यागका 
पृथक उपदेश दिया गया है । कुछ आचायोौने 
आईसाणुक्तके बाद, कुछने पाँचों अछुबतोंढ़े 
बाद, कुछने सोगोपमोगपरिमाण नामके गुणततमें 
और कुछने अष॒व्रतोंके कथनसे भी पहले इसका 


* यूहबाससेवनरतों अंदकधायप्रवर्तितारंभः । 
शारमरजा से दिसी शक्रोति न साखतुं नियतम्‌ ॥ 
ह --अमितमतिः । 





वर्णन किया है। ओर अनेक आचायोने स्पष्ट 
तौरपर इसे छठा अपुबत ही करार दिया हें 
जेंसा कि ऊपर दिखलाया गया है। अतः यह 
एक पृथरकू बत जान पड़ता है ओर उक्त आलो- 
क्ितपानभोजन नामकी भावनामें इसका अन्त- 
माँव नहीं होता । हाँ, महाबतियोंके त्याग- 
की हाहिसे, जिसमें सब प्रकारकी हिसाकों छोड़ा 
जाता है, और गोचरीके मी कुछ विशेष नियम 
हैं, आलोकितपानभोजन नामकी भावनामें राजि- 
भोजनके त्यागका समावेश जरूर हो सकता 
है। और संभवतः इसीपर लक्ष्य रखते हुए 
श्रीपूज्पपाद्‌ और अकलंकदेवने अपने अपने 
ग्रथोंमें उक्त प्रकारके उत्तरका विधान डिया 
जान पढ़ता है। ऐसा माछूम होता है कि विक- 
हपको उठाकर उत्तका उत्तर देके समय उनकी 
दृष्टि अहिंसाणुत॒तके स्वरूपपर नहीं पहँची-उनके 
सामने उस सम्रय अहिंसा महाबतके स्वरूपका 
नकशा और मुनियोके चरित्रका चित्र ही रहा 
है, ओर इस छिये, उन्होंने उसीके ध्यानमें 
राजिमोजनविर्मण नाभके छठे अणुबतकों 
अहिंसानतकी  आलीकितैपानभोजन नामकी 
मावनामें अंतर्भूत कर दिया है। हमारा यह 
खयाल और भी हृढ होता है जब हम राजबार्ति- 
कमें उन विशेष विकल्पोंके उत्तर प्रध्युत्तोंको देखते 
हैं जो आलोकितपानभोजनके सम्बंध उठाए 
गये हैं वे सब मुनियोसे ही सम्बंध रखते हैं। 
जेसे कि, दीपादिकके प्रकाशमें देख मालकर 
रात्रिको भोजनपानकरनेमें जो आरंभ दोष 
होता है उसे याद परक्ृतप्रदीपादिसे हटाया 
जाथ तो फिर भोजनके वास्ते मुनियोंका 
राजिको विहारादिक नहीं बन सकता; क्योंकि 
जाचारशासत्रका ऐसा उपदेश है -- 

९ आनादित्वस्वेद्रियप्रकाशपरीक्षितमार्गेण युगाभाश्र- 
पूधोपेक्षी देशकाले प्येव्य यतिः मिक्षां भुद्धामुपांदौयते. 
इत्याचारोप्रदेश३ । / 
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आचारशासत्रकी यह दिधि रात्रिको नहीं 
बन सकती । अतः परक्ृत प्रदीपादिक कारण 
आरंभदोष न होते हुए भी, विहारादिक न बन 
सकनेसे, मुनियोंके राजिको मोजन नहीं बनता। 
इसी तरहपर आगे और मी, दिनको भोजन 
लाकर उसे राबेकी खाने आरिके विकल्प उठाए 
गये हैं और उनका फिर मुनियोंके सम्बन्धमें 
परिहार किया गया है, जिन सबसे यह बिल- 
कुल स्पष्ट हो जाता हैं कि मुनिधर्मको लक्ष्य 
करके ही रात्रिमोजनविरभणका आलोक्षितपान- 
मोजन नामकी भावनामें अन्तभीव किया गया 
है; श्रावकधर्म अथत्रा उक्त छठे अणशुव॒तको 
लक्ष्य करके नहीं । वास्तवमें अहिंसादिक वतोंकी 
पाँच पॉच भावनाएँ भी प्रायः मनियोकरो-महा- 
बतियोंको-लक्ष्य करके ही कही गई हैं; जेसा कि 
शास्तरोंमं दिये हुए ईयॉसमिति, भेश्यशुद्धि, 
झून्यागारावास आदि उनके नामों तथा स्वरू- 
पसे प्रकट है ओर जिनके विषयमें यहाँ विशेष 
लिखनेकी जरूरत नहीं है। महावर्तोंकी अस्थि- 
रतामें मुनियोंके एक भी उत्तरगुण नहीं बन 
सकता, अतः वर्तोंकी स्थिरता संपादन करनेके 
लिये ही मुनियोके वास्‍्ते इन सब मावनाओंका 
खास तोरसे विधान किया गया है, जेसा कि 
* जछोकवार्तिकर्म श्रीवियानंद . स्वामीके निम्न 
वाक्यसे प्रकट हे-- 


तत्स्यैयाथ विधातव्या भावना: पंच पंच तु । 
तदस्वैर्ये यतीनां द्वि संभाव्यो नोशतरों गुणः ॥ 


अपुत्रती श्रावकके लिये इन भावनाओमेंस 
आलोकितपानभोजन नामकी भावनाका प्रायः 
इतना ही आशय हो सकता है कि, मोटे रूपसे 
अच्छी तरह बेख भालकर भोजनपान किया 
जाय-बैसे ही बिना देखे भाठे अन्धेरे आदियें 
अनापशनाप भोजन न किया जाय | इससे अधिक 
राजमो जनके त्यागका अर्थ उससे नहीं लिया जा 


अणुन्षत और राति-सोअनाबराति । 
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सकता । उसके ढिये जुदा प्रतिशा करनी होती 
है। यह भावना है, इसे वत अथवा प्रतिज्ञा नहीं 
कह सकते । वत कहते हैं अभितंधिक्त निय- 
मको-अथोत्‌, यह काम मुझ्ते करना है अचवा 
यह काम मैं नहीं करूँगा, इस प्रकारके नियमको 
ओर मावना नाम हे पुनः पुनः चिन्तवनका । 
आलोकितपानमोजन नामकी भावनामें इस 
प्रकारका चिन्ततन किया जाता है कि " मेरे 
अहिंसा वतकी शुद्धिके लिये देख भालकर 
मोजन हुआ करे | ? इससे पाठक समझ सकते 
हैं कि यह चिन्तवन कहाँ तक उस रात्रिमोजन- 
विरति नामके व्रत अथवा अणुब्र॒तकी कोटिमें 
आता है, जिसमें इस प्रकारका नियम किया 
जाता है कि में रात्िको अमुक अमुक प्रकारके 
आहारका सेवन नहीं करूँगा । अस्तु; यहाँ हम 
अपने पाठकों पर इतना और प्रकट किये देते हैं 
कि श्रीविदययानंदरवामीने, अपने 'लोकवार्तिकके 
इसी प्रकरणमें, छठे अणुव॒तका उल्लेख नहीं 
किया है; बल्कि रात्रिमोजनविरतिंकी अहिं- 


. सादिक पाँचों बरतोंके अनन्तर ही अस्तित्व रसने- 


बाला एक पृथक वत सूचित करते हुए उसे 
उक्त प्रकारके प्रश्नों तथा पिकल्पोंके साथ, आलो- 
कितपानमोजन नामकी मावनामें अंतर्भूत किया 
है | जैसा कि उनके निम्न वाक्योंसे प्रकट हेः-- 

“ ननु पंचसु अतेष्वनं॑तभोवादिद्द रात्रिभोजनविर- 
त्युपसंख्यामिति चेन्न, भावनान्तभोवाव। तज्नानिर्देशा- 
दयुक्तो उन्‍्तर्माव इति चेतन, आलोकितपानभोजनस्य 
बचनात्‌ | 

इससे माठुम होता है कि विय्यानंद्‌ स्वामीकी 
दृष्टि श्रीपूज्यपाद्‌ ओर अकलंकदेवकी उस 
सदोष उक्ति पर पहुँची हे, जिसके द्वारा उन्होंने 
उक्त छठे अणुव॒तकों आलोकितपानमोजन 
नामकी मावनामें अंतभृत किया था; और इस 
हिये उन्होंने उसका उपर्युक्त प्रकारसे संशोधन 
करके कथनके पूर्वापर संबंधको एक प्रकारसे ठीक 
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पकेसा है । वारतवोों, वार्तिककारोंढा काम भरी 
आयः यही होता है +वे अपनी समझ ओर 
झक्तिक्रे अनुत्तार उक, अनुक्त. और बुरुक्त तीनों 
प्रकारके अर्थीक्री चिन्ता विचारणा और अधपबि- 
व्याक़ किया करते हैं। उक्ताथोंमें जो उप- 
योगी ओर ठीक होते हैं उनका संगह करते हैं, 
झेषको छोड़ते हैं; अनुक्ताथोंक्ी अपनी ओरसे 
मिलते हैं और दुडक्ताथोंका संशोधन करते हैं- 
जेसा कि श्रीढेमचंद्राचार्य प्रतिपादेत “ वार्विक ? 
के निम्न रक्षणसे प्रकट हैः--- 
उत्तातुकदुरुकार्थचिन्ताकारि तु वार्तिकस । 
अकलकदेव भी वार्तिककार हुए हैं। उन्होंने 

भी अपने राजवार्तिकों ऐसा किया है । परन्तु 
उनकी दृष्टि पूज्यपादकी उक्त सदोष उक्ति पर 
नहीं पहुँची ऐसा माठूम होता है। अथवा कुछ 
पी भी हे, यदि उनके “ तद्‌पि पश्चमणबत 
इक वाक्‍्यका बह. ( राजिभोजनावेरति ) भी 
हछूठा अणुबत है? ऐसा अर्थ न करके “बह छठा 
अंशुनत भी है” यह अर्थ किया जाय । ऐसी 
हालतमें कहा जायगा कि उन्होंने पूज्यपादकी 
उस दुरुक्तिका पिफे आंशिक संशोधन किया हे । 
क्योंकि छठे अशुवतका उल्लेल करके उन्होंने 
फिर आलोक्तपानमोजन नामंकी)टभार्वेनामें 
उसकी उसी तरह परिद्धि नहींकी जिस तरह $ 
अह्वतियोंकी हछिसे राध्रिमोजनविरति नाम्रके 
अतकी की है । और महावतियोंकी दृश्टिसे जो 
आरंभदोषादिक हेतु प्रयुक्त किये गये हैं उनकी 
अणुव्रती गृहस्थोंके सम्बधमें अनुपपाति है-वे 
उनके नहीं बनते-इछ्तालिये उनसे उक्त विषयकी 
कोई सीद्ध सहीं होती । हमारी रायमें आवकोके 
छठे अणुव॒तदढ्ी, आलोकितपानमोजन ना/प्रद्ठी 
आावनातें कोई एहीद्धे नहीं बनती जेसाकि ऊपर 
कुछ विशेष .रुपसे विखलामा गया हे । 

* इस संपूर्शकंथनसे यह बात मले प्रकार समझमें 
आसकृती है कि “ सत्रिमोजनबिरति ? नासका 


[ भास १२ 


बत एक स्वतंत्नत हे | उसके कारण ओर पाल- 


नक्ा उपदेश मुनि ओर आवक दीनोंको दिया 
जाता हे-दोनोंसे उसका नियम कराया जाता 
हे-बह अणुम्न॒तरूप भी हैं और महाश्तरूप भी । 
महाबतोंमें भरे ही उसकी गणना न हो-वह छठे 
अप्मुबलक सहृश छठा महाब॒त न माना जाता हो-_ 
और चाहे मुनियेके मूलगुणोंमें भी उसका 
नाप्त न हो परंतु इसमें संदेह नहीं कि उसका 
अस्तित्व पंचमहाबतोंके अनन्तर ही माना जाता 
है ओर उनके साथ ही मूलगुणोंके तोरपर 
उसके अनुष्ठानका पृथक रूपसे विधान किया 
जाता है, जेसा कि इस लेखके शुरूमें उद्धत 
किये हुए आचारसारके वाक्य और मूलाचारके 
निन्नवाक्यसे भी प्रकट हैः-- 
* तेसि चेव बदाणं रक्खंड रादिमोयणविरत्ता । 

ऐसी हालतमें राजिभोजनविरतिकों यदि 
छट्ठा महावबत मान लिया जाय अथवा महावत 
न मानकर उसके द्वारा मुनियोंके मूलगुणमें 
एककी वृद्धि की जाय-वे २८ के स्थानमें २९ 
स्वीकार किये जायैं-तो इसमें जेनधातक मूल 
सिद्धान्तेंसे कोई बिरोध नहीं आता । मूलोत्तर 
गुण हमेशा एक ही प्रकारके ओर एकही संख्यामें 
नहीं रहा करते | वे समयकी आवश्यकताओं, 
देशकाकुकी परिस्थितियों और प्रतिपाओों 
( शिष्यों ) की योग्यता आदिके अनुसार बरा- 
बर बदला करते हैं-उनमें फेरफारकी जरूरत 
हुआ करती है। महावीर मगवानसे पहले अजित- 
नाथ तीर्थकरपर्यत बत एक था; क्योंकि बाईस 
तीर्थंकरोंने ' सामायिक ” चारित्रका उपदेश दिया 
है, छेदोपस्थापना चारित्रिका नहीं। छेदोपत्थाप- 

उपदेश भ्रीकषभदेव ओर महावीर भगवा- 
नमे दिया है; जेसा कि श्रीषटुकेराचार्यके निन्न 
वोक्यंसे प्रकट है!-- 
* ब्ावीसं तित्थमरा सममाइयं संजमं उददिसिति । 
छेश्ेषद्मावणियं पुत्र भयबं उसहो य बीरोग (७-१२ 
ह न--युछानार + 


'अह्ब २] 


सामाग्रिक चारित्रकी अपेक्षा बत एक होता 
है, जिसे अद्दिसाव्रत अथवा सर्वेसाबयरत्याग 
बत कहता चाहिये । बही बत छेदोपस्थापन्य 
चारिन्नकी अपेक्षा पंच प्रकारका-अर्थात्‌ अहिंसा, 
सत्य, अस्तेय, अझचये, ओर अपरिग्रह रूपसे 
वर्णन किया गया है, जैसा ॥के श्रीपृज्यपाव 
स्वामीऊ निम्न वाक्यसे प्रकट हैः--- 
* सर्वसावधनिवृत्तिलक्षणसाभायिकापेक्षय्रा एक जते, 
तदेव छेदोपस्थापनापेक्षया पंचविधमिद्दोच्यते । ! 
--सर्वांथेसिद्धि । 
इससे स्पष्ट हे कि जब महावीर भगवानसे 
पहले अजितनाथ तीर्थकरपर्यत बर्तोंमें सत्य 
बतादिककी कल्पना नहीं थी, अविमक्तरूपसे 
एक अहिंसाबत माना जाता था-सिर्फ अहिं- 
थाकों धर्म ओर हिंसाको पाप गिना जाता था- 
तब उस वक्त मुनिर्योके ये अद्वाइस मूल गुण भी 
नहीं थे और न श्रावकोंक वर्तमान बारह बत 
बन सकते हैं-उनकी संख्या भी कुछ और ही 
थी । यह सब भेदकल्पना महावीर भगवानके 
समयसे हुई हे । संभव हे ।क्षि महावीर मगवानको 
अपने समयमें मुत्रियोंकों रात्रिभाजनके 
त्यागकी पृथक्रूपसे उपदेश देनेकी जरूरत 
न पड़ी हो, उस पक्त आलोकितपान- 
भोजन नामकी भावना आदिसे ही काम चल 
जाता हो ओर यह जरूरत पीछेके कुछ आचा- 
गेंकी द्वाद्शवर्षीय दुष्काढके समयसे वेद हुई 
हो जब कि बहुतसे मुनि राजिकों भोजन करने 
'लछूगे थे ओर शायद पर॑कृतप्रदीप” और 
* दिवॉनीत ” आदि हेतुओंसे अपने पक्षका सम- 
१ भोजन हम दीपकके प्रकादामें, अच्छी तरइसे 
देख भालकर करते हैं और दीपकको दूसरेने स्वयं 
जलाया है इसल्ण्मि हमें उसका आरंभादेक दोष भी 
नहीं ऊगता । 
२ भोजनऊके ढछिये रात्रिकों विहार करने .आदिका 
जा दोष आता था से ठीक, परन्तु हम दिनमें विधि- 


अणुब्रत और सभि-मोेजन-विरति । 
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हर 
थन किया करते थे । और इस ढिये दूरदर्शी 
आयायोंने उप्त बक्त मुनियोक्रे छिये महाततोंके 


साथ-उनके अनन्तर ही-नाजिभोजनविरतिका 
एक पृथक्‌ ब्रतरूपसे विधान करना आवश्यक 


पम्रक्चा | वही विधान अधतक चला आता है । 


ऐसी ही हाढ़ृत छठे अगुव॒तकी जान पढ़ती है । 
उसे भी किसी समयके आचायोंने ज़रूरी समझ 
कर उसका विधान किया हे । परन्तु इन सं 
विधि-विधानोंका जेनपिद्धान्तों अथंवा महावीर 
भगवानके शासनके साथ कोई व्रोध नहीं है- 
सबका आशय ओर उद्देश्य सावध कमोंको छड़ा- 
नेका है-यह नहीं कहा जा सकता कि अमुझ 
आचायेने छठे अणुब्रतका विधान करके अथवा 
मुनियोंके लिये एथक्रूपसे एक नये बतकी $जाद 
करके महावीर भ्रगवानकी आज्ञाका उल्लंधन 
किया अथवा उन्समार्ग फैलाया है । ऐसा कहना 
भूछ होगा । महावीर भगवानने सावथक्मोंके 
त्यागका एक नुसखा ( ओषधिकल्प ) बतलाया 
था, जो उस सप्रय उनके शिष्योंकी प्रकृतिके 
बहुत अनुकूल था । उनके इस बतलानेका यह 
आशय नहीं था कि दूसरे समयोमें-शिष्योंक्री 
प्रकृति बदलने पर भी उसमें कुछ फेरफार न किया 
जाय । इसीलिये उसमें अविरोधहष्टिसे फेरफार 
किया गया हे ओर अन्न भी उसी दृष्टिसे किया 
जा सकता है । आज यदि कोई महात्मा, बर्त- 
मान देशकालकी परिस्थितियों और आवश्यकता - 
ओके अनुत्तार अणवर्तोंकी संख्या एक नये 
ब्रतकी वृद्धि करना चाहे, अर्थात्‌ ( उदाहरणके 
तोर पर ) ' स्ववेशवस्तुव्यवह्वार ” नामका 
सातवाँ अशुवबत स्थापित करें तो वह खुशीसे 
ऐसा कर सकता है । उसमें भी कोई आपत्ति 
किये जानेकी जरूरत नहीं हे । क्योंकि अहिसा- 
पूवेक गोचरीके द्वारा भोजन के भाते हैं ओर राभ्रिको 
परहृत प्रदीपके प्रकाशमें अच्छी तरह देखे भाककर 
खा लेते हैं, इसलिये इमें कोई दोष नहीं छगता । 


श्र 


जनगदितेषी- 
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बतकी रक्षाके छिये ( * अहिसावतरक्षार्थ-” सोम- रूपसे जो प्राकृत गथय अपनी टीकामे उद्धृत 


. देंबः ) अथवा पाँचों बलोंकी रक्षाके लिये 

( ' तेसिंयेव वदाएं रक्खटू ) जिस प्रकार 'रात्रि 
मोजनविरति ? का विधान किया गया हे उसी 
प्रकार अपरिग्रह-परिमितपरिअंह-बतकी रक्षाके 
डिये अथवा अहिंसादिक थाँचों ही बतोंकी रक्षाके 
किये ८ स्वदेशवस्तुव्यवहार ” नामका बत बहुंत 
ही उपयोगी जान पड़ता हे । आजकल 
इसकी बढ़ी जरूरत भी है--विदेशी 
वस्तुओंके प्रबवह अचारके कारण मनुध्योंका 
नाकों दम है, उनमें इतनी जरूरतें बढ़ गई हें 
और इतनी विलासप्रियता छार्ग है कि उन 
सबके चक्करप्ें पढ़कर उन्हें घर्मकर्मकी प्रायः 
कुछ भी नहीं सूझती | और इसलिये घर्मकमेका 
सब विधि विधान पुस्तकोंनें ही रक्‍्ला रह जाता 
है-उन्हें अपनी कृत्रिम आवहयकताओंको पूरा 
करनेसे ही फुर्तत नहीं मिलती | इन सब 
आपत्तियोंसे बचनेके लिये “ स्वदेशबस्तुव्यवहार ? 
नामका तत एक अमोघशस्त्रका काम देगा। 
ऐसे महाच्‌ उपयोगी अतका विधान कसी महा- 
वीर मगवानके शासनके विरुद्ध नहीं हो सकता 
ओर न वह जेनापिद्धान्तोंके ही विरद्ध कहा 


जा सकता है । अस्तु । 

यहाँ, श्वेताम्बर आचायोकी हृष्टिसे हम, इस 
समय, सिर्फ इतना और बतछाना चाहते हैं कि 
उन्होंने शत्रिमोजनविरत्तिको छठा अण्बत तो 
नहीं माना, परंतु साधुके २७ मूलगुणोंमें उसे 
पंचमहावतोंके बाद्‌ छठा बत जरूर माना है। 
आवकोंके लिये श्रीहेमचंद्राचार्यने राजभोज- 
नके त्यागका विधान भोगोपमोमपरिमाण 
नामके दूसरे मुणवतमें किया हे। परंतु आवक- 
प्रशात्तिके क्तो महाशयका उक्त मुझबतमें वेसा 
कोई विधान नहीं है । उसके ठीकाकार श्रीहरि- 
अडूदूरि भी वहाँ राश्माजनके त्यगका कोई 
उल्लेख नहीं करतें। उन्होंने “बृद्धसम्मबाव ? 


किया हें उसमें भी रातिमोजनक्रे त्यागकी कोई. 
विधि नहीं है । श्ताम्वरसंप्रदायका भुरूय ब्ंथ 
उपांसकर्शांगसूत्र भी इस विषयर्मे मोन हे- 
वह उक्त गुणवतका वर्णन करते हुए रात्रि- 
मॉजनके त्यागका कुछ भी उल्लेख नहीं करता+ 
इन सब बातोंसे ऐसा धाम होता है कि उनके 
यहाँ. भोगोपमोगपरिमाण  नामके गुणबतमें: 
राजिमोजनके त्यागका कोई खास नियम नहीं 
है । अन्यथा, श्वकप्रशपतिके कर्ता या कमसे 
कम उसके टीकाकार उसका वहाँ उछेख जरूर 
करते । संभव हे कि हस विषयमें उक्त सम्प- 
दायके आचार्योमें और भी मतभेद हो जो 
अभीतक हमें मालूम नहीं हुआ । मालुप होनेपर 
सूचित किया जायगा । 

इस तरह आचायेकि शासनभेद्‌-दारस सह 
अणुवतोंकी संख्या आदिका कुछ विवेचन 
किया गया है । अण॒ब॒तोंका स्वरूष-विषयक 
विशेष भेद फिर किसी आगामी संख्यामें, स्वतंत्र 
शपकके नीचे, दिखलाया ज्ञायमा । 

सरसा वा । सा्मेशॉरष शुक्क ३ से० १९७६ । 





यदि आप किसी अच्छे विद्वानसे कोई नवीन लेख. 
लिखाना चाहते हैं तो पहले आप किसी तरइपर, 
उसके पूर्व-प्रकाशित लेखोंके विषयमें अपनी रुचिका 
परिचय दीजिये । अथोत्‌-यह दिखलाइये कि आपके 
हृदयमें उनके छिये कितनी जगह है, शाप उन्हें 
कितना पसंद करते हैं और किस तरदपर आपने 
उनके प्रचार आदिका यान किया है अथवा करनेको 
तय्यार हैं । पूर्ण परिचय मिसनेपर वह विद्वात्‌ अपने 
अवकाशानुसार जरूर आपको अपना लेख देनेका 
यरन करेगा । बिना उत्क प्रकारका परिचय दिये केबल 
सेशाभावादिकके कारण प्राथेनामात्रसे भ्छे विद्वानों 
भूल है । विफमे22क्षतिकों (लिप्त: डा 
डी साब्े-+मशर्टी टे ( ++अंड-विचार 


उसलक्‍ल पट चलबटप्ट चर 


है| 


वर-सम्बोधन । 


( बुर्ताविलम्बित । ) 
(१) 


बर बने, वर, दो तुम भाज क्या 


प्रथल उत्सुक हो उस अर्थ या १ 
सैभलना जिस मार्ग चले अभी, 


फिसलना जिससे नहिं हो कभी ॥ 


(३२) 
कठिन-पुर्गेम सारे गृदस्थका । 
निबलके बसका, न अस्वस्थका । 
न करमें यदि दीपक ज्ञानका, 


गतन क्यों कर हो अनजानका ॥ 


(३) 
मनन पूते करो इस बातका, 


विद्वित क्या झुभ लक्ष्य विदाइका । 
तैदलु शक्ति लखो निज कायकी, 
हृदयकी, धनकी, व्यवसायकी ॥ 


(४) 
यदि तुम्हें अनुकूल जेनें सभी, 
कर विवाह, शरहस्थ बनो तभी । 
सतत यत्न करो उसके लिये 
दह्प्रतिन्ष बने जिसके लिये ॥ 

(५) 
निबरू-सूख न सनन्‍्तति जन्म दो, 
प्रकृतिके प्रतिकूल न कम हो । 
दुर्पयोग न हो निज शक्तिका, 
सदुफ्योग रहे अनुरक्तिका ॥ 

(६) 

न कुलछ-देश-कलंक बनो कभी, 
न यक्ष-कीर्ति करूंकित हो कमी 
सम्नयके अनुकूछ प्रवाति हो, 
पठन-पा!ठनसे न विरक्ति हो ॥ 


बाद । 
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(७) 
सुदृढ़ धैर्य कभी नहिं भंग हो, 
अलसता न रहे, न कुसंग ही । 
बन उदार समुण्रम-लीन हो, 
अगरतके दितसे न विहीन हो ।॥ 
(«८ ) 
अठल हरुष्ष्य रहे इनमें सदा, 
* युग-प्रताप ” न चाछित हो कदा। 
धरमकी-धनकी नहिं हान हो, 
झफल यों स्वगृहस्थ-विधान हो ॥ 





अद्भाहष्टि केवल गुणोंको करती तथा 
दोकेम मो शुणोंकी कस नी करती है । 
२ अभश्रद्धाबाष्टि केवक दोषोंको प्रदण करती और 
शुणोमें दोधोंका उद्भावन किया करती है । 
३ परीक्षाहाह्टि गुणों और दोषोंमें बिंगेक करके 
गुणोंका भ८ण और दोषोंका पॉततयाग करना उचित 
समझती है; यही इन तीनों दृष्टियोंमें परस्पर भेद है । 
4 ८ 7५ ९ 
१-निन्दित, कुत्सित, भोर जघन्य आजरणोंका 
स्वेच्छापूतक भायरण करते हुए भी लजित न होना 
* बश्रमी ” कहलाता है। निर्ूजता और वेहयाई भी 
उसीके नामान्तर है । ह 
२-निन्दित, कुत्सित और जभन्म आनचरणोमें ये 
सब आचरण दाखिल दें जिनका अनुष्ठान सत्यता, 
घमे और लोकद्दितके विरुद्ध है-जिनके हारा पथसि- 
कको धोखा दिया जाता है, विशधासघात किया जाता 
है-अथवा जिनके करनेसे घर्मादिक सरकारोंमें बाधा 
उपस्थित होती है, जो अपने पदके क्षयोग्य तथा 
विरुद्ध हैं और जिनसे यद्द मनुष्य पतनकी ओर चका 
जाता है| साथ ही, अपने उदाहरणसे, वूसरोंको भी 
पतनकी ओर खोाँचता है। ऐसे आचरणोंकों स्वाभ्रीत- 


तापूर्तवक करके ऊूश्ित न द्ोनेबार्े मनुष्मोंको ' बेशरम ! 
समझना चाहिये । 
भ< )९ १८ >< 


जिसके ढारा मानबन्समाजमें, छीपुस्योंको परश्पर 
कांमक्रीडाका ब्रव्माथपेक्षारदित, स्वतंत्र और झुका 
अधिकार प्राप्त होता है उस सम्बध-विशेषको ' विवाह ” 
कहते हैं । -खंडविचार। 





जैमचितिपी- 


[ साध ड़ #< 
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दृष्पाप्प और अरुम्य जेनग्रन्थ । 


६ माधनसल्दिभावषक्राचपर । 


जैनसिद्धान्तमवन आराकी सूचीसे मादूम 
होता हे कि “ माघनान्विश्नावकाचार .” नामका 
भी कोई ग्रंथ हे | यह ग्रंथ प्राकृतमाषामें हे, और 
इसकी श्लोकसंरूयाका प्रमाण ४६२२ बिया है । 
इसके रचयिताका नाभ “माघनन्दी ? आचार्य हे । 
जेनसमाजम “ माधनन्दी ” नामके एक बहुत बढ़े 
आलार्य कुन्दकुन्दाचार्यसे भी पहले हो गये हैं । 
यदि यह ग्रेथ सचमुच उन्हींका बनाया हुआ हे 
तब तो इसे बड़े ही महत््वका सपना चाहिये! 
आवकाचारपर ऐसे प्राचीव और इतने विस्तृत 
अंधकी बहुत बढ़ी जरूरंत है। ऐसे प्राचीन 
ग्रैथींके अ्रकाशमें आनेसे समाजका बहुत कुछ 
उपकार हो सकता है और अनेक विषयोपर 
अच्छा प्रकाश पड़ सकता है । यह ग्रंथ उक्त 
भवनमें कबड़ी छिपिमें ताढ़पत्नोंके ऊपर ड्विख्ा 
हुआ मोजूद हे । दूसरे प्रसिद्ध भंढारोंकी सूचि- 
योमें इस नामके मंथका अस्तित्व बेखनेमें नहीं 
आया | हाँ, श्रीयुत पं० नाथ्रामजी प्रेमीने, 
जयपुरारिकके अनेक मंडारोंकी घूवियोंपरसे, 
जों “ विगम्बरजैनग्रंथकर्ता और उनके ग्रंथ ” 
नामड़ी एक बृहत्सूसी जेनहतेधीके छठे भागमें 
प्रकाशित की थी, उसमें माषनन्दि ( भट्टारक ) 
के नामके साथ एक “ शआवकाचार ! का उल्लेख 
जरूर पाया जाता है। परंतु वहाँ उसकी भाषा 
: संस्कृत-युक्त कर्णाटकी प्रकट की है, और यहाँ 
-भवनके उक्त गब्रंथकी भाषा प्राकृत लिखी हे । 
इससे दोनों ग्रंथ मिन्न जान पढ़ते हैं । संभव हे 
कि दोनों अंथ एक हीं हों ओर उनपरते माषाके 
'निम्य करनेवाहॉमेंसे किसीकों अम हुआ हो । 
अतः जरूरत इस बातकी है हि भकनके उक्त 
अथकी फिरसे जोंच की श्ाय ओर उसकी भाषा 


आदिके विषय विशेष हाढ़ प्रकट किया जाय। 
साथ ही, दूसरे स्थानेंके भाई खासकर दाशिण 
बेश और जयपुरादिकके भाई भी अपने अपने 
यहाँके मंडारोमें इस ग्रंथकी सोज करें और यदि , 
उन्हें अपने मंढारोमे इस नामके ग्रंथका कुछ 
पता मिले तो वे हमें उससे सूचित करें। आशा 
है के मवनके मंत्री साहब कृपया मृलग्रंथको 
निकलवा कर उक्त विषयकी जाँच करेंगे ओर 
उसके नतीजेसे हमें शीघ्र सूचित करेंगे । साथ ही, 
मवनमें ऐसा प्रबंध करेंगे कि, जिससे भाइयोंको 
कनड़ी लिपिके ग्रंथोंकी कापियाँ देवनागरी अक्ष- 
रॉमें प्राप्त हो सकें, जिससे वे उन कारपियों परसे 
स्वयं किसी विषयका कुछ निर्णय कर सके अथवा 
ग्रंथोंका उद्धार ओर प्रचार कर सकें । यही भवनका 
एक खास कर्तव्य हे ओर इसीके द्वारा सबस्धघा- 
रणको कुछ विश्षष लाभ पहुँचाया जा सकता है । 
७ प्रमाणलक्षण । 

मैसूर राज्यकी ओरिएंटलश्लायम्रेरोमे प्रमाण- 
लक्षण नामका एक संस्कृत ग्रंथ है जो अकलंक 
देवका बनाया हुआ है | यह अंथ उक्त लाय- 
अरीकी हस्तलिखित संस्कृत ग्रंथोंकी सू्चीके 
प्रथम भागमें नं० हदें! पर दर्ज है । 
अकलंकदेवर्के प्रायः समी ग्रंथ बहुत महत्त्वको 
लिए हुए होते हैं, खासकर प्रमाणविषयमें तो 
उनकी बहुत ही प्रत्तिद्ल है। ये न्‍्यायमें एक 
अद्वितीय विद्वान होंगये हैं। कहा भी जाता हैं कि 

ध्रप्राणमकलेकस्म---अर्थात्‌, अकछेक देवका 
प्रमाण *। बहुत संभव है कि इस वादयमें ' प्रमाण ” 
शब्यूसे उनके इसी अंथका उल्लेख किया गया 
हो । यदि ऐसा है तो यह ग्रेंच्च ओर भी अधिक 

# प्रमाणलकशंकस्य पृश्यपादस्य लक्षण । नर्ंजय- 
के काव्य: र्नत्रयसकटंकस | 


अहुरे] 


है. ओर इस ढिये इसके शीघ उद्धार 
होनेकी बहुत बढ़ी जरूरत हे । अकलंकदेवके 
इस अंथका अभीतक कहीं नाम सुनने नहीं 
आल! था और न दूसरे ।क्िसी प्रस्चिद्ध मंडारकी 
सूचैम यह नाम बेखा गया । हाहमें जमेसि- 
द्धान्त भवन आराकी जो सूची प्रकाशित हुई 
है उसमें इस नामका एक संस्कृत ग्रंथ नं० ५२२ 
पर जरूर दर्ज है, परंतु वहों उसके कतीका 
कोई नाम प्रकट नहीं किया, सिर्फ पत्रोंकी संख्या 
भ५ दी है ओर उसे कनड़ी लिपिम ताड़पत्रों पर 
लिखा हुआ प्रकट किया है | बहुत संभव हे के 
भवनका यह ग्रंथ मी अकलेंक्रदेवका ही बनाया 
हुआ वही ग्रंथ हो जो मेस्रकी लायब्रेरीमें मोजूब 
है | अतः भवनके मंत्री साहबको इसकी जाँच 
करनी चाहिये और यदि जाँचसे उन्हें यह 
ग्रेथ अकुकंकदेवका ही बनाया हुआ मालृप्त 
हो तो उसकी देवनगारी अक्षरोंमें कापी करनेका 
शीघ्र प्रबंध करना चाहिये | अन्तर्में हम अपने 
मैसूरके भाइयोंसे प्रार्थना करते हैं कि वे अपने 
यहाँकी लायब्रेरीसे उक्त ग्रंथकी कापी कराकर 
उसे माणिकर्च॑द्रजनग्रथमालाके मंत्री साहबके 
पास बम्बई भिजवा देवें, अथवा हमारे पास मिज- 
वानेकी कृपा करें जिससे उसका शीघ्र उद्धार 
और प्रचार हो सके । यदि उक्त म्ंथकी प्रेसकापी 
मिनवा सकें तो ओर भी अच्छा है । उजरत 
दी जायंगी । 


< सप्तप॑चाशदास्राविक । 


£ सप्तपंचाशदास्राविक ? नाम्रका यह भंथ भी 
अश्वत्पू्ष जान पड़ता है-किसी मंडारमें अथवा 
भंड्धारकी किसी सृंचीमें हमारे देखने और सुन- 
नेमें नहीं आया-परंत मेसुर राज्यकी उक्त 
छायब्रेरीमें मौजूद हे और उसकी उसी सूचीमें 
मै० फुटेंड पर दर्ज है । यह मय नेमिचंद्राच र्यका 
बनाया हुआ है, इसकी माया पोकृंत है और 


छप्‌ 


इसके साथमें कर्जाटकी टीका मी झगी हुई है । 
अंथकें नामपरसे ऐसा मालूम होता है कि इसमें 
५७ आश्नवोंका विस्तारके साथ वर्णन किया 
गया है । अतः ग्रंथ मरहत््व्का ज्ञान पढ़ता हे 
ओर शीत्र उद्धार किये जानेके मोग्य है । बहुत 
संभव है ।$ इसके कर्ता वे ही नेमिचंद्राचार्य हों 
जिन्होंने “ गोम्मठसार ” नामके सुंपस्तिद्ध ग्रंथकी 
रचना की है, अथवा यह  द्रव्यसंग्रह ” के कर्ता 
दूसरे नेमिचंद्राचायंका बनाया हुआ होगा।' 
दोनों ही आचायोंके भ्ंथ देखने और प्रचार किये 
जनेके योग्य हैं । हमारे मैसूरके माइयोंको 
सबसे पहले इसके मूल प्राकृत भागकी कापीः 
करानी चाहिये । यह भाग अधिक नहीं होगा। 
९ जैनगोज्ननिर्णय । 

यह ग्रंथ भी मेसरकी लायबेरीमें पाया जाता 
है ओर लायबेरीकी उक्त सूचीमें नें० ४३३ पर 
दजे है। परंतु यह मालूम नहीं हुआ कि कोनसे 
आचार्ये तथा विद्वानका बनाया हुआ है । सूची- 
में इसकी पत्रसंख्या ३० वी है । संभव हे कि 
यह ग्रंथ ओर किसी भंढारमें मी मौजूद हो परंतु 
अन्यत्र कहीं हमारे देखने सुननेमें नहीं आया । 
आजकल समाजम गोजरसम्बन्धे प्रश्न उठा हुआ 
है। अतः ऐसे ग्रंथोंके ओर भी शौघताके साथ 
प्रकाशमें आनेकी जरूरत है । आशा है कि 
मेसूरके कोई विद्वान भाई लायबेरीसे इस अंथको 
निकलवाकर इसके कतो आदि संबंधी विशेष 
हाड्ोसे हमें शीत्र सूचित करनेकी कृपा करेंगे; 
और इस तरह पंर पुरानी बातोंढी खोज लगा- 
कर एक सार्वजनिक हितके काममें हमारे 
सहायक बनेंगे । 


१० आरंप्रकाश । 
श्रीपप्रप्रभ मक्रघारिदेवने अपंती नियमसार 
मथकी टीकामें, अनेक स्थानोंपर “ मार्मप्रकाश ? 
नामके एक संस्कृत प्रंथका उल्लेख किया है और 


पु 

/ जक्े शय मार्गप्रकाशे ? इत्यादि वाक्योंके साथ 
उसके अनेक पद्मोंकों उद्धृत किया हे 
शक पथ नमूनेके तोरपर इस प्रकार हैः--- 

कालासबि न भावानां परिणामस्वद॑तराद । 

न हव्ये नापि पयोय: सबोभाव: प्रसज्यते ॥ 

पर्योपरसे मालूम होता है 'क्लि यह ग्रंथ एक 
महन््वका ग्रंथ है और इसमें विशेषतया 
अऔनघर्मके तस्‍्वोंका वर्णन करके जेनमार्गओो 
अथका मोक्षोपायकी प्रकाशित करनेके छिये 
अच्छा यत्त किया गया हे। परंतु अभी तक 
अह माऊूपत नहीं हुआ कि यह ग्रंथ कोनसे 


कैमहितैची- 


| जात हे 


जाता है बह इस सिद्घान्तनतिपादित क्रेकनः 
कथनसे बहुत कुछ विलक्षण मारूम होता है? 
जेनियोंके मोत्रोंकी संख्या भी सेकडॉपर पहुँची 
हुई है । उनकी <५ जातियोंमें प्राप//शज्री 
जातियाँ कुछ न कुछ संख्यात्रमाण गोशींको 
लिये हुए हैं| परंतु उन सब गोज्रोंमें “ उच्च ? ' 
ओर ' नीच ? नामके कोई गोत्र नहीं हैं; और न. 
किसी गोजके माई ऊँच अथवा नीच समझे जाते. 
हैं । अनेक गोत्र केवढ़ ऋषियोंके नामपर उसका ' 
उपदेश माननेके कारण, अनेक भोज केवक 
नमरआमाबिकेके नाम पर उनमें निवात्त कर- 


आार्येका बनाया हुआ हे, कब बना हे और भेके कारण और बहुतसे गोत्र केवल व्यापार 


'कहाँके मंढारमें मोज़द है । इन सब बारतेंकी 
स्रोज होकर ग्रंथके उद्धार किये जानेकी जरूरत 
है । हमारे भाहयोंको इसके लिये अपने अपने 
यहँकि भंढारोंकों ठटोलना साहिये । पद्मप्रम 
अलकारिवेवका निवासस्थान अधिक्रतर कहाँ पर 
रहा है, यदि इस बातका हमारे किसी विद्वान 
माहकों पता हो तो उप्त स्थानके भंडारोंको 
खोजनेसे, शीघ्र सफलताकी बहुत कुछ आहश्ा 
की जाती है। ( कमझः ) 


मगोत्र-विचार । . 


संतानक्से चठे आए जीवोंके आचरण 
विजेषका नाम गोतज है । वह आचरण. ऊँचा 
और नीचा ऐसा दो प्रकारका दोनेसे गीजके भी 
प्िर्फ दो लेद हैं, एक उच्च गोज ओर दूसरा 
मच गोत्र; ऐसा गोम्मठसारमें श्रीनेनिचेदर्‌ 





शो नाप्का एक ,पृथंक कर्म माना गया हे 
उदच्दीका यह उक्त आधार्य्रतिषादित छक्ंज 
अधका स़कप है । परन्तु जोनेयॉमं आाअककछ 

कि,.. मिल अक्ारका व्यवहार, कमा 





पेशा अथवा छझिल्पकर्मके नार्मोपर उनके कुछ 
समय करते रहनेके कारण, पड़े हैं। और भी 
अनेक कारणेंसे कुछ गोओंका नामकरण हुआ 
जान पढ़ता है और इन सब मोज्रोंकी वह सब 
स्थिति बदल जाने पर भी अभी तक उनके वही 
नाम चढे जाते हैं-समान आचरण होते हुए 
मी जैनियोंके मोन्रोंमें परस्पर विनिभ्ता पाई 
जाती है। अतः जैनियोंके लिये भोग्रसम्बन्धी 
प्रश्न एक बढ़ा ही जटिल ग्रज्नहै और इस डिये 
उस पर विचार चरनेकी जरूरत हे। कुछ दिन 
हुए “ सत्योद्‌य ? में “ शूत्रमुक्ति ” झीर्षेक एक 
ढेख निकला था, जिसमें गोम्मटसास्रकिादित 
मोजकर्मके स्वरूप पर कुछ विशेष विचार बरकड़ 
किये गये हैं । हम उन विचारोंक्रो-डेखके केव्ड 
उत्तने ही अंश्को---अब्ते- प्राठफोंड़े विचाराध 
यहाँ उद्धृत करते हैं । आशा हे के हमारे दिल्ल 
पाठक एक विद्वालक इन विश्ारोंप्र झॉ्विकेंत 
रूपसे विकार केरनेको कृपा करेंगे ओर रांथ ही 
इस भोभ निवियेपर हमे अपने विदोष विशारोंदे 
सूथित करनेढ़ी भी छदारता व्िसराईतेः>- 


मोम्मठलार्में ' मोमरकम्म ? के काई इक. 


अक्ू २) गोज-प्िचार । | 
संताभकमेमामम जीयाग्रणर्स गोदमिदि सण्णा।. ओोतंक हैं. जिनका अस्तित्व निरपेक्ष नहीं किन्तु 
उसे प्री चरणे उच्च णीजे हंगे गोद ॥ अन्योन्यात्रित. है । अतएब्॒मनुष्येमतिकों छोड़- 

का --कम्मंका्ड १११ कर होए तीन गतियोंमे जो गोल्का एक एक 
सन्तानंक्रमेणागशजीबायरणस्य मोज्ममिति सा. प्रकार माना गया है यह अपने प्रतिपक्षीके 


उच्च नीच चरण उल्लेनीचैमेबेद गोन्रम्‌ ॥ १३ ॥ 

अरथ--पन्तानक्रम अथीत्‌ कुछकी परिपा- 
-ठीके ऋमसे चहा आया, जो जीवका आचरण 
उसकी  मौजसंज्ञा हे । उस कुछपरम्परामें ऊँचा 
आचरण हो तो उस्ते उच्च गोत्र कहते हैं, जो 
-'मीचा आचरण हो तो वह नीचमोत्र कहा 
जाता है। 


गोत्रके इस लक्षणपर भोर करते हैं तो यह 
लक्षण सदोष मालूम होता है, ओर ऐसा प्रकट 
होता है कि कम्मंभूमिके मनुष्योंकी विशेष 
व्यवस्थापर लक्ष्य रखकर सामाजिक व्यवहार- 
इृष्टिसे इसकी रचना हुई है । गोन्रकर्म्म अष्टमझ 
प्रकृतियोमेंसे है और इसका उदय चतुर्गतिके 
जीवॉमें कहा गया है । नाएक्ी और तिर्यश्वोरके 
नीचगोत्रकी, देवोंके उच्धमोत्रकी और मनुष्योंके 
उच्च और नीच दोनों गोजोंकी सम्भावना पिद्धा- 
ज्तमें कही हैं । देव वा नारकीकरा उपपाद जन्म 
होता है, वे किसीकी सन्‍्तान नहीं होते ओर न 
कोई उनका नियत आचरण है। गाथोक्त गोत्रका 
इन दोनों में किसी तरहसे भी 

डागू नहीं होता । इसी तरह एकेन्द्रियादि.सम्मू- 
छेन जीवोमें भी यह लक्षण व्यापक नहीं। इसके 
अलावा आचरण हाब्द भी मलुष्योर्हके व्यव- 
डारका अरथ-वायी है ओर मनुष्योड्ीकी अपे- 
क्षास्रें उक कक्षणमें उपयुक्त हुआ है। आजर- 
शक साथ उच्च ओर नीचत्यकी थोजना भी 
मानवापेक्षित ही हे। पाठकोंको विदित होगा 
कि अमीर, मरी; दुखिया, सृलिया; नीच, 
ऊँच; सम्य, असभ्य॥ फेण्डिंत, मूर्ख इत्यादि दन्‍्द 
हैं आर ये हन्द ऐसे दी परस्परावेरोधी गुंणोंके 


सत्यका सूचक ओर अभिलाषी है । यद्दि वेकॉमें 
नीच गोत्रऊका, और नारकी तथा तिर्यश्ञोंमे उच्च- 
गोजका सम्भव नहीं है तो इन गतियोंनें गोत्रका 
सर्वथा ही अभाव मानना पड़ेगा, क्योंकि दुन्‍्दू- 
गर्मित एक प्रतिपक्षी गुणका स्वतन्त्र सद्भाव 
किसी लतरहसे भी सिद्ध नहीं होता । उक्त गति- 
थोमें गोत्रके दो प्रकारोंमेंसे एक विशेषकी निया- 
मकता कहनेका यह अथे होता है कि, इन गति- 
योंके जीव अपने अपने लोकसमुदायमें समाना« 
चरणी हैं, उनमें भेदभाव नहीं; और जब मेव्‌- 
माव नहीं तो उनको उच्च या नीच किसकी 
अपेक्षासे कहा 'जाय, वे छुद तो आपसभें न 
किसीको नीच समझते हैं न उच्च; उनमें नीच ओर 
उच्चका खयाल होना ही अश्भमग्मव हे। इसी 
खयालसे मोग-मूनियोंके भी उच्चमोत्र ही कहा 
प्रया है । इससे स्पष्ट है कि मोजका रक्षण मनु- 
ष्यॉकी व्यवहार-व्यवस्थाके अनुसर बनाया गया 
है, ओर जिस जिस मतिक़े जीवोंकों मनुष्योने 
जेसा समझा अथवा उनके व्यवहारकी जेसी 
जेसी कल्पना की, उसीके अनुसार उन गति- 
यॉमें उच्च वा नीच मोत्रकी सम्भावना मानी गई 
है । चतुर्गतिके जीवों वन्धोदयसलक़ोी पात्त 
होनेबाले गोजकूम्म तथा उसके कार्यस्वरूप गोत्र 
का कक्षण और उदय जिस प्रकारते भल्यक्ष 
ज्ञाता हृष्टा स्वंशने कहा हो वह इस आायात्रे 
प्रकट नहीं होता । इस लक्षणके मुतहदिक गोक- 
कम्मेका उदय मनुष्योहीमें घिलेशा और अन्‍य 
मत्िियोंके जीवोंके आठ कम्मोंड़ी जब़ह पात्ती- 
का उद्य मानता. पड़ेगा । हा 


जेनसिद्धान्तियोंम गोत्र और ओई कम्मडे 
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बिवयमें जो प्रचलित गत है वह मनुध्यादीके 
, ब्यंवहारों तथा कह्पनाओंसि बना है; इसके विशेभ 
अमाणमें निम्नलिखित ऊहापोहकी करें पाउकोंके 
खयय विचारार्थ उपस्थित करते हैं |. . 
१--भवन-वासी, व्यन्तर, ज्योतिषी और 
वेशनिक, इस प्रकारसे देधोंके चार निकाय जैन- 
धर्मामें कहे हैं । इम चारों प्रकारके देवोंमिं इन्द्र, 
सामानिक, भ्रायस्रिंश, पारिषदू, अत्मरक्ष, ठोक- 
पाल, अनीक, प्रकीर्णक, ओमिंयीग्य और कि- 
स्विबिक, ऐसे दश भेद्‌ होते हैं। इनमेंसे जो 
देष घोढ़ा, रथ, हाथी, शन्धर्व और नत्तैकीडें 
रुपोंको चारण करते हैं वें अनीक हैं; जो 
हाथी, घोड़ा, बाहन बनकर इन्द्रकी सेवा करते 
हचे आम्निवो्य करते हैं; और जो इन्द्रादिक 
शेयोंके सन्‍्मोनदिकके अनप्रिकारी, इन्द्रपुरीसे 
बाहुर रहनेवाले तथा अन्य देवोंसे दूर खड़े रहने 
वाले ( जैसे अस्पर्श शृद्र ) हैं वे किश्विषक देव 
हैं । यहाँ अपने आप यह प्रश्न होता है कि 
किल्विंषफ जातिके देवेंकों अन्य प्रकारके देव 
अपनी अंवेक्षा नीच समझते हैं कि नहीं, थदि 
भीच महीं समहंते तो किल्विषिकोंको अमराव- 
तींसे आहर बूरे क्यों रहना पढ़ता हे ओर वे 
जस्पर्श क्यो हैं । एवं अनीक तथा आभियोग्यके 
अध्यरण केष सांत प्रकारके देवोंकी दृहिमें उच्च 
: हक्ष नीच + देवोंके दृहा प्रकारे भेद और 
उनके उसे प्रकारके व्यवहारोंसे तो साफ अरकट 
है कि उनमें नीच ओर उच्च दोनोंही प्रकारके 
आयरणकडे औव होते हैं, फिर जेनशिद्धान्ति- 
ओऑने देवमतिमें. मीच गोत्रका उदय क्‍यों नहीं 
कहा | पाठक किसारें | : 
- २-“पसमें छुछे पिशेंषे कइनेक्ी जखशो 
जहाँ के जहुर, राक्षस, मृत, पिज्ञायादि वेबोड 
' आऋजाण महाद्‌ चाणित और नीय मंनें: गये हैं 
8 केमेंको समानता नहीं कर 
४ ” आई़तें । चढ़े गोभक उच्चरेद नीआवमें जीवक़ा 


जैनदितैधी- 


(साम १७४ 


आचरण मूल कारण हे तो वेमानेकोंकी अपेक्षा 
व्यन्तरादिका गोत्र अवहय नीय होना चाहिने। 
देवभाञकों ठश्गोत्री कहना जेनासेद्धान्तियोंके 
गोबके लक्षणते विदिद्ध पढ़ता हे । । 

३--पशुओरमे सिंह, गज, . अम्बुंक, मेंढ़, 
कुककुर आदिके आचरणोंमे प्रत्यक्ष भेद है। ' 
वीरता, साहस धंगेरह गुणोमं लिंहकी मनुष्योंने 
आदर्श माना है। किसी वूसरेकी भारी हुई 
शिकार ओर उच्छिष्टको सिंह कमी नहीं खाता 
और न अपने बारसे पीछे रहे हुए पशुपर दुबारा 
आक्रमण करता है। जेनाचार्योंने १०० इन्द्रोंकी 
इंख्यामें सिंदका इन्द्र कहा है, यथा-- भव- 
णालय चालीसा बिंतर देवाण हॉति बत्तीसा । 
कप्पामर चउबीसा चन्‍्दों सुरो णरो तिश्जी |”? 
इसका क्‍या कारण है कि आचरणोंमें मेद्‌ होते 
हुए भी तियेश्रम्षत्रकों समानरूपसे नीचगोन्री 
कहा गया । 


४--नारक़ियोंमें ऐसे जीव भी होते हैं जिनके 
तीर्थछुर नाम कर्म्मका बन्च होता हे । क्‍या वे 
जीब मी अन्य नाकियोंकी तरह नीचाचरणी 
होते हैं ! सर्वे नारकी जीवोंका समान नीचा-- 
चरणी ओर नीचगोजी होना समझमें नहीं आता। 


७५--कुमोंग-भूरिके मनुष्य नानाप्रकारकी 
कुत्तित आकृतियोंके होते हैं और सुमोग-मभिकी 
अपेक्षा यह भी कहा जायमा के वे कुमोशके 
मोगी हैं । क्या कुभोमभ्रने ओर सुभोग-भूधरिके 
जीवाँ के आचरणोंन फर्क नहीं होता यदि होता 
है तो फिर अखिलभोग-पूमि-भव उच्चगेजी ही 
क्यों कहे मंये 
. इन सब बांतीपर विचार करनेसे यही माछूम 
होती हे के गाजकेम्मंके विषयमें जनोंढा जो 
सिद्धान्त हे वह केवक अनुष्योका, और प्रमायोमि 
भी मारहबंसियोक व्यवहार-मत है भारतीय 
लोन एच प्रकार बी वेदताओंडी उपासना 


«| जाकू /* ु 


कम्दे:हैं; मूह, पिशाच, पक्ष; सक्षल, कोई मी 
के कहके देशाकय मारतमें मोज़ब हैं. 
स्तोबबाड सरकृत मायामें हैं, ओर उनके भक्त अपने 
अपने.  उपास्योका कीर्तन - करते हैं । इसलिये 
औैनेंनि देवपरात्रको उन्रगोत्री कहा हे। क्योंक वे 
मनुष्योंत्रे उच्च ओर शक्तिशाली एवं अनेक इहा- 
निष्टके करनेमें सम्र्न माने गये हैं । पश्चु और 
, नासकिशोंक्रों कोई मनुष्य अपनेसे अच्छा नहीं 
समझता, ते उनके मुणावमुणपर विचार करता है, 


उदय कताया.. गया । यदि, आतुर्ोरिके जीबोंके 
आचरण और बव्यवहारोंकों: इंड्निंगें स्खकर मोजके 
छक्षण सभा उद्यन्ध्यवस्थीकृ :क्जेन होता तो 
उसमें “ सन्‍्तानकमेणाश्रथ - - पतुकी - योजना 
कभी नहीं होती, और म. देख, नारकी तथा 
तियेथगतिमें. एकान्तरूपसे एक ही प्रकारके 
गोबका उदय कहा जाता । 


ओजके लक्षणकी उपर्युक्त आलोचना करके 
हमने यह दिखला विया है कि यह लक्षण मनु- 
ध्यॉदी ध्यवहार-स्थातिकि अनुसार बनाया गया 
है । इस छक्षणसे निम्नालोखित बातें और निक- 
छती हैं:-- 

(१ ) जीवका वहीं आचरण योत्र कहा 
जायगा जो कुलपरिपार्टसें चका आता हो 
अथोत्-जों आचरण कुछकी परिपाटीके मुआ- 
किक मे होगा. उसकी गोजसजशा नहीं है और 
वह गोत्रकम्मक उदयतसे नहीं किन्तु किसी दूसरे 
ही कम्मके उद्यसे माना जायगा। 

( २.) हंरएक आचरणके ढिये कूल बिश्े- 
चका नियत होना जरूरी है ओर हरपक कुलके, 


* : डिये किसी विशेष आयरणका । 


बरूत, जेलपम्ममें मानव-समामके विकासका 
“खडे ब्णेन. हे वह शुक्र जोर ही ऋत कहा है; 
१-8 


गोश्-किकाडः कै डा 


छष 


:९८०/ज पटरी लीव्अध्टी टिक # हा #ै 


उसको यादें सही मालते-हैं तो यह थी स्वीकार 


सबढ़े करता पड़ेगा कि भरतक्षेत्रमं एकः शमय ऐसा 


था जब मनुष्यों न तो कोई कुछे थे ओर मे 
उसकी. वरिपाटीके कोई आखरण बें;इसडिये उस 
समयके जीवोंके गोजकरम्मंका उदय-सी नहीं था ; 
वर्तमान अवसाए्मीके प्राथमिक तीन आरोंमें प्रेम * 
भूमिकी रचना थी; भोगभागियोमिं कुड नहीं होते, 
कुडकरोंका जन्म तीसरे कालके अल्वीरमें होता 
है । इस प्रकार छुलोंके अभावमें मोम-्मूमियोंछे. 
आशचरणोंकी गोजसंज्ञा नहीं कहीं आग, । बढि- 
ऐसा, कहा जाय कि समस्त भोग-मूत्रियोंक! एक . 
ही कुल था ओर उनके आचरफ- समान ये. 
इसलिये भोग-भूमिजोंके मोत्रका सं फ, हो. 
आगे कुलकों, तीसरे कारुके अन्लेके मोगन्मूमिद्रीं, 
तथा करम्मभमिके आरके मंनुष्योसे. गोमढ़ा 
असाव स्वयमेव सिद्ध होता हे; - क्योंकि इनके 
आचरण इनके पूर्णजोंसे सर्बथा भिन्न और वि- 
रुद्ध थे | इसको हम नीचे स्पष्ट करते हैं। 
मोग-सूम्तिया मलुष्य- न खेती कऋरते थे, न 
मकान बनाते थे, ओर न मोजन-वस्तु पकाते ये 
वे अपनी सब आवश्यकताएँ कल्प-अक्षोँसे पूरी 
करते थे । इसीलिये उनमें अति, मक्ति, क्रंपि, 
वाणिज्य, सेवा ओर (शैल्पके कर्म-व्यापार भी 
नहीं थे । उनको आपसमें किसीसे कुछ सरोकार 
नहीं था, अपने अपने युगलके साथ अपनी कृल्प- 
तर-बाटिकामें सुखभोग करते थे । अतएव न 
कोई उनका समाज था और न को सामाजिक 
बन्चन । उनमें विवाह-संरकार नहीं होता था 
एक ही माताके उद्रसे नरभादाका युयक्क उत्पन्न 
होता था, जब योवनवन्त होते थे लब दोनों 
बहिन ओर भाई खीपुरुतका सम्बन्ध कर लेले 
थे + युगढके पेदा होते ही, उनके मातापिक्का 





बेहान्त हो जाता था.। इसप्रकार युगंड मनुस्मोदी 


झम्रत जीवन-स्थिति उस समय तक जारी सही 
जबलक कि ऋह्पडुझोंकी कर्मी न हुई। सोखरे... 
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अपने अपने वैक्षोंका ममत्व कर लिया और कई 
युगल वृक्षोंके लिये आपसमें द्लेश करने लगे। 
तत्पध्वात्‌ परस्परके झगड़े निषटानेके लिये उन 
युगालियोंने अपनेमेंसे एक युगढकों न्‍्यायाधीक्ष 
'बंनाया जो पहिछा कुलकर हुआ और उसीके 
वंशज आगेको न्यायाधीश तथा दण्डनीति- 
विधायक होते रहे । इन्हीं कुलकरोंकी सन्तान 
श्रीकपमदेव तीथैकर हुए जिन्होंने पट्कर्माकी 
शिक्षा दी; उनके उपदेशसे प्रथम पाँय कारीगर 
बने:--१ कुम्मकार, २ लोहार, ३ वचित्रकार, 
४ बद्ध बुननेवाले, ५ मापित अर्थात्‌ नाई। 
ऋषभवेवने ही विवाहविधि चलाई और सगे 
खहिंग माईमें स्ली-मर्तारका सम्बन्ध होना 
अम्द किया | 

इस कथनके मुआशिक जिस जिस भोग-सामरि- 
याने अपनी सहोद्राकों छोडकर दूसरी श्रीसे 
विवाह क्रिया, अथवा ऋषभदेवजीकी शिक्षा 
पाकर कुम्हार, लोहार आदिके कामको किया, 
उसका आचरण उसके भाता फ्ताक्े आचरणोंसे 
बिल्कुल ही विपरीत ओर निराला था; अर्थात्‌ 
डसका आचरण अपने कुलकी परिपा्टीके अनु- 
सार नहीं था, इसलिये वह गोत्र-कम्मंके उद्यसे 
नहीं किन्तु किसी अन्य ही कम्मोद्यका फल 
था। अतएव कर्मम-भूमिक़ी आदियमें जो मनुध्योंके- 
आचरण थे उनकी गोजसंज्ञा नहीं कही जा 
सकती और उस समयके सब लोग गोश-कम्भोद्य- 
रहित थे । आठ कम्मोंढ़ी जगह उनके सातही- 
का उदय था | गोज-कर्म्मका उदय उनकी 
सन्तानके माना जायगा जिन्होंने अपने आचरण 


माता पितासे प्राप्त किये और उन्हींका पहन 


किया । कदि अस समय किसी नाईके लड़केने 
खेतीका काम किया ओर नाप्तिके कार्यको न 
सीखा तो उसका भी आवरण “सं 


संन्तायक्ता- 
[त” न होनेसे गोमसंशक न होमा, उहेंगी . 


जैनदितिपी- 
आरेके असीरमें कल्पवृक्षोंकी न्‍्यूनतासे छोगोंनि 


[ भाग है४ 


गोजकर्म्ममाव ही कहा जायगा। ऐसे. कोश 
ऋमराहि आचरणोंके हिये कर्म्म-तर्ककामों 
कोनसा विशेष कर्म्म हे सो शानी पाठक शुंद 
बिचारें; अष्ट कर्म्मके उपराध्त तो कोई ढर्म्म 
नहीं कहा गया और इन भूलोचर प्रकृतियोंको 
इनके लक्षणानुसार उक्त सन्तान-करम-राहितिं 
आचरणोंके कारण कह सकते नहीं। 

: सन्‍्तानक्रमाग्त ? पदूपर एक श्रम यह - 
ओर होती हे [के जिस भोग-भूमियाकी सन्‍्तानन 
ऋषभदेवजीकी क्षिक्षानुसार अपने पूर्वजोंके 
आचरणको छोड़कर नवीन आयरण ग्रहण कर 
लिये, उसके पुत्रका आचरण पितांके अनुकुछ 
होनेवर “ सन्‍्तानक्रमागत ? कहा जायगा हि 
नहीं; अथोत्‌ एक ही प्रीद़ीके आचरणकों 
/ सन्तानक्रमागत्‌ ? कहेंगे या नहीं । मूछतः 
प्रश्न यह है कि कितनी पीढ़ीका आचरण 
: सन्तानक्रमामत ? कहा जा सकता है । इसका 
ब्यौरा किसी गन्धमें देखनेमें नहीं आया । 

अब जरा आचरणकी उद्यता नीयतापर 
विचार कीजिये । आचरण शुल्दसे असडियतमें 
आचायोंका क्‍या अभिप्राय हे सो साफ़ साफ कहीं 
नहीं खोला गया । यंदि “आचरण ? झून्द्से 
हिंसा, झूठ, चोरी, सप्त-ब्यसन आदियें प्रहृत्ति 
अथवा निद्वत्तिसे मतकृब्र हे तब तो मोत्रके उक्त 
लक्षणानुसार ऐसा मानना फ्ढ़ेया कि दो तरहके 
कुल यानी बंशकम होते हैं, पक थे जिनमें 
हिंसादे आचरण दंशपरम्परासे नियत ऋपसे 
कभी हुए ही नहीं, अतएव उनमें उत्पन्न 


जह२ ] 
संवेधा अनाव था। भोग-मृमियोंमें तो ऐसे नियत्त 
-इंल थे ही नहीं; अतः नियत ऋलोंके अमार्वम 
य्रगाविंभं सब मनुष्य गोत्र तथा गोचकर्मम 
'रहित थे। जेनग्रन्थोमें इस बातका ब्योर। कहीं 
मी नहीं है कि अमुक अमुक कुल तो हमेशांके 
लिये उच्चाचरणी हैं और अमुक अमुक माँचा- 
चरणी । तडुपरान्तं, युभान्तरोतक उन कुलोमें 
निरन्तर एक ही प्रकारका आचरण रहे इसकी 
:गारण्टी क्‍या ! किसी भी कुलमें एक ही तरहका 
आचरण निरन्तर बना रहेगा ऐसा मानना प्रकृति 
और कम्मीपरद्धान्तके प्रतिकूल है, प्रत्यक्षसे 
बाध्य है। किसी जीवके आचरण उसके पिता 
या पूर्वनोंके अनुसार अवश्यमव हों ही हों, ऐसा 
मानना एकान्त हठ हे । 
. यद्दि आचायोंका यह अभिप्नाय हो कि उक्त 
' हिंसादई आचरणोंमें प्रद्ञत्ति और निवृत्ति जीवि- 
का घट्कर्म्म तथा पेशोंसे नियोजित हे; कई 
प्रेशे और कर्म्म तो ऐसे हैं जिनके करनेवाले 
'नीचाचरणी नहीं होते ओर कई ऐसे हैं जिनको 
करनेसे जीव नीचाचरणी हो ही जाता है 
अथवा नीचाचरणी ही उस पेशेकों करता है, 
उच्चारणी नहीं । प्रयोजन बह हुआ कि कई 
पेज्ञॉके साथ उच्चाचरणका अविनामावी सम्बन्ध 
है और कतिपयक साथ नीचाचरण का । इसमें, 
कई अनिवार्य्य शंकाएँ पेद्ा होती हैं। चतुर्गतिके 
जीवबॉकी अपेक्षा तो यह सर्वेधा असम्भष हे । 
भनुष्योंकी अपेक्षा लीजिये-- 

(के ) भोग-भूत्रियोंके कोई पेशे वा जीवि- 
काकर्म्म नहीं थे अतः वे सब नीचाचरणी तथा 
मोन्नकर्म्मराहित कहें जायेंगे । यह भ्रचकछित 
ओब्ोद्य मतसे विरुद्ध पढ़ता हे । 

: (ख) पटकम्म ओर पेशोंका उपदेश 
आई तीर्थकरने दिया था ओर उन्होंने ही 
वकारीगरी तथा शिल्यक्रे काय्प सिलके थे, 


.._ गोजनविधार । 


पर 


अन्नादिका अग्नेमें बकाना भी उन्होंने ही 
सिखाया ।वे अवधिशानी और मोक्ष-मार्मके 
आदि विधाता थे; यावि उच्चांचरणी' और नीचा- 
चरणी दो प्रकारके वेशे वास्तव होते तो वे 
नीचाचरणके पेझोंकों कभी नहीं सिखाते ओर 
न किसीकी उनके व्यापारका आदेक्ष करते, 
जान बूझकर वे जीवॉको पापमें भे॑ हाछते, 
प्रत्यत सबको ही उच्चाचरणी पेशोंकी शिक्षी 
देते । जीविका कर्म्म और पेशोंके सांथ उच्चान 
चरण ओर नीचाचरणके सम्बन्धकी योजनासि 
मगवान्‌ ऋषभदेवपर बढ़ा भारी दूषण आता है। 
इससे यही कहना पढ़ेंगा कक या तो उच्चाचरण 
ओर नीचाचरणका सम्बन्ध पेशोंसे है नहीं, और 
यदि है तो बटकर्म्म ओर भिन्न भिन्न शिल्पके 
कार्योंकी शिक्षा ऋषमदेवजीने नहीं दी किन्तु 
प्रकृतिवेकासके नियमनुसार शने: शने जनताकी 
जरूरतोंसे कमी कुछ और कभी कुछ, ऐसे 
नये नये आविष्कार होते रहे जैसे आजकल होते 
हैं। ऋषमदेवर्जाका चलाया हुआ कोई भी पेशा 
नीचाचरणका नहीं हो सकता, तदनुध्नार कुम्हार, 
जुलाहा, लोहार, नाई सब उच्चमोत्री हैं, पेशेकी 
अपेक्षा थे लोग नीचाचरणी नहीं, अथवा यों 
कहिये कि कुम्हार आदिके पेशे ऋषभदेवजीने 
नीचाचरण या नीचाचरणके कारण नहीं समझे 
ओर न ऐसा किसीकों प्रकट किया । तदनुसार 
जीबिका  कम्मंकी अपेक्षासे ऋषभदेवजीकी 
हष्टिमें न कोई उद्धमोत्र था, न नीच । पाठक 
विचार करें कि ऐसी अबस्थामें उच्च और नीण 
आचरणोंके नियत कुलोंका सर्वधा अभाव है 
कि नहीं; फिर गोत्र ओर ग्रोत्रका्मकी क्‍या - 
बाते रही । 5 १ 


प्र 


उकके उत्पन्न होनेवाले जीवोंके आचरण निय- 
मतः उच्च ही होने चाहियें, तभी आचरण ओर 
जीविका-कंम्समे अविनाभावी सम्बन्ध माना 
जा सकता है । परन्तु कथापुराणोंमें इसके 
बिपरीत हजारों उद्महरण मिलते हैं । रावण 
क्षत्रियकुलोत्पन्न तीन ख़ण्डका राजा था, उसने 
सीखा परस्रीका हरण किया जिसके कारण 
छात्रों जीवॉका रणमें खून हुआ । युतिड्िरादि 
पफाण्डव आर कारव क्षत्रियोद्धव थे, उन्होंने ज़मा 
खेला और व्यसनकों यहाँ तक निभाया कि 
द्ोपदी छीको भी दावमें लगाकर हार बेठे । 
पाठक, जरा विचारियें के क्या ये आचरण उच्च 
थे | हमने थे उदाहरण इछिग्दृशंन मात्रकों लिख 
दिये हें; वरना ( अन्यथा ) पुराणोंमें अगणित 
मिसालें (उदाहरण) मोजूद हैं जिनसे विद्त होगा 
कि क्षत्रियोंमे ही अधिकतर नीचाचरणी हुए हैं । 
ऐसी अवस्थामें पेशिकि साथ आचरणोंका स्थिर 
सम्बन्ध केसे माना जा सकता हे । 

उपर्युक्त बातोंसे यह साफ हो जाता है कि 
लाकमें न तो ऐसे कोई कुल ही हैं जिनके लिये 
यह कहा जा सक्के कि उनमे उच्च या नीचाचरण 
हमेशाके लिये परिपाटासे चला आता है, और 
न जीविका कर्म्म या पेशोंके छलॉसे आचरणोंका 
अधिनामावी सम्बन्ध सिद्ध होता हे । 

अतः गोमहसारमें जो मोत्रका लक्षण है और 
जैनातिद्धान्तियोंने मोत्रकर्म्मेंदुय-व्यवस्था जेसी 
मानी है, ये सब प्रक्ृति-विकासके विरुद्ध हैं; ये 
सावंकालेक ओर चतुर्गोतिकि जीवों पर हृष्टि 
रखकर नहीं बनाये गये, किन्तु भारतवाधियोंके 
व्यक्हार ओर ख़थाछोंके अनुसार इनकी कल्पना 
हुई है । अमुक प्रकारके कुल जेसे आह्मणादि 
नियमस्ते उद्चायरणी ही होते आये हैं ओर होते 
रहेंगे, इनमें उत्पन्न. हुए जीवेको उच्द ही मानना एवं 


- इमंसे इतर-»कुल जेसे ऋुम्भकार आदि सझिल्पकार 
” बादीरूव परचक्रके लिये अजेय बनाया हैं । 


आया सप्रपित प्रसृति सेवाकर्मी नीचचरणी हैं, 


जैनहिंशेबी- 


सदा सर्वदाके ढिये नीच ही मानना, तौखेंतीः 
उच्चता जन्मसे हे, मुण स्वभाव यहीं; एक कुछ 
जातिका कर्म्म दूसरे कुछ जातिबाढा न करे 
इत्यादि घारणाएँ मारतमें ही हजारों वर्षोसे. 
अचल रूपसे चली आरही हैं। इन्हीं दंशपरम्प- 
रागत धारणाओं ओर ब्यवहारोंके मुताबिक जैना- .' 
चायोने गोज-कर्म्मका छक्षण रचा है । 


सिद्धसेन दिवाकर और 
स्वामी समनन्‍्तभद्र । 

[ छेखक-अआयुत भ्ानि जिनविजयजी । ] 
जेनघर्मके प्रमाणशाख्के॑ मूल प्रतिद्रापक 
आचार्य सिद्धसेन दिवाकर ओर आप्तकी मीमांसा- 
द्वारा स्थाद्ाद ( अनेकान्तवाद ) का समर्थन 
करनेवाले स्वामी समनन्‍्तभद्ब-दोनों जेनधर्मके 
महान्‌ प्रमावक और समर्थ संरक्षक महात्मा हैं 
इन दोनों महापुरुषोंकी क्ृतियोंके देखनेसे, इनके 
स्वमाव और प्रमावमें एक सविशेष समानता 
प्रतीत होती है | दोनोंहीने परमात्मा महावीरेक 
सूक्ष्म सिद्धान्तांका उत्तम स्थिरीकरण किया और 
भविध्यमें होंनेवाले प्रतिपक्षियोंके कर्कश तरक्कप्रहा- 
रसे जैनदशनकों अश्षुण्ण रखनेके लिये अपोधश 
क्तिशाली प्रमाण शाखका मुट्टट संकलन क्रिया । 
इन्हीं ज्ोनों महावादियों द्वारा सुप्रतिष्चित 
जेनतकंकी मूह मिचियों पर मलवादी, अजित- 
यशञ्ा, हरिभद्र, अकलंक, वियानन्द, माणिक्य- 
नन्दि, प्रभाचनद्र, अमृतयन्द्र, अनन्तवर्थि, अअय- 
झान्तिसूरि, जिनेश्वर, थादी देवसूरि, हेमः 
अन्दर्सरि, म्िषिण, मुणरत्न, धर्मभूषण और 
यश्ञोबिजय आदि समर्थ जेन नेयायिकोने बढ़े 
बढ़े तकेग्रस्थोंके विज्ञाक ओर दुर्गम दुगोंका 
निर्माण कर जेनधमके तान्विक साआ्राज्यको इतर 


अहु२) 


«. हैमें अमी तक यह पूर्णतया निश्चित शात 
नहीं हुआ हे ॥$ ये दोनों महापुरुष कब ओर 
"क्रिस संप्रदायमें हुए हैं; परंतु पूर्वपरंपरासे जो 
- मान्यता चली आ रही है उत्तके आशयानुसार 
-यह कह सकते हैं कि सिद्धंसेनद्वाकर तो 
-श्वेताम्बरसंप्रदायमें, विक्रमराजाके समय हुए 
और स्वामी समन्‍्तभद्र दिगम्वससंप्रदायमं विक्र- 
मकी दूसरी शताब्दीमें हुए। 
दन्तकथाके कथनानुसार सिद्धसेन विक्रम 
राजाके-जिसके नामसे भारतवर्षका सुप्रसिद्ध 
संबत्‌ चलता हे-गुरु थे । ऐतिहासिकोंने भी 
-इस कथनमें कुछ तथ्य स्वीकार किया है 
ओर “ ज्योतिर्विदामरणके ? 
धन्जन्तरिक्षपणकामरसिंद-शहु- 
बेतालभह्पटखपरका्दासा: । 
ख्यातों बराइमिद्विरों गृपतेः सभायां 
रन्‍नानि वे वररचिनंव विक्रमस्य ॥ 
इस श्लोकम क्षपणक नामसे जिस व्याक्तिको 
विकमराजाकी सभाके नोरत्नोमेंसे एक रत्न 
बतलाया है वह सिद्धसेन दिवाकर ही होना 
चाहिए, ऐसा अनुमान किया गया है” । यहाँ 
पर हमें इस कथनकी ऐतिहासिक सत्यासत्यताका 
विचार नहीं करना है, इस लिये इस विषयमें 
हम अपना कुछ भी अभिप्राय प्रकट करना नहीं 
चाहते । हमारे इस लेखका उद्देश केवल सिद्ध- 
सेन और समन्तमद्गकी परस्पर कुछ तुलना और 
उनके सामर्थ्यके बारेमें किशित वक्तव्य 
प्रकट करना है । 
उपलब्ध जेनवाइमयका सूक्ष्मताके साथ 
निरीक्षण करनेसे पता लगता है कि सिद्धसेनसे 
पहले जेनद्शेनमें तकशास्रविषयक कोई स्वतंत्र 
विद्धान्त प्रचलित नहीं था। उनके पूर्वमें प्रभाण- 
# देखो, डा० सतीशवन्द विद्याभूषणलिखित 
न्यायाबतारकी भूमिका तथा “ म्ध्यकालीन भारतीय 
गायक्षाखका इतिहास ॥* 


सिद्धलेग द्वाकर और स्थामी लमस्तसत्र । 


परे 


शास्रविषयक बातें केवल. आगमगन्धोंहीमें 
अस्पष्ट रूपसे संकलित थीं ओर उस समयतक 
उन बातोंका कुछ अधिक़ प्रयोजन मी नहीं था । 
सिद्धसेनसूरिके पहलेका जमाना तकंप्रवाम नहीं 
था किन्तु आगमप्रधान था | आप्तपुरुषका कथन 
मात्र ही तब तक सर्वथा शिरोधाये समझा जाता 
था । जेनधर्मक सहचर ब्राह्मण और बोझ- 
घर्मोकी भी यही अवस्था थी । परन्तु, महर्षि 
गोतमके ' न्‍्यायसूत्र ? के संकलनके यादव धीरे धीरे 
तर्कका जोर बढ़ने रृगा और जुदा जुदा द््शनोंके 
विचारोंका समथन करनेके लिये स्वतंत्र सिद्धा- 
न्तोंकी रचना होने ठगी । लगभग उसी सप्रयर्मे 
भगवान्‌ मोतमबुद्धका साम्यवाद्‌ ओर मध्यममार्ग 
ब्राह्मणोंके कर्मजालसे संत्रस्त हुए साधारण 
लोगोंमें अधिक आदर पाने लमा था और थोड़े 
ही समयमें उसने सम्राटके सिंहासन तकको भी 
अपना अनुयायी बना लेनेकी महत्ता प्राप्त कर 
लीथी। 

इस प्रकार बोद्धधर्मके बढ़ते जति प्रमावको 
देखकर कुछ मनस्वी आाह्णोंने बुद्धदेवके सरकत 
ओर सीधे सादे वचनोंकों युक्तिशन्य और 
प्राकृतजनप्रिय मात्र बतलानेके उद्योगका आ- 
रेभ किया । महर्षि गोतम उन्हीं मनस्वी 
बाह्मणोंके नेता थे । बुद्धिमान मिक्षुओं ( बोद 
श्रमणों ) को जब इस उदोगके रहस्यका पत्ता 
लग गया तब उन्होंने मी अपने आप्तके नाम- 
घारी गौतममुनिके तर्कजालके फंदेमेंन फँैंसनेकी 
सावधानीका रास्ता ढूँढ़ना शुरू किया । केवकू, 
लोकहितकी दृष्टिसे, प्रचल्ठित लोकमाषामें, 
आबाल-गोपालकों बोध करनेके लिये रचे गये 
पाली पिटकोंके पाशायणसे मिक्षुकगणकी जब 
ताकिंक ब्राक्मणोंके तकेप्रफ्शका समाधान कर- 
नेमें समर्थ होते न देखा तब आर्य नामाजुन- 
नामक प्रतिमाशाली महाश्रभणने शून्यवादकी 
स्थापनाके लिये गढ़विचारगर्मित मध्यमाबतारका 


है 


प्रणयन किथा । जिसे तकंपद्धतिसे बाह्मण विद्वान 
अमरणोंके सरल विचारोंपर कठिन कटाक्ष किया 
करते थे, श्रमण विद्वान, भी अब उसी पद्धतिसे 
अपने “ मायावाद्‌” के अदृश्य बाण ब्राक्षणोंके 
ऊपर चलाने लगे । इस प्रकार ब्राह्मण और बौद्ध 
विद्वानोंमें तर्कशाश्रीय युद्ध बढ़ता गया, ओर 
शंने: शने: श्रमणसमुह इस विषयर्म अधिकाधिक 
उसच्माते प्राप्त करता गया | उसमें आचार्य दिग्ाग 
आदि बढ़े बड़े न्यायविद्‌ श्रमण उत्पन्न हुए 
और उन्होंने शाक्यसूनु भगवान बुद्धके प्राकृत- 
जनाप्रिय सरल सिद्धान्तोंकों विद्वानोंके लिये 
भी साधारणतः दुर्गम तथा गृढ़ बना दिया और 
उनकी गुत्थी सुलझानेके लिये अपने प्रतिपक्षि- 
योंको चिरकाल तक विवश किया । 

ब्राह्मणों और श्रमणोंके बीचमें होनेवाले इस 
वाग्युद्धकी शब्दष्वनि निर्जनवनोंमें घुमनेवाले 
जैन निर्भनन्थोंके कानोंतक भी जा पहुँची । ध्यान- 
मम निर्गन्थ इस ध्वानिके मतलबकों समझनेका 
प्रयत्न कर ही रहे थे कि इतनेमें स्वयं ज्ञातपुत्र 
भगवान्‌ महावीरके “ मोक्षमाग ? का उपहास 
सूचित करनेवाले शब्द भी उन्हें अस्फुट रीतिसे 
सुनाई देने लगे। इस स्थितिका विचार कर, द्रृव्य- 
क्षेत्र-काल-भावके ज्ञाता “ क्षपषणक ? ( जेन 
श्रमण या निर्ग्नन्थ ) भी अपनी “ शासनरक्षा ? 
का उपाय सोचने लगे । बोद्ध श्रमण ' शून्यवाद ? 
के प्रिद्धान्कको जिस तकंपद्धतिद्वारा प्रबल ओर 
व्यवस्थित बनाते हुए बुद्धदेवके शासनको स्थिर 
बनाते जा रहे थे उसी पद्धतिका आश्रय लेकर, 
निर्रन्ध क्षपणकोने भी “ स्थाद्वाद्‌ ? के सिद्धान्त- 
को समथ ओर सुस्थित बनाकर महावीरदेबके 
शासनकोी अचल बनानेका निश्चय किया। 
उन्होंने सोचा कि प्री पिटक्रोंक्रे पारायण 
मात्रसे जिस प्रकार बौद्ध श्रमण अपने शासनका 
संरक्षण करनेमें समर्थ नहीं हुए, उसी प्रकार 
प्राकृत आगमोंछे प्रवचन मात्रसे जेन निर्गन्थोंका 


अनहिंतेवी- 
८ ्ोक्षमाग ? भी अब निर्मय नहीं रह सकता।- 


[ भांग १७ 


इस लिये तकप्रधान प्रकरणग्रथोंका, प्रणयन 
करना अत्यावइयक है । । 

इन्हीं निर्मन्थेमिंसे, सबसे प्रथम आचार्य उमा- 
स्वाति ( मी ) ने तस्‍्त्वाधोधिणप्त सूत्रकी रचना 
कर समग्र जेनतत्त्वोंकी एकत्र संगहीत किया। 
अपने जीवनमें वे इस कार्यकों पृर्ण करके पिछले 
प्रतिभाशाली क्षपणकॉके लिये ऐसी सूचना कर 
गये कि इन संगृहीत जेनतत्त्वोंके अथे प्रमाण- 
और नयके द्वारा निश्चित करने चाहिएँ ( प्रमाण 
नयेराधिगमः )। ' मोक्षशासत्र ” के रचयिता मह-- 
षिंकी इस अथपूर्ण सचनाके महत््वको समझ कर 
जिन पिछले महामति क्षपणकॉने इस दिशामं, 
प्रयत्न करना झ्रू किया और प्रभाण और नथकी 
व्यवस्था करनेके लिये नवीन शाश्नरचना करनी 
शुरू की, पिद्धसेन द्वाकर उन्हीं सबके प्रधान 
अग्रणी हैं । उन्होंने ही सबसे पहले ' न्याया- 
बतार ? नामक तर्कप्रकरणकी रचना कर “ जेन- 
प्रमाण ” का पाया स्थिर किया और “ सम्मति- 
प्रकरण ” नामक महातर्कग्रस्थका प्रणयन कर 
“ नयवाद्‌ ” का मूल हृढ किया । 

सिद्धसेन दिवाकरकी कृतियोंके अवलोकनसे 
मालूम पड़ता है कि वे बड़े स्पष्टमाषी ओर स्वतंत्र 
विचारके उपासक थे । प्रकृतिसे वे बड़े तेजस्वी 
थे और प्रतिभासे “श्रुतकेवली ” थे । उनकी 
क्ृतियोमें जो स्वतंत्र विचारक्री झलक विखाई 
दे रही है बह अन्य किसीकी मी कृतिमें 
नहीं । स्वयं उनके ग्रन्थोंके देखनेसे, तथा पिछले. 
ग्थकारोंने उनके विषयमें जो उल्लेख ॥कैये हैं 
उनके पढ़नेसे शात होता है कि, जेनधर्मके 
कितने एक परंपरागत विचारोंसे सिद्धसेनके विचार 
अभिन्न थे । पूर्वकालीन तथा समकालीन अन्यान्य 
जैनविद्वानोंके विचारोंमें ओर सिद्धसेनस्‌ूरिक 
विचारोंमें परस्पर बहुत कुछ उल्लेखयोग्य मत- 
मेद था। द्विकरजी साक्षात्‌ जैनसून्रोके---मैना-- 


अ्डे १) 


गर्मोंके--कथनको भी अपनी त्कबुद्धिकी कस्ो- 
टीपर कसकर तदनुकूछ उसका अर्थ किया 
करते थे । केवल पूर्वपरंपरासे चले आने 
अथवा पूवाचार्योक्ों स्वीकृत होनेहॉके कारण 
वे किसी सिद्धान्तकों शिरोधार्य नहीं: कर 
लेते थे । युक्तियुक्त बातहीको वे स्वीकार किया 
करते थे, चाहे वह पुवोचार्योकी सम्मत हो 
यानहो। 


जिस तरह वर्तमानमें बहुधा देखा जाता है 
कि कोई भी स्वतंत्र विचारक किसी भी पृर्वपरंपरासे 
चली आती हुई बातमें कुछ “ ननु नच ? करता हे 
या उसके प्रतिकूल कुछ अर्थ या अभिप्राय प्रदाशेत 
करता है तो झट बहुतसे गतानुगातिक ओर 
लकीरके फकीर बने हुए पण्डितम्मन्य महाशय 
एकदम चिल्ला उठते हैं कि, यह बात तो शाघ्नु- 
विरुद्ध हे, यह अभिप्राय तो परपरासे प्रच- 
लित अभिप्रायसे प्रतिकूल है। उसीतरह 
शायद्‌ दिवाकरजकि जमानेमें भी चलता रहा 
होगा । उनके कितने ही उदगारोंसे मालूम पड़ता 
है कि, जब कभी वे कोई पृर्वेपरंपरासे अथवा 
पूर्वाचायोके मतसे भिन्नार्थंथ विचार प्रदर्शित 
करते होंगे तब बहुतसे पुराणप्रिय पण्डित उनके 
नवीन विचारका प्रतिषेध करते हुए यही दलील 
देते होंगे कि- महाराज ! आपके विचार तो 
पूर्वांचायोंके विचारस विरुद्ध जाते हैं; क्‍या 
आप पूर्वपुरुषोंसे अधिक ज्ञानवान्‌ हैं, जो उनके 
कथनमें शेका उपस्थित करते हैं ! क्या आपके 
जेसी शेका उनको नहीं करनी आती थी? ” 
इत्यादि । ऐसे ही ' मुतरूढगोरत्र ' प्रिय पाण्डि- 
तोंका मुख मुद्रित करनेके लिये दिवाकरनीने 
एक द्वात्रिंशिकामें * बड़ी ही मार्मिकताके साथ 

# बत्तीस पश्मोक्रा जो एक प्रकरण होता है उसे 
इल्त्राशिंका कहते हैं । कद्दा जाता है कि सिद्धसेन 
दिवाकरने ३२-३२ प्मोवाली ऐसी ३२ द्वाश्रेशि- 





सिद्धसेन विवाकर और स्वामी समनन्‍्तमत्र ! 


प्‌ 


अपने इृद्यका जोश प्रकट करते हुए निम्नन्छोक 
कहा है-- | 
काये बनाई थीं। प्रसिद्ध प्रेष सन्‍्यायावतार' भी 
इन्हीं द्वार्मिशद-द्वात्रिशिकाओमिंस एक द्वार्भिशिकारुप , 
है। बर्तमानमें ये सब ३२ द्वार्श्रिशिकायें उपलण्य नहीं . 
शैती । “न्यायावतार ' सहित कुछ २१ द्वार्निशिकायें 
ही मिलती हैं । भावनगरकी 'जैनघमंप्रसारक सभा” 
ने 'सिद्धसेन मम्थमाछा' के नामसे इन द्वात्रिशि- 
काओं और “ सम्मतिप्रकरण ” को सूल रूपमें छपया कर 
प्रकट क! दिया है। सिद्धसेन्सूरिकी ये द्वार्ज्रिंशिका्यें बहु- 
त ही गूढ़ और गरभीराथेक हैं। इनको ऊपर ऊपर हमने 
कई बार पढ़कर देखा परंतु सबका आदाय स्पष्ट रीतिसे 
बहुत कम समझें आता है। अफसोस तो इस बातंका 
है कि जैनधर्ममें हजारों ही घड़े बढ़े ग्रेथकार भरे 
अंकाकार हो गये हैं, परंतु किसीने भी इन द्वार्भिशिका- 
योका अर्थ स्फुट करनेके लिये “ शब्दाथेमात्र प्रका- 
शिका ” व्याख्या भी लिखी हो ऐसा ज्ञात नहीं होता । 
इसका कारण हमारी समझमें नहीं आता। इन 
द्वार्शनिशिकाओंकी अपूर्वाथेता और कतोकी मह॒त्ताका 
खयाल करते हैं तब तो यह विचार थांता है कि 
इनके ऊपर अनेक वार्तिक और बडे घड़े व्याख्यान 
लिखे जाने चाहिएँ थे । और, “ न्‍्यायावतार ' के ऊपर 
ऐसे अनेक वार्तिक और व्याख्यान लिखे भी गये हैं । 
फिर नहीं मालूम, क्‍यों इन सबके लिये ऐसा नहीं 
किया गया । शायद अतिगूढ़ार्थंक होनेहीके कारण 
इनका रहस्य प्रकट करनेके लिये किसीकी हिम्मत न 
चली हो। योग्य और बहुश्रत विद्वानोंके प्रति हमारा 
निबेदन है कि वे इनका अर्थ स्फुट करनेके लिये अवश्म 
परिभ्रम करें । इन कृतियोमें बहुत ही अपूर्व विचार 
भेरे हुए हैं । इमोरे विचारसे जैनसाद्वित्य भरमें ऐसी: 
अपूष कृतियाँ नहीं हैं । 

सुप्रसिद्ध आचाये हेमचंद्रने 'अन्ययोंगन्यवच्छेद ” 
और ' क्षयोगव्यवच्छेद ' नामकी दो द्वाश्रिशि- 
कार्ये बनाई हैं ( जिनमेंसे एके ऊपर मद्निषेण- 
सूरिने 'स्थाह्मदमंजरी ” नामक विद्ृत्रिय उत्तम 
व्याख्या छिछी है ), वे इल्दीकी अनुकरण हैं। स्वयं 
हेमचेद्रसूरिने अपनी प्रथम द्वाश्निशिकाके भारेभद्दीमें 
सिद्धसेनसूरिकी कृतियोंका महृश्व बतलाते हुए लिख 


पद 
जनो यमन्यस्य शत: पुरातनः 
पुरातनैरेद समी भविष्यति । 
पुरातनेब्यित्यनवस्थितेषु क: 
पुरातनोक्तान्यपरीक्य रोचयेत्‌ ॥ 
इसका भावार्थ यद्द हे । दिवाकरजी पुरातन- 
प्रियोंको उद्दिष्ट करके कहते हैं कि, पुरातन 
पुरातन क्‍या पुकारा करते हो, यह में ) 
जन भी मरनेबाद, कुछ काल अनन्तर पुरातन 
हो जायगा और फ़िर अन्य पुरातनोंहीके समान 
इसकी भी गणना होने लगेगी । अर्थात्‌ मरे बाद 
सब ही पुरातन माने जाते हैं। भला, ऐसी 
अनवस्थित पुरातनताके कारण कोन बारद्धे- 
मास्‌ मनुष्य किसी प्रकारकी परीक्षा किये विना, 
आँख मद कर, केबल पुरातनोंके नामहीसे चाहे 
जिस सिद्धान्तका स्वीकार कर लेगा ! 2८ 
है कि--' छ सिद्धसेनस्तुतयों मद्दाथा अशिक्षिताझा- 
पका क्व चैषा ” अथोत्‌--सिद्धसेनसूरिकी बनाई हुई 
अद्दान्‌ अथेयाली स्तुत्तियाँ कद्दों और अशिक्षित मनुष्यके 
आप जैसी मेरी यह रचना कहां? इसी कथनसे 
हो जायया कि सिद्धसेनसूरिकी ये स्तुतियाँ 
कैसी महत्त्ववालीं हैं । ( इनको बहुतसो द्वाश्निशिका 
शओमें मुख्य कर अद्देन्‌ मद्रावीरका अनेक प्रकारसे 
स्तव॒ना की गई है, इस लिये इनको स्तुतियाँ कहते 
हैं, और अतएब बहुतसी जगद्द ' आइ च स्तुतिकारः? 
ऐसा उस्लेल सिद्धसेनसरिके लिग्रे किया ग्रया है। 
> सिद्धसेनसूरिका यह्द उदगार, उनके समका- 
लीन और सहवासी महाकवि कालिदासके, मालवि- 
काममिन्रमेके-- 
* पुराणमित्येव न साधु सर्वे 
न जापि काम्य नवत्ित्यवयस्‌ । 
सन्तः परीक्ष्यान्यतरद्धजन्ते 
सूढ: प्ररप्रत्ययनेयबुद्धिः । 
इस उदगारके साथ कितनी अरथसमता रखता है! 
“महाकदि कालिदास और सिद्धसेनदिवाकर दोनों 
महाराज वीरविकमादित्यकी राजसभाके उज्म्वकरल 
थे । मद्धम पढ़ता है दोनोंकी अलौकिक प्रतिमा और 


[ सांग १४ 
इसी तरह एक जमह ओर भी दिवाकरजीने 
पुराणप्रियोंक प्रति इस प्रकार स्पष्ट कहा हैः-- 
 अदेव किशिद्विषमप्रकत्पिते 
पुरातमैरुक्तमिति प्रशस्यते | 
विनिश्चिता 5प्यदामनुष्यवावकति 
ने पाव्यते (१ ) स्मतिमोह एवं सः ॥ 
अर्थात्‌ पुरातनोंने चाहे अयुक्त भी कहा हो 
तो भी उनके कथनकी तो प्रशंसा ही करते रहना 
ओर आजकलके-बर्तमानकार्लीन-मनुष्योकी यु- 
त्तिद्वारा घुनिश्चित विचारवाली भी वाणी-कृति- 
को पढ़ना तक नहीं, इसका नाम केवल मुग्ध मनु- 
ध्योंका स्पृतिमोह है; अन्य कुछ भी नहीं ! 
उनके ऐसे ही ओर भी अनेक चुमनेचाले 
उद्बार यत्र तत्र दृष्टिगोचर होते हैं । मालूम पडता 
हे कि दिवाकरजीके ऐसे कोरें परंतु युक्तियुक्त 
जबावोंकी सुन कर उनके विरोधी निरुत्तरित 
होकर मन ही मनमें ख़ब चिढ़ते रहते होंगे, ओर 
जिस तरह आजकलछके प्राणप्रिय मनुष्य, जब 
संवतंत्र विचारवाले किसी बुद्धिमाव विचारकर्के 
विचारोंका समाधान नहीं कर सकते तब अपने 
अक्‍्तोंके सामने अपनी प्रतिष्ठा कायम रखनेके 
लिये, नवीन विचारोंपर नास्तिकताका आरोप 
करके उनकी उपेक्षा करने करानेका नाट्य करते- 
कराते दिखाई देते हैं उसी तरह, पुराने 
जमनेमें भी यही हाल चलता रहा होगा । 
ओर इसी लिये शायद्‌ द्वाकरनीने निम्नलि- 
खित मर्मबचन बड़े मजाक के साथ कहा होगा ।--- 
परेद्य ( १ ) जातस्य किलाथ युक्तिमत्‌ 
पुरातनानां किक दोषबद्धचः । 


लोकोत्तर कृतियोंने उस समयके पुराणश्रिय पण्डितोंको 
ईष्योलहुदयी बना दिये होंगे, और अतएव वे सर्वे 
साधारणमें पुरातनताके बहाने इनके गोरबमें न्यूनता 
लानेकी व्यर्थ नेष्टायें किया करते होंगे और ऐसे ही 
ईष्योंद्रभविदरधोंको मौबजत दिखानेके लिये इन समर्थ 
पुरुषोंकों ये उद्गार निकालने प्रह़े होंगे । 


-अह्वु २ ] 


किमेब जाता: कृत इस्युवेक्षितु 

प्रफश्तनाभास्य जनस्य सेल्स्यति ॥ * 
अर्थात्‌- कठके जन्‍्में हुएके बचन तो आज 
-युक्तिमत्‌ बताये जाते हैं ओर पुरातन पुरुषाफ 
- दोषवाले माने जाते हैं ! अफसोस, इससे अधिक 
ओर क्या मूर्खपना हो सकता हे? ऐसे बोलने- 
 बाले जालिम मनुष्योंकी तो उपेक्षा ही करनी 
चाहिये । उनके सुधारनेके लिये ओर कोई दूसरा 
उपाय नहीं है। ? इस प्रकारके उदगार निकाल 
कर “ उपेक्षा करनेका ? ढोंग रचनेवाले पुराण- 
प्रेन्ियोंको द्वाकरजी कहते हैं कि बड़ी ख़ुशीकी 
बात हे-इस उपेक्षासे हमको तो लाभ ही होगा। 
क्यों कि हमारे विचारोंका प्रातरिष करनेवाला 
कोई न निकलनेसे उनका तो और खूब प्रसार 

ही होगा ! 


आशा है विज्ञ पाठक दिवाकरजीके इन 
उद्गारोंकों पढ़ कर उनकी विचारस्वतंत्रता और 
तककप्रवणताका बहुत कुछ अनुमान कर सकेंगे । 
ऐसे स्वतंत्र और निर्भीक उद्गबार जेनसाहित्यमें 
तो क्‍या समग्र संस्कृतसाहित्यमें भी मिलने 
: मुश्किल हैं । ( अपूर्ण ) 








सेठ हुकमचंदजीपर अनुचित 
आशक्षेप । 


इन्दोरके सुप्रसिद्ध , धनरछुबेर “ रायबहादुर 
सर सेठ हुकमचंदजी ” के नामसे हमारे सभी 
पाठक परिचित हैं | हालमें, कुछ महीने हुए, 
सेठजीने अपनी मौजूदा धर्मपर्ताकी असाध्या 
स्मावस्थाके कारण अपना एक दूसरा विवाह 
कराया था ओर इस विवाहके समय आपने 
ढाई लाख रुपयेका शुभ वान दिया था । विवाह 
- समयके इस दान-समाचारकों ब्रह्मयारी शीतल- 


सेठ घुकमचन्दर्जीपर अंनुजित आश्षेप । 


घर 


प्रसादर्नाने अपने “ जेनमिजत्रमें ” निश्न प्रकारसे 
प्रकट हिया थाः-- 
८ इंदोरके सरं सेठ हुकमचंद्जीने अपने 
विवाहके सप्रय वह एक लाख रुपे जो 
अपनी प्रथम घर्मपत्नी श्रीमती कंचनबा- 
ईके आरोग्य हो जानेके उपलक्षमें यांदीकी 
प्रतिमा बनवानेके लिये कहे थे, सो मेन 
विधवाओं और जेन असमर्थोर्क लिये 
देने कहे हैं; ओर ढेढ़ लाख रुपये एक 
अस्पताल खोलनेके लिये दिये हैं |---” 
इस समाचारको लेकर ओर इसे ज्योंका त्यों 
अपने पत्रमें उद्धृत करके, सहयोगी “ सत्यवा- 
दुके ? विज्ञ संपादक पं० खूबचंदजीने, सत्यवा- 
दौके अंक नं० ८-९ में, सेठजीपर एक बहुत 
ही अनुचित तथा मिथ्या आक्षेप किया है ओर 
उन्हें बहुत कुछ उलटी सीधी सुनाई हैं। यहाँ- 
पर उसीका स्पष्टीकरण करनेके लिये कुछ पंक्तियों 
लिखी जाती हैं ।-- 


उक्त विवाहसे कुछ समय पहले-डेट वर्षसे 
भी आधिक समय पहले-सेठजीने ऐसा वचन 
निकाला था अथवा इस प्रकारकी कोई प्रतिज्ञा की 
थी कि, यदि हमारी घमेपत्नी श्रीमती कंचन- 
बाई ढेढ़ धर्षक भीतर नौरोग हो जायगी तो हम 
एकलाख रुपये भर चॉर्दाकी तीन प्रतिमा बन- 
वाकर स्थापित कराएँगे । इससे पाठक समझ 
सकते हैं ।क् सेठजीकों अपनी धमंपत्नी कितनी 
प्यारी है ओर वे उसके लिये कहाँतक धनका 
बालिदान करनेके लिये तय्यार हैं। अस्तु | यह 
सप्राचार उस समय अनेक पत्रांद्वारा प्रकाशित 
हुआ था । 'दिगम्बर जेन? ने अपने अंक 
नं० ९-१० में ढिखा था:-- 

४ , और अपनी पत्नी सौ० श्री क्ंचन- 

बाईकी तबीयत ढेह वर्षमें अच्छी हो 

जायगी तो १०००००) भर चांदीसे 


ह जैनहितेवी- 


शीजीकी तीन प्रतिमा बनवाकर कपरकी 

बेदीमें विराजमान करनेकी प्रतिशा 

ली हे।! * 

जेन हितिर्षीने अपने अंक नं० ७ में सूचित 
किया था:--- ५ 


४ इन्दौरके धनकुंबर सेठ हुकमचंदजीने 
प्रकट किया है कि यदि मेरी धर्मपत्नी 
डेढ़ पर्षके मीत्तर नीरोग हो जायेगी तो 
मैं एक लाख रुपये भर चाँदीकी तीन 
प्रतिमायें बनवाकर विराजमान कराऊँगा।...? 


( अन्य पत्रोंकी फाइलें इस समय हमारे 
सामने मौज़द नहीं हैं ) | इस समाचारके 
निकलनेपर बड़े बड़े पंडितों तथा अनुष्ठानकृती- 
ऑने जिनेद्र भगवान्‌ और शासनदेवताओंसे 
बहुत कुछविनिय, अनुनय और प्रार्थनाएँ की परन्तु 
फल कुछ नहीं निकला । भगवान्‌ तो “ बीतराग * 
ठहरे, शासनवेबताओंने भी किसीकी एक नहीं 
सुनी । संभव है कि वर्तमान देशकालानुसार 
चौंदीकी प्रतिमाओंका जनाया जाना उन्हें इष्ट 
ही न हुआ हो अथवा सेठानीजीको नीरोग बनाना 
उनकी सामर्थ्यंसे बाहरका काम हो। कुछ भी 
हो, एक एक दिन करके ढेद वर्ष बीत गया 
और सेठानीजी बीमारकी बीमार ही बनी 
रहीं । जब इस अन्सके उपाय द्वारा भी सेठानी- 
जी नीरोग नहीं हो सकीं तब सेठभीकी आशा- 
ओऑपर पानी फिर गया। ऐसी हाहतमें उनकी 
चिन्ताओंका उत्तरोत्त बढ़ना स्वाभाविक था। 
नहीं मालुम उनके इव॒यमें क्या क्या विचार 
उत्पन्न हुए होंमे ओर केसा ऊहापोह्ात्मक नाटक 
उपस्थित हुआ होगा । अन्तमें, ऐसा मालूम 
होता है कि, जन उन्होंने अपनी खत्रीकों सदाकी 
रोगल (रुम्ा )-असाध्य रोगल-देखा, उसे त्रिव- 
गैके योग्य नहीं पाया और अपने लिये त्रिबर्गके- 
अर, अर्थ, कामके--अविरोधरूपसे अथवा 


[ भाम १७ 


समानरूपसे संसाधनकी जरूरत समझी तक. 


उन्होंने स्वयं, अथवा अप्रनी स्लीकी भी. सम्म- 
लिसे, अपने दूसरे विवाहका निश्चय कर लिया 
ओर उसे कर ढाला । यहाँ, हमारे इन शब्दोंसे, 
किसीको यह न समझ लेना चाहिये कि हम 
सेठजीके इस विवाहको “उचित ” प्रतिपादन 
कर रहे हैं । वह उचित हो या अनुचित, यहाँ 
पर उसके विचारका अवसर नहीं हे । उसके 
ओपचित्य और अनौचित्य पर विचार प्रकट कर- 
नेकी अगर जरूरत होगी और हमे अवकाश 
मिलेगा तो उस पर एक विस्तृत स्वतंत्र लेख 
लिखा जायगा । इस सप्तय हमें सिर्फ इतना ही 
बतलाना हे कि इस विवाहके अवसर पर सेठ- 
जीने एक अस्पतालक लिये ढेदू लाख रुपयेका 
दान करते हुए, अपनी उदारतासे वह एक लाख 
रुपया भी जेन विधवाओं तथा जेन असमर्थोकी 
सहायतार्थ दें डाला जिस उन्होंने शर्तिया तौर 
पर प्रतिमाओंके लिये. निकालनेका विचार किया 
था और हते पूरी न होनेके कारण जिसकी 
अब प्रतिमाएँ कोई अधिकारिणी अथवा हकदार 
नहीं रही थीं ओर न किसी देवताका ही उसपर 
कुछ आधिपत्य हो सकता था । सेठजीकी इस 
उवारता ओर उनके इस समयोचित दानकी 
जितनी भी प्रहांस की जाती और जितनी भी 
कृतशता उनके इस कृत्यपर प्रकट की जाती वह 
सब थोड़ी थी । परंतु कृतज्ञता प्रदार्शेत करना 
ओर कुछ अहसान मानना तो दूर रहा, सहयोगी 
* सत्यवादी ” के सुयोग्य संपादक महाशयने, 
“ क्‍चयनका मूल्य ” शर्षिक एक नोट लिखकर, 
सेठजी पर उलठा अपना कोप प्रगठ क्रिया है। 
ऐसा मालूम होता है कि संपादक महोद्यकी 
अभीष्ट चाँदीकी प्रतिमाओंके बननेका सुयोग नष्ट 
होजाने और उस ध्रब्यके दूसरे छोकोपकारी 
कायोंमें दे दिये जानेके कारण उनके दहृदय- 
स्रोतसे एकदम कप्ाय-जोश उबल उठा । 


अू २] 


सेठ हुकमचन्दर्जीचर अलुचधित आक्षेप 


चर 


कक आर 


और - उनके दिमागी अर्मामेटरका पारा इतना 
ऊँचा चढद गयां है कि उसमें उन्हें सल्य- 
असत्य, योग्य अयोग्य ओर उचित अनु- 
चखितका कुछ भी भान नहीं रहा। उन्होंने 
सेठजीको वचनभंगका अपराधी ठहराया हे, 
उनके इस कृत्यको धनमद॒का कार्य सूचित 
किया है ओर साथ ही उनके उस पूर्वसंकाल्पित 
शर्तिया द्रव्यको निर्माल्यद्र॒व्य और देवद्रष्य 
बललाकर उसको फिरसे दानमें परिणत करनेके 
लिये सेठजीकों अनाषिकारी प्रकट किया है। 
- और यदि वे ऐसा करते हैं तो उन्हें जैनविध- 
वाओं आदिको वेवद्रव्य अथवा निर्माल्‍्यद्रव्यका 
ब्िलानेवाला और इसलिये उनका अहितकर्ता 
भी सूचित किया है । इस तरहपर सम्पादक 
महाशयने अपने द्वदूयके बहुत कुछ उद्धार प्रकट 
किये हैं ओर उनके द्वारा सेठजीकी कीतिंको 
कलंकित करने ओर उन्हें ढरानेका भरसक यत्न 
किया है । हमें इन पिछली बहुतसी बातॉपर 
लम्बा जानेकी जरूरत नहीं है। इससमय हमको 
सिर्फ़ बचनभंगवाली बातपर ही विशेष ध्यान 
देनेकी जरूरत है, अन्य सब बातें प्रायः उसीके 
आश्रित हैं । हमें देखना चाहिये कि सेठजीपर 
इस विधयमें वचनभंगका इलजाम ( दोषारोप ) 
केसे लगाया जा सकता है। ऊपर जो कुछ 
घटनाएँ प्रकट की गई ओर उनके समाचार 
उद्धृत किये गये हैं उनपरसे किसी भी पाठकके 
इृदयमें कमी यह खयाल पेदा नहीं हो सकता 
कि सेठजीने वचनभंगका कोई कार्य किया है । 
परंतु “ सत्यवादी ? के सम्पादक महाशय जेन- 
पत्रेक विवाह-समयके दानसम्बन्धी उपयुल्ठिखित 
समाचारको अपने नोटमें उद्धृत करते हुए उस 
पर लिखते हैं: -- 

४ देखिये पाठक ! जिससमय सेठजीकी घर्म- 
पत्नी श्रीमती कंचनबाईजी रोगग्राप्तेत थीं उस 
वक्त सेठजीने किसी ओसरपर सरे पंचोंके बीच, 


श्री्जीके सम्मुख, मंब्रिजीमें यह अभिवचन 

दिया था कि यदि मेरी पत्नी आगामी दिसम्बर 

१९१८ तक जीवित रहेगी तो में एक लक्ष 

रुपे भर चांदीकी भीजिनेंन्द्र भगवानकी प्रति- 
माजी बनवाकर विराजमान कराऊँगा । यह 

समाचार समाजके प्रायः सभी पत्रोंमें हर्षरूपमें 

प्रकट किया गया था और इससे सेठजीने अप- 
नेको जि्नेद्रभक्त कहलानेका सिक्का जेनसमाज- 

पर पूर्णरूपसे ऑकित कर दिखाया था। परंतु 

खेद है कि वही सेठजी आज अपने उस आदर्श 

वबचनकी अबज्ञा करनेको तयार हुए हैं। आप 

अपने दान किये अनुसार उस एक हक्ष रुपैको 

जिनप्रतिमा बनवानेमें न लगाकर उसे जैन- - 
विधवाओं और असभर्थोकों सहायता देनेमें खर्चे 

करना चाहते हैं। ” 

सम्पादक <सत्यवादी ” के इस कथनमें सेठ- 

जीके वचनकों जिस रूपसे प्रदर्शित किया गया 

है उसमें, अन्य सब बातोंको छोड़कर, हमारा 

ध्यान सबसे पहले “जीवित रहेगी ' इन शब्दोंपर 

जाता है। ये शब्द्‌ सम्पादकजीकी निजकी 
ईजाद मालूम होते हैं | समाजके पत्रोंमें, जिनकी 
आपने ऊपर दुहाई दी है, उक्त शब्दोंका कहीं 

नामोनिशान-द्र्शनतक-नहीं हे; जेसा कि 

“दिगम्बरजेनः और “ जेनाहितेषी ” के ऊपर 

उद्धृत किये हुए वाक्योंसे प्रकट हे । जेनामि- 
जका भी आशय, उसके उपर्युद्लेखित समाचारसे/ 

इन्हीं दोनों पत्रोंके अनुकूल पाया जाता है । 

इन पन्नोंमे "अच्छी हो जायगी,' “नीरोग हो. 
जायगी, ” इन शब्दोंका व्यवहार किया गया 

है । इन शब्दों ओर “जीवित रहेगी” शब्दोंमें 

अमीन आसमानकासा अन्तर है-दिनरात जेसा 

मेद्‌ है--उससे सेठजीके वचनका आशय बिल- 
कुल ही बदल जाता है और वह प्रायः एक 

अप्राक्रतिक वचन जेसा बन जाता है । सम्पादक 


महाह्यय पंडितजीने “ नीरोग हो जायगी ? 


३७ 


इत्यादि शब्दोंके स्थानमें 'जीवित रहेगी? इन 
ज्ब्दोंको बदलकर बहुत ही अन्याय, अत्याचार 
आर सर्वसाधारणकों घोखेमें डालनेका काम 
किया है । उनके इस धुणित कृत्यकी जितनी 
भी निन्दा की जाय यह थोड़ी हे । अफन 
-सोस [ उन्होंने ख़ब जेनमित्रके जिस समाचारके 
-आधारपर यह नोट लिखा है उस समाचारमें भी 
घर्मपत्नीके 'आरोग्य हो जाने ? की बात कही 
-गई है “जीवित रहने” की नहीं। यदि इस 
सप्ताचारका कोई अश असत्य था, तो पंढित- 
जीको उसका सप्रमाण प्रतिवाद्‌ करना चाहिये 
था । परन्तु ऐसा नहीं किया गया। उलठा, 
चुपकेसे, पाठकोंकी आँखोंमें घूल डालते हुए, 
सेठजीक बचनको इस ढंगसे बदलकर रख विया 
है, जिससे उनपर आक्षेप करनेका अवसर मिले 
और छोगोंके इृदयोंसे सेठनीकी प्रतिष्ठा उठ जाय। 
हम पूछते हैं, क्या इसीका नाम “सत्यवादिता? 
ओर इर्साका नाम “पांडित्य ” हे! अथवा क्या 
इसीको “सम्पादकीय कला ? कहते ! और क्या इसे 
“कूटलेखकता नहीं कहेंगे ! क्‍या हमारे पंढित महा- 
शय इसी रेतकी निःसार नीव पर अपने आक्षेपोंकी 
'भमित्ति (दीवार ) को खड़ा करना चाहते थे! ओर 
क्या उन्होंने इसी बिरते पर-हसी छलकपटके 
आधार पर-सेठजीपर वचनभंगका .महादोषारो- 
प्रण करनेका साहस किया है ? शोक ! झत- 
शोक ! ! हमें अफ़सोस हे कि जो लोग, इस 
प्रकारसे, स्वयं अपने शब्दोंका-अपने वचनोंका- 
कुछ भी मूल्य नहीं रखते वे दूसरोंके-प्रतिष्ठित 
'पुरुषोके- वचनका मूल्य ” जाँचने और उसे 
'कहनेका दुःसाहस करनेके लिये तय्यार होते हैं ! 
'विद्वानोंके लिये इस प्रकारकी बातें-ऐसी भिथ्या 
ओर अनुचित चेष्टाएं-बड़ी ही लज्जात्पद्‌ ओर 
हास्यननक होती हैं । विद्वानोंकों चाहिये कि वे 


जैनदितेदी- . 


[ आम है8 


जो कुछ लिखें वह सब घत्य ओर बहुत ही 
जँचा तुला हो । उनकी लेखनीसे यथासंभव 
कोई भी बात निराधार और अप्राधाणिक नहीं 
निकलनी चाहिये । उन्हें दूसरोंकी कारवाईयोंपर 
नेकनीयतीसे टीका-टिप्पण करनेका अधिकार 
जरूर है । परन्तु बे उन कार्रवाइयोंका असली 
रूप पब्लिक पर प्रकट करते हुए ही ऐसा कर 
सकते हैं-उनका नकली ओर स्वमनःकश्पित- 
रूप सामने रखकर उन्हें वेसा करनेका कोई 
अधिकार नहीं हे । ओर न उससे उनकी नेक- 
नीयतीही पाई जा सकती है । 

सम्पादक ' सत्यवादी ” जाने इतना ही नहीं 
किया, बल्कि उन्होंने सेठजीके वचनसे तीन 
प्रतिमाओंकी बातको भी साफ डड़ाया है। 
जान पड़ता है आपको उतने वजनकी सिर्फ 
एक प्रतिमाका बनाया जाना ही अभीष्ट था 
और इसीसे आपने ' चाँदाकी सवा इकतीस प्रन 
बजनवाली प्रतिमा--न भूतों न मविष्यति' इत्यादि 
वाक्योंद्वारा उसे आगे पृष्ट भी किया है। आगे 
चलकर आपने कुछ और भी गोलमाल किया है 
और कुछ ऐसी ही ऊटपटांग बातें लिखी हैं जिन 
सबको हम यहाँपर छोड़ते हैं ओर इससमय 
सिर्फ इतना ही लिखना काफी समझते हैं । 


आज्ञा है कि सम्पादक महाशय इस नोट- 
परसे कुछ शिक्षा ग्रहण करेंगे ओर अपनी भूलको 
समझेंगे । साथ ही, अपने इस हृत्यसे, उन्होंने 
सेठजीकी जो कुछ मानहानि की है ओर उन्हें 
जो कुछ मानसिक कष्ट पहुँचाया हे उस सबके 
लिये सेठ साहबसे क्षमाप्रार्थी होकर अपने अप- 
राधका प्रायश्वित्त करेंगें। इसीमें उनका सोजन्य 
और इसीमें उनका मह्त्य होगा । इत्यलम । 
ता० २६-१०-१९ । 


नि] 


नालीके मैसे पानीसे मैं बोला हृदराय; 
हौछे बह रे नीच कहाँ त्‌ मुझपर उचट न जाय ।. 
“ सला महाशय !” कह पानीने भरी एक मुसकान; 
बहता चला गया गातासा एक मनोहर गान । 
(२) 
एक दिवस मैं गया नहाने किसी नदीके तौर। 
ज्यों ही जल अजलिमें लेकर मऊमे छगा शरीर । 
त्योही जरू बोला मैं ही हूँ उस नालीका नीर; 
लख्जित हुआ, काठ मारासा मेरा सकल शरीर । 
(३) 
दूँतुअन तोड़ी मुँहमें डाली वह बोली मुधुकार; 
ओह महाशंय ! बड़ी हुई में नासीका जल पाय । 
फिर क्यों मुझ अछूतको मुंदमें, देते द्वो महाराज ! 
- सुनकर उसके बोल हुई का! मुझ्तको भारी लाज । 
(४ 


खानेको बैठा भोजनमें ज्योंद्दी डाला हाथ; 
त्योंही भोजन बोल उठा चट विकट हँसीके साथ ।- 
मालीका अल दम सबने था क्रिया एक दिन पान; 
अतः नीच हम सभी हए | क्यों खाते श्रीमान । 
घ्‌ 


एक दिवस नभमें अ्लोंकी देखी खूब जमात; 
जिससे फड़क उठा दर्षित हो मेरा सारा गात । 

मैं यों गाने लगा कि, आओ अहो ! सुहृद घनहन्द; 
बरसो, शस्य बढ़ाओ, जिससे हो हमको आनन्द । 


(६) 
बे बोले, हे बन्चु ' सभी हम हैं अछूत औ नीच; 
क्यों कि पनालीके जलकण भी हैं हम सबके बीच । 
कहीं अछुतोंमें ही जाकर बरसेंगे जी खोल, 
उनके शस्य बढ़ेंगे, होग। उनको दृर्ष अतोल | 
(७) 
मैं बोला, मैं भूला था, तब नहीं मुझे था ह्वान;, 
माय ऊन भारतकी सन्तान । 
होगा दोनों बिना न दोनोंका कुछ भी नित्तार; 
अब न करूँगा उनसे कोई कभी बुरा ब्यवह्दर । 
(४) 
ये बोले यद समति आपकी करे हिन्दका श्राण; 
उनके हिन्दू रहनेमें है भारतका कत्याण । 
उनका आब न निरादर करना, बनना अत, उदार, 
मेदभाव मत रखना उनसे करना मनसे प्यार ! 


धरे 


विविध विषय । 


१-विचार बदलगया | 

यह बात इमारे किसी भी पाठकले छिपी 
नहीं हे कि इन्दोरके सुप्रतिद्ध घनकुबेर रायब>- 
हादुर सर सेठ हुकमचंद्जीने अपनी 'र्मपत्नीके 
डेढ़ वर्षके भीतर नीरोग हो जानेकी झातेपर एक 
लाख रुपयेकी चॉदीकी तीन प्रतिमाएँ बनवानेका' 
संकल्प करके उसे बाहर निकाला था । परस्कु 
दुर्घवसे ढेढ़ वर्षक भीतर तो क्या अमीतक भी 
उनकी खछ्रीको नीरोगताकी प्राप्ति नहीं हुई और 
इस लिये सेठसाहबके उक्त संकल्पक़ों पुरा होनेका- 
अधवा चोौदीकी प्रतिमाओंकों बननेका-अवसर 
नहीं मिल सका । सेठजीने यह समझकर कि 
धर्ममें लगाया हुआ घन सदा ही शुभ होता है, 
अपना बह एक लाखरुपया, जिसे उन्होंने शर्ते 
पूरी होनेपर चाँदीकी प्रतिमाओंके बनवानेमें 
खर्च करनेका विचार किया था, एक दूसरे ही 
घमेकार्यमें अर्थात, 'जेन असमर्थोकी सहायतार्थ 
दे ढाला । इसपर हमारे कुछ प्रतिम्राग्रेमी महा- 
शय, जिन्हें चाँदीकी प्रतिमाओंके दर्शन- 
पूजनमें ही सातिशय पुण्यकी प्राप्ति मालूम 
होती है ओर जो उनके द्वारा इन्वोर शह- 
रको एक आतिशय क्षेत्र बनानेकी धुन 
लगे हुए हैं, बिकल हो उठे हैं । उनका, जिस 
तिस प्रकारसे, यही कहना है कि, यद्यवि सेठ- 
जीकी ज्लीको नीरोगताकी प्राप्ति नहीं हो सकी 
तो भी सेठ साहबको अपने विचारानुसार चाँदी- 
की प्रतिमाएँ जरूर बनवा देना चाहिये था । 
उनके लिये एक लाख रुपया कोई चीज नहीं 
है। यदि वे उन एक लाख रुपयोंकों दूसरे धर्म- 
कार्यमें दे चुके हैं तो कोई हर्ज नहीं, उन्हें अब 
दूसरे एक लाख रुपयेंसि चौंदीकी प्रतिमाएँ बनवा 
देना चाहिये | यह भी घम्मका कार्य है ।. हेसा 
करनेसे जेनधर्मकी विशेष प्रभावना होगी और 


हि कै. 


सेठजीका “ वह संकल्प भी पूरा हुआ ठहरेगा? 
# । यथप्रि, इस विषयमें, हम यह माननेके 
लिये तय्यार नहीं हैं कि चौंदीकी प्रतिमाओंसे 
जेनधर्मकी कोई विशेष प्रभावना होती है, और 
न इस बातसे ही सहमत हैं कि जो संकल्प पूरा 
नहीं हुआ उसे ख्वाहमरूवाह भी पूरा हुआ 
ठहराकर पैबलिकर्मे एक प्रकारका मिथ्या भाव 
पैदा किया जाप, तो भी हम हतना जरूर कहेंगे 
कि प्रतिमाओंका बनवाना एक प्रकारका धमकार्थ 
अवह्य है यदि ( बशरते कि ) वह देशकालकी 
'स्थितिको देखते हुए शुद्ध ओर सच्चे घार्मिक- 
भावेंसे प्रेरित होकर किया जाय | साथ ही, यह 
बात थी साननेके छिगे तप्यार हैं कि 
उक्त सेठजीके लिये एक लाख रुपया 
“कोई सीज नहीं है। वे एक लाख रुपयेकी 
तीन नहीं लाख लाख रुपयेकी तीन प्रतिमाएँ 
भी बनवा सकते थे और अब बनवा सकते हैं । 
परन्तु फ़िर भी उन्होंने जो उनको नहीं बनवाया 
और न बनवानेका इशदा रखते हैं, इसमें कोई मुप्त 
रहस्य जरूर है। जिसे हम यहाँ अपने पाठकोपर 
प्रकट कर बेना उचित समझते हे और बह यह 
है कि, सेठजीका विचार अभ् इस विधयम्रें बदल 
मया है । वे जैनसमाज तथा देशकारकी वर्तमान 
'परिश्थितियोंके अनुसार अब चाॉँदीकी प्रतिमा- 
-ओंका बनाया जाना उचित नहीं समझते । 
'पिछले दिनों कलकत्तेके कोलूटोलास्ट्रीटबाले 
जेनमंदिरिमें प्रतिमाओं पर जो उपद्रव हुआ है, 
डससे सेठजीके वित्त पर बहुत असर पढ़ा हे 
और वहाँका वह हृइंय उनके विचारपरिवि्तनम 
'बहुत रुछ सहायक बना हे; जेसा कि उनके 


| यह अन्तिम वाक्य खास प॑० खूबनंदआका 
'है जो “सत्यवादी ” के संपादक हं। इससे स्पष्ट ्वनित 
“है > सेठजीका वह संकल्प पूरा तो नहीं हुआ, परन्तु 
पीडिसेजों उसे इस तरइ पर “पूरा हुआ ! ठहराना' 
आाएते है। | 


जैलहिलेबी- 


[ साथ १६४ 


निम्नपत्रसे प्रकट है, जो कि उन्होंने ६ नव- 
स्वरको अम्बई पं० नाधूरामजीफे पास, उनके 
पत्रके उत्तरमे, भेजा हे--- हे 

८ थ्रीयुत सज्जन माई नाथूराभजी ग्रेती,जुहोर 
- आपका पत्र आया जिसके उत्तरमें लिखनेमें 
आता है कि मेरी धर्मपत्नी बीमार थी तब मैंने 
यह संकल्प करके कहा था कि १८ “माहिनेम 
यह आरोरेप हो जावेगी तो १ ढाख रुपयेकी 
चाँदीकी प्रतिमा बनवा दूँगा । मेरी धर्मपत्नी अभी- 
तक बीमार रहती हे तथापि यह समझकर कि 
घर्ममें लगाया घन सदा ही शुभ है हमने वह 
१ लाख रुपया परोपकारमें लगानेका नक्की किया। 
चूंकि कलकत्तेका प्रतिभाजीचाला हृश्थ फोलूटोला 
स्ट्रीटका साम्हने रखकर कि जब इस निक्ृष्ट 
कालमें पाषाणकी प्रतिमातकके लोग विरोधी हैं 
तो मला चांदीकी प्रतिमाकी कहाँतक रक्षा की 
जा सकती है बाल्के बढ़ी प्रतिभाएँ कीमती धातुकी 
बनाना एक प्रकार जान पूछ कर इस काहमें 
अपने धर्मके आधनय होनेवाले शत्रु पेदा करना 
है, ऐसा ध्यानमें आनेसे १ लाख रुपया विधवा और 
असहाय लोगोंके परापकारमें ख्व॑ करना ऐसा 
हमने निश्चय करा और उस माफिक कार्य भी 
चाहू कर विया । अब इस परसे समाज जो 
चाहे से लिखे या कहें-हमारी समाज इस समय 
पक्षपातके सूत्रपातसे बैंधी हे नो चाहे ले दोढ़े । 
हमें तो १ छाल रुपया परोपकारमें ख़ले करना 
था, जिक्तमं विशेष छाभ हमें दीख़ पढ़ा ओर 
समाजकढ़ी ओर देक्षकाढ़की परिध्यितिसि ठीक 
जैंचा उसही रास्तेसे खर्च कर देना निश्चय क्रिया 
है सो आएको मादूम स्हे-ओर सब कुछढ हे 
काम काम लिखिये।”” 

ह आपका दास--- 

प्‌० हुकअजेसू ” 

० उस परम मलतीसे १२ भहिने किसे गये थे 
बादखो दूसरे पत्रहारा गलतीरी सूचना मिद्धनें पर 
यहाँ उसका झुधार किया गया है। ह 


अछू २] 

' हम सेठजीके इस विचारपरिवर्तनका अभिने- 
दन करते हुए उन्हें इदयसे पन्‍्यधाद देते हैं। 
निःसन्देह आजकलक़ी परिस्थितियों ओर जेन- 
समाजकी मोजूदा हालतकों देखते हुए ऐसी 
चौंदीकी प्रतिमाओंका बनवाना कभी ढीक नहीं 
'हो सकता । जो लोग चौंदीकी प्रतिमको 
सातिशाय पुण्यजनक समझते हैं ओर उसे मव- 
भवके पातक दूर करनेवाली मानते हैं, *यह श्य 
उनकी भूल है। उन्होंने प्रतिमापुजनके रहस्य- 
को नहीं समझा, ओर न बतेमान देशकालकी 
परिस्थितियोंका परिशीलन ही किया हे। हमारी 
रायमें आजकल ऐसी बहुमूल्य प्रतिमाओंके 
तय्यार करानेमें जो धन ख्चे होता है वह समाज- 
हितके लिये दूसरे समयोपयोगी कार्योंमें ज्यथ« 
होना चाहिये। सेठजीने ऐसा ही किया हे और 
“इसलिये उससे उनकी दूरदर्शिता और समयशञ- 
ताका अच्छा परिचय मिलता है। 

२--नई इेजाद। 

अभीतक आम तोरपर यह मान्यता चली 
आती है कि जहाँ कहीं किसी प्रतिमाके निमि- 
-त्से देवकृत कोई अतिशय या चमत्कार देख- 
मेमें आता हे वहॉँके उस क्षेत्रकों 'अतिशव 
* क्षेत्र ? कहते हैं । परंतु हालमें हमारे सह- 
सयोगी * सत्यवादी ” के विज्ञ संपादक महाशय- 
ने एक नई ईजाद कर टाली है, जिसके अनुसार 
'अब किसी क्षेत्रको अतिशय क्षेत्रका सोभाग्य 
'ग्राप्त करने अथवा उक्त पदवीसे विमूधित होनेके 
लिये देवकृत किसी अतिशयकी अथवा यों क- 
दिये कि देवोंका मुंह ताकनेकी कोई जरूरत 
जहीं रही; अब केंद्र चॉबीकी एक बड़ीसी 

# कैसा कि पं० ६ पेड संपादक सत्यवादाके 
विम्रदाक्यसे भी प्रकढ हैं--- अव्यजनोंके इस साति- 
'हाथ पुष्यजनक प्रतिभाके दर्शनोंसे भवभषके पातक 
भ्ब्र होंगे + 2 


विजिव शिश्य । 


६३ 
ब्रातिमा ( यदि घह सवा इकर्तास मनकी हो तो 
भर भी अच्छा ) विराजमान कर वेनेसे ही वह 
काम निकल जायगा । चाहे उस प्रतिसाको 
भले ही कोई उठा ले जाय अथवा उते खंहसखंड 
तथा विक्ृत कर हाले परंतु तो भी वह प्रतिमा 
अतिशयवती ओर उसके कारण वह क्षेत्र अति- 
शाय क्षेत्र बना रहेगा, उसमें जरा भी फरक 
नहीं आएगा । इस नृतन आविष्कारके उपलक्षमें 
स्ंपावक “ सत्यवादी ” को जितना भी धन्यवाद 
दिया जाय यह थोड़ा है । जिन जिन भाश्योकी 
इच्छा अपने नगर-ग्रामोंकी अतिशयक्षेत्र बना- 
नेकी हो ओर जो दूरदेशान्तरोंके यात्रियोंका 
अपने यहाँ बराबर आवागमन देखना चाहते हैं 
उन्हें चाहिये कि वे संपादकमहोद्यके इस नवा- 
विष्कारके अनुसार शीघ्र ही चौंदीकी एक बड़ीसी 
प्रतिमा अपने यहाँ स्थापित कर लेवें; बस इत 
नेसे ही उनका नगर या ग्राम एक खासा और 
पक्का अतिशयक्षेत्र बन जआायगा ओर वहाँ 
दूरवूरके यात्रिगण स्वयमेष्र ही भाने लगेंगे ! हमें 
अफसोस हे कि रायवहादुर सर सेठ हुकमर्च- 
दजीने सम्पादक महाशयकी इस नई ईजादके 
अनुसार अपने इन्दोर शहरकों अतिशयक्षेत्र 
बनाना पसंद नहीं किया । दोलिये, दूसरे स्था- 
नोंके भाई भी इस नहं इजादसे कुछ लाम 
उठाना पसंद करते हैं या नहीं । 


३-पुक नवीन सोसायटीकी 
स्थापना । 


गत तारीख ५-६-७ नवम्बाको पूगा 
झहरमं ओरियिंटड कान्फरेन्सका जलसा शा, 
जिसमें देझके प्रायः चली भागोंसे अच्छे अच्छे 
विद्वान पकतरे थे । इस अवसर पर आीशुत मुनि- 
जिनविजय ओर कुमार वेवेंद्रमसाइुजी, भारा 
आई कुछ सज्जयोंके इयत्नसे एक नवीन जोक, 


हि 


सोस्तायटीडी स्थापना हुई हे, जिसका नाम हे 
* दि जेन रिसर्च सोसायटी ! (7० र७ 
१९४९४०७) 800०7 ) अर्थात्‌-पुरानी बातोंकी 
शोध खोज लमानेवाली सभा । इस शोप्तायटीके 
मंत्री श्रीयुक्त सेठ मनसुखहारू रबजीभाई 
मेहता. ( सद्ृत श्रीमदाजचेद्रजीके आता ) 
ओर कुमार देवेंद्रप्रसादजी आरा चुने गये हैं । 
सोप्तायटीका मुरूष उद्देश्य एक त्रेमासिक पत्र 
निकालनेका है, जिसका नाम जेन ऐंटिकेरी 
(9७४ ४8०प्रंट्रप्घा/ ) या जेन पुरातत्त्व 
होगा, और जिसमें शिलालेख, ताम्रपत्र, ग्रन्थ- 
प्रझस्ति, पड़ावडी, प्रबन्ध ओर सिक्के आदि 
सथ प्रकारका ऐतिहासिक जनसाहित्य रहेगा 
चाहे वह कर्णाटक, तामिल और तेलगु आदि 
किसी भी भाषाम क्‍यों न उपलब्ध हो । साथ 
ही, इस बातका खास खयाल रक्‍खा जायगा 
कि उसमें द्गिम्बर ओर इवेताम्बर दोनों ही 
सम्प्रदायोंका साहित्य समान भाव और समान 
परिमाणसे प्रकाशित होता रहे । इस फन्रके 
हिन्दी भागका सम्पादन मुनि जिनविजयजी 
और मग्रेजी भागका संपादन कुभार देवेंद्रप्रसा- 
चूजी करेंगे । पत्रके खर्चके लिये फिलहाल 
१ हजार रुपये कुमार देवेंद्रप्रसादुजीनि, १ हजार 
सेठ मनपमुसलालर्जीने, १ हजार रुपये हीरा 
लालजी शाहने, ५००) ० अमरचंदजी भालनि, 
और ५००) रु० केशवलहालजी भाईश्ने देना 
किया है । और भी कुछ चंदा हुआ है और 
यथेष्ट चंदा हो जानेकी दृढ़ आशा है। शायद 
फाल्गुणकी पूर्णिमातक इस पतन्रका प्रथम अक 
निकल जायगा । ये सब समाचार हमें मुनि 
जिनविजय और कुमार देवेंद्रप्रसावजीके पत्रोंसे 
प्राद्म करके अत्यंत हषकी प्राप्ति हुई है । 
निःसन्वेह ऐसी एक जेन सोसायटीके स्थापित 
होते ओर उसके द्वारा ऐसे एक ऐतिहासिक पत्र- 
की योजना होनेकी बहुत बड़ी जरूरत थी | 


। 


[ भाम है 


आज्ञा है कि मुनि जिनविजय ओर कुमार देंदे 
बक्सादजी जेंसे उश्योगी ओर विद्वान पुरुषों 
द्वारा यह संस्था हीम्र ही फडे फूलेगी और अपने: 
प्रयत्नों द्वारा जेनियोंकी संपूर्ण ऐतिलासेक साम्-- 
ग्ीकी पब्लिकके सामने लानेके लिये समर्थ 
होमी । हम इस संस्थाकी हरप्रकारस उन्नति: 
चाहते हुए उसके ज्ञात्त सफल होनेकी हृदयसे: 
मावना करते हैं। 

* इस अंकके साथ उक्त सोस्यटीका अवेदन- 
पत्र रवाना किया जाता है | वाठकोंकों उसे खास 


तौरसे पढ़ना चाहिये । 
४-स्वजन और सज्जनवियोग | 


» हमें अपने पाठकोंपर यह प्रकट करते हुए 
बहुत दुःख होता है कि हमारे पूज्य श्वसुर 
श्रीयुत मुन्शी होश्षयारसिंहजी, जेन साहस. 
तीतरों जि० सहारनपुर, आज इस संसारभें नहीं 
हैं। उनका गत २२ नवम्बरकों रामपुरके स्टेश- 
नपर एकाएक देहानल हो गया हे । आप बड़े 
ही सज्जन, धर्मात्मा, मृवुस्वभावी और सरल 
प्रकृतिके मनुष्य थे। आपको झगड़ा ठंटा कमी 
पसंद नहीं हुआ । आप अपना जीवन बड़ी ही 
सादगी और शांतिके साथ व्यतीत किया करते' 
थे । लगभग ३० वर्ष तक आपने नहरके महक- 
मेंमें नोकरी की है-शरिशतेदारंके पद्‌ पर रहे हैं--- 
ओर अग्न उसी पदसे प्रायः १० वर्ष हुए आप 
पेहान पाते थे । परोपकारकी तरफ आपकी: 
परिणति हमेशासे रही हे | वर्षोंसे आप हरसाढू 
एक जेनतिथि पत्र छपवाकर उसे बाँठा करते थे,. 
जेनअनाथालयाबिकिकों बराबर कुछ न कुछ. 
सहायता भेजा करते थे ओर अपने पास अनेक. 
ऐसी ओषधियाँ तय्यार कराकर रक्खा करते के 
जो सर्वताधारणकोी, बिना मूल्य वितरण हुआ 
इछती थीं। ययवि आपकी अवस्था ७५० कर्षके 
करीब थी तो भी आप बढ़े ही परिभ्रमशीछ: ओर 
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अंछू ३ | 


पुरुषार्थी थे-धंटोंतक बसवरं काम किया करते थे 
ओर मीलों तक पैदल मी चल छेंते थे। आपने 
अपने तीथोंकी कई कई बार यात्राएँ की हैं- 
एक बार आप मूडबिद्री तक और दूसरी बार 
जैनबिद्री तक हो आए हैं। पिछली बार, चार पाँच 
वर्ष हुए, आप हमारे संग ही सकुटुम्ध जेनाबिद्री 
तकडक़ी यात्राको गये थे। पूजन ओर स्वाध्यायसे 
आपको अच्छा प्रेम था। यथपि आप हिन्दी 
लिखने पढ़नेके बहुत कम अभ्यासी थे तो भी आपने 
हमसे अनेक पुश्तकोंको मैगाकर उनका स्वाध्याय 
किया है । आपमें मोहकी मात्रा कम थी इसी 
लिये शायद्‌ आप अक्सर रूखी प्रकृतिके व्यक्ति 
समझे जाते थे । आपकी घृत्यु मी अच्छे धर्मो- 
व्माओं जैसी, बल्कि यों कहिये कि योगियों जेसी 
हुई है। उसमें आपकों जरा भी कष्ठ उठाना 
नहीं पड़ा और न मोहकें कारण, आपका 
आत्मा इधर उधर भटठका है। आप रामपुरके 
स्टेशनसे अपने घरकों तीतरों जाते थे, शहरमें 
भोजन करके रेलवे स्टेशनपर आए थे और टिकट 
भी ले लिया था। दों चार दिनसे साधारण 
ज्वरादिकके कारण कुछ अवस्थ जरूर थे परन्तु 
रेलके आने तक आप बराबर अपने साथियोंके 
साथ बेठे हुए इधर उधरकी बातें करते रहे । 
रेढके आते ही साथीजन उनके पाससे जरा 
हटकर कोई अच्छासा दुर्जा उनके बिठलानेकों 
वलाश करने लगे कि इतनेमें ही उनका प्राणप- 
खेरू उड़ गया और वे ज्योंके त्यों समाधिस्थसे 
बैठे रह गये ! संसारकी हालत भी बड़ी ही 
विचित्र हे! पानीके बुलबुलेको विलय होते 


कुछ देर लगती है, परंतु इस जीवात्माको हरी- 


के छोड़नेमें कुछ भी देर नहीं लब्ती | जो 

मनुष्य अभी हँसी खुशीकी बातें कर रहा था, 

जिम्ने अपनी मृत्युका सो सो कोसका गुमान नहीं 

था.और जिसको सुखपूर्वक बिठलानके लिये 
५-१ 
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हर 


एक अच्छेसे दर्जेडी ललाश की जा रही थी 
उसका एकदम “ बोलता? निकुठ मथा और अब 
उसीको काठके ढेरपर लिटाने और चितामें भस्म 
कर देनेकी तयारी होने ढृगी ! इससे अधिक 
संसारकी असारता और क्षणमंगुरता ओर क्‍या 
होगी ! हमें मुन्शीजीके इस आकस्मिक वियो- 
गका बहुत अफसोस है । 


५-अछूतोंको उत्थानका अक्सर | 


कोल्हापुरके महाराजासाहबने, जिन्होंने पहले. 
अपने राज्यमें यह नियम पास किया था कि 
जैनियों और विविध हिन्दू जातियोंका परस्परका 
विवाहसंबंध विधिविदित सम्रश्चा जायगा, अबः 
यह आज्ञा निकाली है कि अछृतोंके साथ अच्छा 
बतोव किया जाय, जो ऐसा नहीं करेगा उसे 
दंड दिया जायगा ! इसे कहते हैं दीनोंका रक्षण, 
जो क्षत्रियोंका खास धर्म हे । इस आज्ञाको 
पाकर निःसन्देह, कोल्हापुर राज्यके अछूतोंको 
अपने उत्थानका अच्छा अवसर मिलेगा । और 
आश्चर्य नहीं कि जो दूसरे राज्योमें भी इस 
आशाका अनुकरण शीघ्रताके साथ होने छगे। 


६--ख्रियोंका सौभाग्य । 


झालरापाठनके महाराजने अपनी रियासतमें 
श्रियोंक्री वोट देनेका अथांत, राज्यकार्योंमें सम्मति 
प्रकाश करनेका-अधिकार दे दिया हे । यह 


' बहाँकी स्रियोंके लिये बड़े ही सोमाग्यकी बात 


है; क्योंकि जिस आधिकारप्रात्तिके लिये विला- 
यतकी च्रियाँ वर्षोतक झगढ़ती रहीं और उन्होंने 
बहुत कुछ कष्ट उठाए वह अधिकार उन्हें सहज-. 
हीमें एक योग्य महाराजाके आधिपत्यके कारण 
प्राप्त हो गया हे । । 


मीट--भागेके विविध विषय सम्पादकके नहीं 
किन्तु प्रकाशकके लिखे हुए है । 


१६ जैनदितेषी- [ भाग १६४ 
७-एक शिक्षित जैनीका जेन. ४८. ४९ ४५ ४० 
मुसलमान होना | मुस० १९७४ १९९६ २१३९ २१२६ 

साई ७३ ७९ ९९ १२४ 


यह समाचार बड़े आश्चरयके साथ पढ़ा जा- 
यगा कि ठलाहौरके स्ुपसिद्ध जेनग्रन्थप्रकाशक 
बाबू ज्ञानचन्दुजीके बेटेने--जिनका नाम इस 
समय हम भूलते हैं--मुसलमानघर्मकी, संभवतः 
अहमदिया या कादियानी सम्प्रदायकी, दीक्षा 
ले ली है। आप अभी हाल ही विलायतसे बेरिं- 
स्टरी पास करके बम्बई आये थे और यहाँसे 
काियान जि० गुरुदासपुर ( पंजाब ) गये हैं। 
कारियान उक्त सम्प्रदायका पवित्र स्थान समझा 
जाता है। यहाँ बम्बईमें बेरिस्टर साहबकी 
पत्नी अपने भाइयोंके साथ आई थीं और 
चाहती थी कि अपने पतिसे जाकर प़िहूँ; परन्तु 
भाइयोंने उसे मिलने नहीं दिया ओर कह दिया 
कि दे अभी आये ही नहीं हैं; उन्होंने बरिस्टिर- 
साहबसे भी कह दिया कि हमारी बाहिन नहीं 
आई है | जिससमय बहिनको मालुम हुआ कि 
'भाइयोंने मुझसे झूठमूठ कह दिया है, उस 
समय बेरिस्टर साहब कारदियानको रवाना हो 
चुके थे! एक शिक्षित जेनीका इस तरह 
'घर्मान्तर करना समाजके लिए बहुत ही सोचने- 
विचारनेका प्रश्न है । 


«<-हिन्दू और जैनोंकी संख्या - 
कम हो रही है। 
नीचे लिखी सचीसे मालूम होगा कि हिन्दू 
और जेनोंकी संख्या किस प्रकार कम हो 
हो रही हैं और मुसलमान ईसाई तथा 
सिक्‍्स्ोंकी संख्या किस प्रकार बढ रही है । 
संख्यायें प्रति द्सहजारके दिसावसे दी गई हैं । 
सब शृ८्टथ! १८९१ १९७१ १९११ 


हिन्दू ७४१२ ७२३१५ ७०३४ ६९३१ 
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अर्थात्‌ पिछले तीस वर्षोमें सेकढ़े पीछे १६४ 
जेनी कम हो गये हैं। हमारा विश्वास हे कि 
१९२१ की मनमुष्यगणनामें यह कमी ओर 
भी मयंकर रूपसे बढ़ी हुई दिखलाई देगी । 
देखें, समाजके कर्णघचार कबतक इस जीवन-- 
मरणके प्रश्नकों उपेक्षाकी हृहिसे देखते हैं। 


९-स्रीसमाजमें आत्महत्या | 


बंगला प्रवासीके सुयोग्य सम्पादकने सच 
१९१५ की सरकारी रिपोर्ट्से संख्यायें देकर 
प्रकट किया है कि इस देशमें आत्महत्यायें अन्य 
देशोकी अपेक्षा बहुत अधिक होती हैं और 
उनमें भी श्लरियोंमें तो यह रोग और भी भयंकर 
रूपसे बढ रहा है। नीचे कुछ प्रदेशोंके आत्म- 
घाती ख्रीपुरुषोकी संख्या देखिए:--- 


कुलजनसंख्या. आत्मघाती 


के पुरुष नारी 
मध्यप्रदेश ओर बरार १,१९,१६,१०८ ४४१ प२३ 
बिहार उड़ीसा ३,४४,९५०,० १४ ६०५ ११०५ 
आगरा अयोध्या ४,६८,२०,५५६ ६६४ १७९९ 
बंगाल ४,५३,२९,२८७ १४५२ २०१८ 


सर्वत्र ही पुरुषोंकी अपेक्षा आत्मघातिनी 
स्रियोंकी संख्या अधिक हे |" म्रध्यप्रवेश-बरारमें 
वह लगमग सवाई, बिहार उड़ीसामें लगमग 


'दूनी, यू० पी० में ढाई गुनीस अधिक और 
. बेगालपें ढेढ़ गुनीसे कुछ कम है । मनुध्यको 


प्राण सबसे अधिक प्यारे हैं । बिना असह्य 
कष्ट के कोई सहज ही प्राण नहीं देना चाहता। 
देशकी अधिक आत्महत्या इस बातका निश्चित 
प्रमाण है कि हमारे कष्ट अन्य देशोंकी अपेक्षा 
बहुत बढ़े हुए हैं ओर उसमें भी हमारी खो 
यहुत ही अधिक दुःलिनी हैं । यह निश्चय हे कि 


अकछु ३ ] 
हमारी सामाजिक ध्यवस्थायें ओर रूढ़ियाँ ख्री- 
जातिंके लिए सबसे अधिक कृष्टप्रद हैं, और 
इसी कारण वे सबसे अधिक आत्महत्या करती 
'हैं। उनके गद्य ओर गैँगे कष्ट उन्हें आत्मरक्षा- 
का इससे अच्छा और सरल दुसरा उपाय नहीं 
बतला सकते । एक तो ख्रियोंकी संख्या हमारे 
यहाँ-यो ही कम है ओर फिर उनमें आत्महत्या- 


की वृद्धि हो रही है। समाजके कर्णधार इस 
'प्रश्रपर भी विचार करनेकी कृपा करें। 


१०-माणिकचन्द्‌्-ग्रन्थमाला । 

"पाठक यह जानकर प्रसन्न होंगे कि माणिक- 
चन्द-दिगम्बर-जन-ग्रन्थमालाके लिए जो दुख 
हज़ार रुपयेका नया चन्दा करनेका विचार हुआ 
था ओर जिसका प्रारम्भ जिनवाणीके परम भक्त 
लाला उम्मेद्सिंह मुसद्वीलालजीने एक हजार रुपये 
'दकर किया था वह लगभग पूर्ण हो गया है | दस 
“हजार रुपयेकी रकमें मरी जा चुकी हैं और दाता 
महाशय अपनी अपनी रकमें भेज रहे हैं । इस 
कार्यर्म सबसे अधिक परिश्रम जेनमित्र-सम्पादक 
श्रीयत शीतलपसादजी ब्ह्मचारीर्जाने किया है 
ओर इसका सारा श्रेय उन्हींको मिलना चाहिए। 
जब तक चन्द्दा पूरा नहीं हुआ तब तक बह्म- 
चारीजीने चन नहीं ली--वे जी जानसे इस 
कार्यक्े पीछे पड़ गये थे । इस विषय उनकी 
जितनी प्रशंसा की जाय उतनी थोड़ी है। हम 
उनके प्रति हृदयसे क्ृतज्ञता प्रकाश करते हैं । 

यह कार्य इतना बढ़ा है और प्रकाशित 
करने योग्य अन्थोंकी संख्या इतनी अधिक है 
'कि उसके लिए यह दूस पन्द्रह हजार रुपयोंकी' 
रकम बिलकुल ही नगण्य है। जब तक इस 
-कामंके लिए दो चार लाख रुपयोंका फण्ड न हो 
तब तक जेनसाहित्यका सन्तोषयोग्य प्रकाशन 
-नहीं हो सकता ओर न तब तक जेनसाहित्यके 
अध्ययन ओर मननका क्षेत्र ही विशेष विदा- 
नोंक लिए तेयार हो सऋता है । पर जबतक 
हमारे धनियोंका ध्यान इस ओर इतना आकर्षित 
-नहा हुआ है, वे अपने घनका इतने अच्छे 
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१७ 
कार्योमें सदुपयोग करना नहीं सीखे हैं तबतक 
हमें इस दस पन्द्रह हजार रुपयेके फ़ण्ड पर 
ही सन्‍्तोष करना चाहिए और हसके द्वारा 
जितने गन्थोंका उद्धार हो सके करना चाहिए । 

ग्रन्थमालाॉर्म अबतक १४ ग्रन्थ छप चुके 
हैं । स्वामी समन्तमद्रकृत थुकत्यनुशासम 
बियानन्दकृत संस्कृतटीकासहित, और देब- 
सेनसूरिकत नयचक्र ( प्राकृ। और संस्कृत- 
च्छायासहित ) ये दो ग्रन्थ छप रहे हैं । आ- 
चार्य वड़केरकृत सूछाजार ( संब्कृतठाका- 
सहित ) की प्रेस-कापी तेयार हो चुकी है। 
इनके सिवाय नीतिवाक्यामृत सटीक, न्‍्याय- 
कुमुदचन्द्रोदय, नन्‍्यायविनिश्चयालंकार, 
औैलोक्यप्रश्धत्ति, आदि ग्रन्थोंके छपानेका 
प्रबन्ध किया जा रहा है | इन ग्रन्थोंकी शुद्ध 
और प्राचीन प्रतियोंकी आवश्यकता है । जो 
सज्जन इस विषयमें हमारी सहायता करेंगे उनके 
हम बढ़े ही कृतज्ञ होंगे । 


११-सोधियाजीका स्वरगंवास । 

बढ़े ही शोककी बात दे कि जैनसमाजके सुपरि- 
चित, श्रद्धेय मास्टर दर॒यावर्सिहृणी सोधियाका गत 
प्रौष वदी ४ गुरुवारको स्वरगंवास दे गया । गत पाँच 
छट्द मद्दीनोंस आप संग्रदिणी रोगसे पीड़ित थे और 
इसी कठिन रोगने आपकी जींवन-लीला समाप्त कर 
दी । सोधियाजी सारे जैनसमाजमें अपने ढंगके एक 
ही विद्वान्‌ थे। संस्कृतन्ञ न होने पर भी आपने जैन- 
साहित्यका विशाल अध्ययन किया था और उसके 
फलसे आप बीसों संस्क्ृतज्ञोंको जनधमम पढ़ानेकी योग्यता 
रखते थे। आपने “श्रावकपमसंप्रह ” नामक एक 
सरल और सुसंकालित म्न्थका रचना की थी। आप 
बड़े ही निर्भक और स्पश्वक्ता थे । स्प्ट कहनेमें तो 
एक ही थे । जनसमाजकी आपने बहुत सेवा की थी। 
आपके बड़े भाई श्रीयुक्त सोधिया नाथ्राम्जी और 
सुयोग्य पुत्र बाबू खूबचन्दजी छोधिया बी, ए. एल. 
टी. के इस शर्मेंक दुःखर्से हम दार्दिक समकेद्ना 


च्ह 


प्रकट करते ६ । 





द्ि 


:“ जैनसमाजके पण्डित । 

गत पर्चास तीस वर्षों जेनसमाजने जो 
शिक्षासम्बन्धी आन्दोलन किया है और उसके 
फलसे जो संस्थायें स्थापित हुई हैं उन्होंने बाब॒ु- 
ओंड़ी अपेक्षा पण्डित ही अधिक तेयार किये हैं 
और समाजकी सबसे अधिक शाक्ते और सम्पत्ति 
पण्डितोंके लिए ही खर्च हुई हे । यद्यापि संस्क्ृत- 
की अपेक्षा अँगरेजी शिक्षाकी व्रद्धि हमारे यहाँ 
कम नहीं हुई हे, बाबुओंकी अपेक्षा पण्डित कुछ 
अधिक संख्यामें तेयार नहीं हुए हैं, परन्तु 
बाबुओंकी शिक्षाके ख्चका अधिकांश बोझा 
उनके मातापिताओं या संरक्षकोंने ही उठाया है 
जब कि पण्डितोंका प्राय: सारा खर्च समाजने 
धार्मिक मावसे प्रेरित होकर अपनी जेबसे दिया 
है । यही कारण है जो समाज बाबुओंकी 
अपिक्षा पण्डितोंस कुछ विशेष आशा रखता 
है । समाजका बहुत बड़ा भाग पण्डितोंकों ही 
अपनी छामगाती हुई नेबराका पार लगानेवाला 
समझता है । 

थह पण्डितोंको वृद्धि दिगम्बर समाजमें ही 
अधिक हुई है, श्वेताम्बरोंमें नहीं । एक तो 
श्वेताम्बर समाजकों पण्डितोंकी आवश्यकता 
उतनी तीजताके साथ अनुभूत नहीं हुई, क्‍यों 
कि उसमें उपदेश देनेवाले साधुतम्प्रदायका 
अस्तित्व बना हआ है-साधुओंकी संख्या वहाँ- 
पर हजारोंके ऊपर बनी हुई है, दूसरे उसके 
साधु महात्मा नहीं चाहते कि श्रावक लोग 
विद्वान बनकर उनके एकहत्थी निरंकुश शास- 
नमें किसी प्रकारका हस्तक्षेप करनेका दुःस्साहस 
करना सीखें । बरही कारण है ।$ साधारण 
झिक्षाका यथेष्ट प्रचार होनेपर भी श्वेताम्बर 
समाजमें गृहस्थ पण्डित दृश पाँच ही कठिनाईसे 
, हमैहेंगे। परन्तु दिगम्बर समाजमें साधुसम्पदा- 
बका अभाव हो मया है, इस लिये इसे ही 


सैनहितेबी- 


ल्ब्ट कट च्ज >>. 5 ८" 


[ साम श१७छ 


सबसे अधिक आवश्यकता इस बातकी हुई कि- 
घर्मशान्नोके जाननेवाले विद्वान्‌ तेयार किये जायें। 


दिगम्बर सम्प्रदायमें भी बीसपंथियोंकी अंपेक्षा 
तेरहपन्थियोंने इस आवश्यकताका अनुभव 
विशेषरूपसे किया। क्‍यों कि ये लोग बहुत 
पहलेसे-ऊछगभग ३०० वर्ष पहलेसे-इटर्लीके 
पोपोंके प्रतिरूप भद्नारकोंके शासनका जूआँ 
अपने कन्धोंपरसे उतार चुके थे ओर गृहस्थोंको 
ही घमशाह्नश्ञ बनानेकी प्रथाका सूत्रपात कर 
चुके थे । इसमें उन्हें सफलता भी हुई था । 
पण्डितवर्य टोडरमठ, बनारसीदास, भगवतीदास 
आदि गृहस्थ पण्डित उनके द्वदयमें गंभीर 
श्रद्धाका बीज वो च॒के थे। यही कारण है जो 
इस समय दिगम्बर सम्प्रदायके जितने पाण्डित 
हैं, प्रायः वे समी तेरहपन्थी कुलोंमें उत्पन्न हुएः 
हैं। बीसपन्थियोंका अधिकांश भाग अब भी 
भट्टारकों ओर उनके सहवर्ती अज्ञानके पंजेमें 
फँँसा हुआ है; यथ्ञापि उनकी दुशा भी बहुत 
तेजीके साथ बदल रही है । 

इस समय मेरे अनुमानसे दिगम्बर सम्प्रदा- 
यमें संस्कृतज्ञ पण्डितोंकी संख्या एक सोसे कम 
न होगी ओर आशा है कि आगे यह बराबर: 
बढ़ती रहेगी। इस समय जितने विद्यालय और 
पाठशालायें हैं उनसे अधिक नहीं तो प्रतिवर्ष 
१५-२० पण्डित अवश्य तेयार हो जाते हैं। 

जिन प्रान्तोंमं बीसपंथी सम्प्रवाय है वहाँ 
भी कई विद्यामन्दिर खुल गये हैं-उनमें भी थोड़े' 
बहुत पण्डित तेयार होने लगे हैं और आशा 
है कि कुछ समयमें इनकी संख्या भी सन्तोष- 
जनक हो जायगी। जो लोग बीसपंथी हैं और- “ 
थोड़ी बहुत शिक्षा पा गये हैं, वे भी अब भद्गा-- 
रकोंसे बागी होकर उनके चंगुलसे निकल भाग-- 
ना चाहते हैं ओर इसके लिए उन्हें यही आव- 
शयक मालूम होता है कि भद्दारकोंकों सर्वेथा- 


अह ६ ) 


* अर्द्धचन्द्र ” देनेके पहले श्रावकोमें ही कुछ 
शमशासत्रश्ञ बना लिये जायेँ। 
हमारे दिगम्बर' सम्प्रदायकी शिक्षा संस्था- 
ऑमें घरूसे ही एक बढ़ी मारी मूल जड़ पकड़ 
गई हे ओर आशचर्यकी बात है कि अभीतक 
उसकी ओर किसीका भी ध्यान नहीं गया है। 
हम लोग यह समझ बेठे हैं कि हिन्दुओंके समान 
हमारी भी धार्मिक भाषा संस्कृत है ओर इस 
कारण हम संस्कृतको ही सबसे अधिक महत्त्व 
देने लगे हैं| पर वास्तवमें हमारी भाषा संस्कृत नहीं 
किंतु मागधी या प्राकृत है। हमारा प्राचीनसे 
प्राचीन साहित्य प्राकृतमें है और जेनधर्मके वास्त- 
विक तत्त्वोंका ज्ञान प्राप्त करनेके लिए आज भी 
हमें उसके अध्ययन अध्यापनकी बहुत बड़ी 
आवश्यकता है। हमारा संस्कृत साहित्य बहुत 
पीछेका है ओर उसका बहुत बढ़ा भाग उन 
प्राचीन ग्रन्थोका अनुवाद या भाषान्तर ही है। 
प्राचीनता ओर मौछिकताकी दृष्टिसे वह उसकी 
बराबरी नहीं कर सकता । संस्कृत साहित्यकी 
रचना हमारे यहाँ उस समय प्रारम्भ हुई जान 
पड़ती हे जब प्राकृत बोलचालकी भाषा नहीं रही 
थी, उसका स्थान अपअंश आदि दूसरी भाषाओंने 
ले लिया होगा और उसके समझनेके लिए 
दूसरी , भाषाओंकी सहायताकी आवश्यकता 
पड़ने लगी होगी । अजेन विद्वानोंको समझानेके 
लिए ओर उनके साथ बाव-विवाद्‌ करनेके लिए 
भी कुछ आचायोंकों संस्कृतमें लिखनेकी आव- 
इ्यकता प्रतीत हुई होगी। परन्तु वास्तवमें हमारी 
भाव प्राकृत ही हे और जैनधर्मके सर्वसाधारणमें 
चारित्रक॑ प्रचार करनेके उदार पिद्धान्तके 
अनुसार, धर्मग्रन्योंके लिए प्राकृत--बोलचालकी 
- माषा-ही उप्रयुक्त हो सकती है। एक आचार्यने 
इसे स्वीकार भी किया हैः-- 
बाल-स्त्री-बुद्ध सूख्तोणां न्णां चारित्रकांक्षिणाम्‌ । 
द्विताय पूवेसारिभिः सिद्धान्त प्राकृतं कृतम्‌ ॥ 


जैनसमाजंके पण्डित । 


६९ 

इवेताम्बरसम्प्रदायमें तो एक साधुकों-संम- 
वतः हरिभद्रसूरिको--हस अपराधमें 4ण्ड दिये 
जानेकी कथा प्रसिद्ध है कि उन्होंने अपना 
पाण्डित्य प्रकट करनेके लिए प्राकृतकों छोड़कर 
एक संस्कृत ग्रन्थकी रचना कर डाली थी! 
उनके गुरुके मतसे ग्रन्थर्वना केवछ सर्वसाधार- 
णके लाभके लिए ही की जानी चाहिएं । 


हम देखते हैं कि हमारे श्वेताम्बरसम्पदायमें 
प्राकृको अब भी संस्क्ृतकी अपेक्षा अधिक 
महत्त्व दिया जाता हे, इस कारण उनमें इस 
समय भी पचासों साधु प्राकृतके जाननेवाले मौजूद 
हैं ओर उनकी ओरसे सरकारी युनीवर्सिटियोंमें 
प्राकृकों स्थान दिलानेके लिए आन्दोलन किया 
जा रहा है; परन्तु हमारे सप्ाजमें प्राकृतके 
ज्ञानका प्रायः अभाव हो रहा है । इतने बड़े 
पण्डित समाजमें एक भी पण्डित ऐसा नहीं है जो 
प्राकृतका अच्छा विद्वान कहा जा सके, या जिसे 
प्राकृत व्याकरणका और प्राकृत साहित्यका ज्ञान 
हो । हमारी शिक्षा संस्थाओंकों यह भूल शीघ्र 
ही सुधारनी चाहिए ओर पठनक्रममें प्राकृतकों 
खास स्थान दिया जाना चाहिए । इसके बिना 
ये पाण्डित संस्क्ृतके पण्डित हो जाने पर भी जैन- 
धर्मके वास्तविक पण्डित नहीं कहे जा सकते । 

इस प्राकृत-ज्ञानके अभाबसे प्राकृतके सेकड़ों 
हजारों प्राकृत ग्रन्थ अण्हारोंमें जीर्ण शीर्ण हो 
रहे हैं । न उन्हें कोई पढ़ता है, ओर न वे प्रका- 
झमें ही लाये जा सकते हैं । जबतक उनके 
सम्पादून और संशोधन करनेवाले न मिलें तब- 
तक वे प्रकाशित भी केसे हों १ 


यह एक आश्चर्यकी बात है कि नई “ पोध ? 
के जितने पण्डित हैं, प्रायः वे सब ही उत्पन्न 
तो ऐसे घरोंमें हुए हैं, जिनमें कुलकरमसे तेरह- 
पन्‍थ या भद्टारक-विरोधी पन्‍थ चछा आधा है; 
परन्तु उनपर प्रभाव है बहुत कुछ भद्दारका- 
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चुयायी किलारोंका । यद्यापे अपने पूर्वसंसकार- गे, त्यों त्यों इनके विचारोंम्ें परिवर्तन होगा 


बच्च वे भद्वारक्क महाराजोंकी सेवा-पूजा नहीं 
करते हैं ओर न उनकी आज्ञा ही मानते हैं; 
परन्तु उनके साहित्यकी--जिसमें अनेक संहि- 
तायें, अनेक त्रिवर्णाचार ओर अनेक प्रतिष्ठापाठ 
आवदि ग्रन्थ हैं--वकालत करनेके लिए 'निर- 
स्तर कटिवद्ध रहते हैं । यद्यपि हमें यह विश्वास 
है कि चाहे जितना प्रयत्न करनेपर भी अब 
परमोदार जेनवर्मके स्वरूपको एक अनुदार, 
बिकूंत और मूढ़ताओंसे पूर्ण साँचेमें ढालने- 
बाला उक्त साहित्य अधिक समय तक नहीं 
ठिकेगा--भद्टारकोंके साथ ही साथ उसको भी 
£ अद्धंचन्द्र ! मिलना अनिवाये है; परन्तु अभी 
कुछ सप्रय तक पण्डितद्ल अपनी शक्तिका सदु- 
पयोग इस पुण्यकार्यमें अवश्य करेगा ओर तब 
तक करता रहेगा जब तक उसमें स्वयं सोचने- 
विचारनेकी---अध्ययन अन्वेषण करनेकी शक्ति 
उत्पन्न नहीं हुई है । हमारा विश्वास है कि नये 
पण्डितद्‌लके ये भट्टारकी विचार उनके स्वयं- 
कृत अध्ययनके नहीं, किन्तु एक दो ऐसे विद्वा- 
नोंके प्रभावके फल हैं, जिनका उनके हृद्यपर 
बहुत अधिक प्रभाव है ओर जिनके विरुद्ध 
जानेंके नेतिक साहसका उनमें अभाव है। पर 
यह अवस्था हमेशा नहीं रह सकती । 


संस्कृतज्ञ पाण्डितोंके विधयमें इन दिनों कुछ 
लोगोंको बहुत निराशा होने लगी है; परन्तु 
जब हम देखते हैं कि एक तो नई “ पोध ' के 
पण्डितेंमेंसे चार छह ही ऐसे हैं, जिनकी 
अवस्था ३० को पार कर गई है-शेष सब २० 
और ३० वर्षके बीचके अपरिपक्वबुद्धि हैं, 
दूसरे उनकी शिक्षाप्रणाली बहुत ही अनुवार 
है, तब निराश होनेका कोई कारण नहीं मालूम 
होता । ज्यों ज्यों इनकी उम्र बढ़ेगी, संसारकी 
मतिका ज्ञान होगा, अनुदारता ओर कड्टरता 
कम होगी और ये स्वयं सोचना-विचारना सीखें- 


और ये समाजकी मानसिक और बोद्धिक 
उन्नातिमें सहायक बनेंगे । - 

जो लोग इन पण्डितोत्पादिनीं संस्थाओंके वि- 
रोधी हैं ओर इनके लिए धन खर्च करना बुरा 
समझते हैं, हमारी समझमें वे भूल करते हैं । 
वे यह नहीं जानते कि जेनधर्मकी रक्षाके लिए 
जैनसिद्धान्तोंके ज्लानकी खास आवश्यकता है 
ओर इस विषयका परिपक्व और गंभीर ज्ञान 
संस्कृत और प्राकृत आदि प्राचीन भाषाओंके जाने 
बिना नहीं हो सकता | इस लिए इन माषाओंके 
अध्ययन अध्यापनके स्राधघन जितने अधिक 
सुलम किये जा सकें उतने किये जाने चाहिए और ' 
इसके लिए समाज जितना अधिक घन खर्च करे, 
उतनी ही उसकी शोभा है । विरोध केवछ इन 
संस्थाओंकी शिक्षामणाली आदिका किया जाना 
चाहिए । 

इस समयके पण्डितोंके विषयमें किसी तरह- 
की राय कायम करनेके पहले हमें उनकी परि- 
स्थितियॉपर भी एक नजर डाल लेना चाहिए | 

जीविका । समाजने पण्डित तो तेयार 
कर लिये हैं; परन्तु उनकी जीविकाका कोई 
क्षेत्र तेयार नहीं हुआ है । पाठशालाओं और 
विद्यालयोंकी अध्यापकी, उपदेश्की, आदि दो 
एक धर्मसम्बन्धी काम ही उनके लिए रजि- 
स्टर्ड हो गये हैं-अध्ययन समाप्त करते ही 
यह पराधीनवात्ति उनके आगे मुँह फाडकर 
ख़दी हो जाती है । केबल जेन पण्डितोंका 
ही नहीं, संस्कृतके अजेन पण्डितोंका भी लग- 
मग॒ यही हाल है; परन्तु जेनेतर पण्डितोंके 
आगे जीबिकाका प्रइन उतने कठोर और उम्र 
रूपसे खड़ा नहीं होता है, जितना कि जेन 
पण्डितोंके आगे होता है । क्योंकि हिन्दूधर्मने 
आाह्मरणोंकी एक खास स्थान दे रक्‍्खा है ओर 
हिन्दू गृहस्थोंके लिए ब्राह्मण पण्डित एक 


अड्डे ३] 


आवश्यक चीज है। पूजापाठ, कियाकाण्ड 
आदि प्रत्येक कार्यमें उन्हें उसकी आवश्यकता 
होती है । अतः किसी प्रकारकी नौकरी आदिकी 
: झंझटमें न पढ़कर मी ब्राक्मण पण्डित यजमानीके 
आसेरे अपना जीवन-निर्वाह सुख-स्वच्छन्दता- 
पूर्वक कर सकता है। परन्तु जेनधर्मकी प्रकृति 
इस पुरोहिताईके अनुकुल नहीं हे । जेनघर्मके 
उपासक स्वयं पूजापाठ करते, स्वयं शास्तर-स्वाघाय 
करते, और स्वयं ही व॒त उपवास आदे करके 
अपना कल्याण कर सकते हैं । अपने और 
भगवानके बीच सम्बन्ध स्थापित करनेके लिए 
उन्हें किसी तीसरे “दलाल ” की विशेष आवशय- 
कता नहीं जान पड़ती और तेरहपन्थके प्रभावने 
तो-जों इस समय प्रायः सर्वत्र व्याप्त हे-इस 
आवश्यकताको और मी बिलकुल कम कर 
दिया है । ऐसी दकामें पण्डितोंके लिए अध्याप- 
की टपदेशकी आदिके सिवाय और कोई जी- 
बिकाका क्षेत्र नहीं है । एक तो निर्ग्नन्ध मुनियोंको 
आर उनके अभावमें त्यागी बह्मचारियोंको छोड़- 
कर इतर मृहस्थोंको पूज्य माननेका हमारे 
समाजको अभ्यास ही नहीं है ओर यदि कोई 
माने भी, तो ये ग़हस्थ पण्डित भी, ( दोचार 
प्रतिष्ठाचार्योकों छोड़कर, ) उस धातुसे नहीं बने 
हैं, जो निःसंकोच होकर सम्मानके साथ साथ 
दान-दक्षिणाकों भी ग्रहण कर सके । इनकी 
वेश्य-प्रकृति इस ओर जानेमें स्वयं ही कुण्ठित 
होती है । अभिप्राय यह कि ये पण्डितजन 
बिद्वान होने पर भी ब्राह्ण नहीं बन सकते 
ओर इस कारण जीविकाकी चिन्तासे बराबर 
घिरे रहते हैं । लाचार इन्हें अध्यापकी आदिकी 
सेवा-वृत्ति गहण करनी पड़ती है ओर यह इनके 
विचार-विकासमें बहुत बड़ी बाधा डालती हे। 
अपने आश्रयदाताओंकी संकुचित विचारसीमाके 
बाहर जानेका ये बहुत ही कम साहस कर 
सकते हैं । 


जैनसमाजके पण्डित । 


हे 


जैनियोंकी प्रायः सभी जातियों व्यापार- 
प्रधान हैं और व्यापार करनेवाले लोग अपने 
व्यवसायके कार्योंमें इतने. अधिक तनन्‍्मय रहते 
हैं के समाज ओर धमसम्बन्धी दुरूह समस्या-' 
ओके हल करनेका न तो उन्हें समय ही रहता 
है और न उनका अध्ययन मनन ही इतना 
होता है कि वे इन बातोंको समझ सकें । वे 
बड़े श्रद्धालु होते हैं, सच्चरित्र होते हैं, दानशील 
होते हैं, पर साथ ही अन्धविश्वासमें भी उनकी 
बराबरी कोई नहीं कर सकता । वे सदासे चली 
हुई रूढ़ियोंके एकनिष्ठ सेवक होते हैं--अपनी 
मतिमें किसी तरहका परिवर्तन करना उन्हें जरा 
भी पसन्द नहीं आता । ऐसे लोगोंपर उन पण्डित- 
जनोंका प्रभाव नहीं पड़ सकता जो र्थ्रयं उनके 
आश्रित होकर रहते हैं । निरपेक्ष लोग ही अपने 
चरित्रके प्रभावसे उनकी गतिकों बदल सकते हैं। 


एक ओर दुःख है । जितने पण्डित हैं वे प्रायः 
निर्धन कुटुम्बोंके हैं । समाजकी छात्रवृत्तियोंके 
आश्रयसे ही वे विद्वान हुए हैं । यह बात अब 
एक कहावतसी बन गई है कि संस्कृतका अध्य- 
यन निर्धन ही किया करते हैं। जो लोग संस्क्क - 
तके बड़े भारी पक्षपाती हैं वे मी अपने लड़कों 
या कुट्ठम्बियोंकों संस्कृत न पढ़ाकर वूसरी अर्थ- 
करी विद्यायें पढ़ाया करते हैं । इसका उपदेश 
तो वे दूसरोंको ही दिया करते हैं । इस विषयके 
बीसों उदाहरण हमारे सामने मोजद हैं । ऐसी 
अवस्थामें--निर्धन कुटुम्बोमें परवरिश पानेके 
कारण-यपशण्डितोंको यदि घन कुछ विशेष महत्त्वका 
दिखिलाई दे, तो यह सर्वथा स्वाभाविक है । उन्हें 
अपने आश्रयदाताओंकों असन्तुष्ट न करने और 
अंपनी जीविका बनाये रखनेकी विशेष चिन्ता 
रखनी पड़ती है ओर इसलिए उनमें स्वाधीन 
विचारोंकों प्रकट करनेका नेतिक साहस उत्पन्न 


नहीं होने पाता है । 


9१ 


जैनाहितेषी- 


[ भाग १४ 


हम यह जानते हैं कि जेनपण्डित ब्रिद्याल- ॥के किसी भी दिद्वानमें यह शक्ति नहीं जो इन 


योंसे निकलकर खाली नहीं बेठे रहते, उन्हें अच्छे 
वबेतनों पर अध्यापकी आदिके कार्य मिल जाते 
. हैं, हम यह मी मानते हैं कि जो लोग केवल 
नोकरीके लिए पढ़ना चाहते हैं उनके लिए अँग- 
रेजीकी अपेक्षा संस्कृत पढ़ना अनेक अंशॉमें 
विशेष लाभदायक है । हिन्दीकी पढ़ाई समाप्त 
करके जो लड़का आठ वर्षो ( लगभग हजार 
रुपयोंके खर्चसे ) मेट्रिक पास करके कठिनाईसे 
३०-३५ रु० मासिककी नौकरी पाता हे, वही 
आठ वर्षोमे, बल्कि इससे भी कम सप्रयमें, शार््री, 
काव्यतीर्थ, न्‍्यायतीथ आदि होकर ६०-७० 
रुपये मात्तिककी अध्यापकी प्राप्त कर सकता है । 
यह भी सच हे क्त जेनसमाजमें अमी पशण्डितोंकी 
बहुत जरूरत है, हमारे विद्यालय जितने पण्डित 
तैयार कर सकते हैं, उनसे अधिकके निर्वाह- 
योग्य नई नई संस्थायें भी ख़लती जाती हैं। 
परन्तु प्रश्न यह है कि पण्डितोंकी जीविकाका 
यह प्रबन्ध उनके बुद्धिविकासके लिए योग्य हे 
या नहीं और इससे जेनसमाजका वह उद्देश्य 
सेद्ध होता है या नहीं जिसके लिए वह अपनी 
शक्ति और सम्पत्तिकों खुले हाथों खर्च करता हे। 

शिक्षाप्रणाल्ली । पण्डितोंकी शिक्षाप्रणाली 
बहुत ही विलक्षण है । उनके पाठ्य अन्थोंकी 
सूची देखनेसे यही मालूम होता है कि मानों 
इस युगसे उनका बहुत ही कम सम्बन्ध है ओर 
मानों उन्हें इस समयसे हजारों वर्ष पहलेके 
संसारमें काम करनेके लिए तेयार किया जा रहा 
है । न्याय, व्याकरण, काब्य और घर्मशासत्र पढ़ 
लिये बस उनकी शिक्षाकी हद्‌ हो गई । 
गाणित, इतिहास, विज्ञान, भूगोल, खगोल, 
समाज-शास्त्र, अर्थ-शास्र, आदि आवश्यक विष- 
यॉ़ी उन्हें गन्ध भी नहीं लगने पाती ओर वे 
घुरन्धर पण्हित बन बैठते हैं | ये विषय उनके 
पाउध् ग्रन्धोंमें मरती भी नहीं हो सकते । क्यों 


पाठशालाओंके कर्ता धर्ताओंको यह सिद्ध 
करके समझा दे कि उक्त सब विषय जेनधर्मसे 
अविरोधी हैं ओर जब तक ये विषय अविरोधी न 
करार दिये जायें तब तक अभागे जेनवियार्थि- 
योंको इनके पढ़नेका अधिकार ही केसे प्राप्त हो 
सकता है ! भूगोल और खगोल जैसे विशञान--- 
जो जेनघरम माने हुए भूगोल-खगोलसे ३२६ 
का नाता रखते हैं--पद़ाये जावें, यह तो बन ही 
केसे सकता है, हमारी यूनीवर्सिटियोंके ( हमारी 
एक नहीं कई युनीवर्सिटियाँ--परीक्षाऊ॒ुय--- 
हैं !) चान्सलर या राजिस्ट्रार व्याकरण,वेयक, ज्यो- 
तिष जेसे विषय भी तब पढ़ाना चाहते हैं जब वे 
जेनाचार्योके--नहीं नहीं विशुद्ध द्गम्बर जैना- 
चार्यकि--बनाये हुए हों ! ऐसी दशामें यदि इन 
पण्डितोंमें कट्टता और संसारके विविध विषयों 
सम्बन्धी घोर अज्ञानता बनी रहे तो इसमें 
आश्चर्य ही क्या हो सकता है ! 

इस शिक्षाप्रणालीके दोषस ओर तो क्‍या 
पण्डितोंको अच्छी तरह हिन्दीका भी ज्ञान नहीं 
होने पाता है । हिन्दी उन्हें पैढ़ाई ही नहीं 
जाती । दूसरोंके लिखे हुए हिन्दी ग्रन्थ तो बे 
पढ़ नहीं सकते ओर जन लेखकोंके छिखें हुए 
अच्छे हिन्दी ग्रन्थ बहुत ही कम हैं । इतने बड़े 
पण्डित-समाजमें अच्छी हिन्दी लिखनेवाले शायद्‌ 
ही दो चार पण्डित निकर्ले । अपने हृदयके 
भावोंकों सरल और सुवोध भाषामें प्रकट करना 
इन्हें आता ही नहीं । 

अध्यापकीका कार्य मी ये अच्छी तरहसे नहीं 
कर सकते हैं । क्योंकि पढ़ानेकी कला या शिक्षा- 
विज्ञानसे ये बिलकुल अपरिचित रहते हैं । देहा- 
तकी पाठशालाओंमें इनसे बड़ा लाम होता यदि 
ये “ पढ़ाना ? मी जानते होते । 

अध्ययन और मनन । शिक्षाप्रणाढीकी 
कमीकी पूर्ति एक उपायसे हो सकती है और 


अड्डू ३ ] 


है पाठ्य ग्न्थोंके अतिरिक्त बाहरी साहि- 
त्यका विशाल' अध्ययन । पर हम देखते है 
कि जेन पण्डितोंमें इसका भी प्रायः अभाव 


है | एक तो उन्हें अपनी छात्रावस्थामें 
इस बातका शोक ही पेदा नहीं होने 


पाता--उनकी शिक्षा पठन-पाठनकों उनके 
जीवनके साथ संलग्म नहीं कर सकती और 
चुसरे बाहरी ग्रन्थोंकी वे रुचिपूवषक पढ़ नहीं 
सकते । उनके छोटेसे साहित्य-कृपक बाहर 
उनकी समझमें किसी विशाल साहित्य-सागरके 
अस्तित्वका सम्भव ही नहीं, अथवा यदि है भी 
तो उसमें संसारको डुबानेवाले मिथ्यात्व-क्षारके 
सिवाय और कुछ मी नहीं है । फ़िर भला वे 
डसकी खोज-खबर क्यों रखने लगे ! 


एक बात ओर है। विशारद्‌, शास्त्री, तर्थि 
आदि पदवियाँ पण्डितोंकी अभिमानिनी बना 
देती हैं। वे यह नहीं समझते कि केवल इन 
पद्वियोंसे ही कोई विद्वान नहीं हो जाता। इनसे 
विद्वान होनेकी योग्यता भर हो जाती है । अर्थात्‌ 
ये पदवीधर यदि पराक्षा दे चुकनेके बाद अध्य- 
यन और मननमें सतत प्रवृत्त रहें तो संभव हे 
कि वे कुछ समयमें विद्वान हो जायेँ। पर हम 
देखते हैं कि पण्डितगण अपनी पदवियोंके 
अभिमानके बोझेके मारे अध्ययन और मननका 
बोझा उठानेकी शक्ति ही खो बेठते हैं । पढ़ाईके 
ग्रन्थ समाप्त किये और कहीं नौकरी तलाश 
कर ली, बस आगे ओर योग्यता बदानेके द्वारका 
ताला बन्द | वे जानते ही नहीं कि अध्ययन 
और मनन किसे कहते हैं ओर उसका कितना 
महत्त्व है । उनके सामने संस्कृत प्राकृत और 
अपबंशका विशाल साहित्य-भाण्डार पढ़ा इुआ 
है और उसमें अपरिमित ज्ञानराशि छुपी हुई 
है, परन्तु उन्हें उसको खोज निकालनेकी इच्छा 
ही नहीं होती। उनमें उस अतृप्त ज्ञानलिप्साका 


जैनसमाजके याण्डित । 


हू ऑहब ऑटडआलड 


जरे 

उदय ही नहीं होता जो विद्वानोंकों बुढापेतक 
भी चेन नहीं लेने देती है । 

जेनसमाजमें ऐसे विद्वानोंका प्रायः अमाव 
है जो जेनघर्मके ममश कहें जा सके-जिन्होंने 
जैनधर्मका हृदय जान लिया हो । प्रचलित 
जैनअन्थेकोी ऊपरा ऊपरी पढ़ डेनेसे या पढ़- 
कर परीक्षा दे लेनेसे वह हृदय नहीं जाना जा 
सकता । इसके लिए बड़े ही गहरे अध्ययनकी, 
मननकी और परिश्रमकी आवश्यकता है। 
प्रत्येक विषयपर तुलनात्मक पद्धतिसे ओर क्रम- 
बिकासपद्धतिसे विचार होना चाहिए ।समय 
समय पर बाह्य परिस्थितियोंके कारण घर्मवि- 
चारोंमें अनेक परिवर्तन हो जाया करते हैं, यह 
बात निरन्तर ध्यानमें रखनी चाहिए। पुराने 
ओर नये तमाम ग्रन्थोंको एक ही दृष्टिसे पढ़ना 
और उनमें जो परस्पर भेद हों उन्हें “अपेक्षाभेद्‌ 
कहकर उड़ा देना, या 'दोनोंका अभिप्राय एक 
ही हो जाता है? यह कहकर लीपालीपी कर 
देनेसे मर्म नहीं समझा जा सकता । प्रत्येक ग्रन्थ 
ओर उसके रथयिता पर समयकी आवश्यकता- 
ओऑंका और परिशस्थितियोंका प्रभाव पढ़े बिना 
नहीं रहता, यह बात हमेशा दृष्टिके सामने रहनी 
चाहिए । सम्प्रशाय-संघ-गण-नाच्छ-पन्थादिका 
मोह ओर कषाय आदि भी ऐसे विचार-मेदोंमें 
कारण होते हैं । जेनधर्मका मर्म वह जान 
सकेगा जो दिगम्बर, श्वेताम्बर, यापनीय आदि 
समस्त छुप्त अलुप्त संघोंके पिद्धान्तोंकी और 
उनके अन्तरकों अच्छी तरह दृद्यंगम कर लेगा; 
साथ ही जेनघर्मके सहचारी बोद्ध वैदिक आदि 
घम्मोके साहित्य ओर इतिहासकों समझनेका भी 
प्रयत्न करेगा । यह स्पष्ट है कि ये सब बातें 
बिना गहरे अध्ययन, मनन और अध्यवसायके 
नहीं हो सकती हैं और ये उनके लिए सुलभ 
नहीं हैं जिन्हें यह विश्वास है कि हम सब जान 
चुके हैं । 
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म्रन्थोंकी दुरूसता । विगम्बर सम्प्रदायका 
साहित्य-विशेष करके प्राचीन साहित्य-अमीतक 
बहुत ही क्रम प्रकाशित हुआ है । श्वेताभ्बर 
सम्प्रदायके जितने ग्रन्थ छप चुके हैं, उनसे 
शायद्‌ बीसवें भाग भी दिगिम्बरग्रन्थ नहीं छपे 
हैं और न इसके लिए जेसा चाहिए वेसा कोई 
प्रयत्न मी इस सम्प्रदायकी ओरसे किया जा 
रहा है । जहाँ अन्यान्य कार्यों यर समाज 
प्रतिवर्ष लाखों रुपये फूँक देता है, वहाँ इस सर्व- 
प्रधान धर्मकायेमें वर्ष भरमें चार छह हजार 
रुपये भी इससे सर्च नहीं होते हैं ! यह एक बड़ा 
भारी दुःख है ओर इस दुःखकों वे लोग बड़ी 
ही तीव्रतासे अनुभव करते हैं जिन्हें जेनसाहित्य- 
के अध्ययन और अन्वेषणका व्यसन लग गया 
है ।गरज यह कि हमारे पण्डित महाशयोंके 
लिए अप्रकाशित साहित्यके देखनेके कोई साधन 
नहीं हैं ओर इस कारण उनका ज्ञान एक 
सीमासे बाहर नहीं जाने पाता है। जो ग्रन्थ 
छंप मी गये हैं, थे भी उन्हें एक तरहसे दुर्लभ 
रहते हैं। क्यों कि पेसोंसे उन्हें इतना कम मोह 
नहीं होता कि अपनी कमाईमेंसे वे सब ग्रन्थोंको 
खरीदकर रखना आवश्यक समझें ओऔर उनके 
निवासस्थानोंमें ऐसे पुस्तकालय या सरस्वती- 
मवन भी नहीं रहते जिनमें उक्त सब अन्धोंका 
संग्रह किया गया हो । 

ये सब परिस्थितियाँ हैं जो पण्डितोंकों वास्त- 
विक पण्डित नहीं बनने देती हैं ओर यही कारण 
है जो बहुतसे लोगोंकों उनकी ओरसे निराश 
किया करती हैं । परिस्थितियोंके सुधरनेसे- 
जिनका सुधारना बहुत कुछ समाजके हाथमें 
है-पण्डितसंस्था बहुत ही कल्याणकारिणी 
सिद्ध हो सकती है । 

हम अपने वक्तव्यकी समाप्त करनेंके पहले 
वर्तमान पण्डितोंकी कुछ ऐसी विशेषताओंका 
उल्लेख कर देना चाहते हैं, जो उनमें अधिकता- 


जैनहितैषी- 


> न्‍फज बट ऑलजनअ 2छत बल क्‍ड से 
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के साथ पाई जाती हैं ओर जिनका समाजके 
हानिलाभसे बहुत कुछ सम्बन्ध है । 

१ पण्डितोंकी सबसे बडी विशेषता उनकी 
कद्दरता हे । वे अपनी ही कहे जायँगे दूसरोकी 
एक न सुनेंगे। सुननेका प्रयत्न भी न करेंगे। 
उनकी समझमें जो संस्कृतका पण्डित नहीं हे 
बह ऐसी बात कह ही नहीं सकता जो उनके 
सुननेयोग्य हों । वे युक्तियोंकी अपने बिचारोंका 
गुलाम बनानेके प्रयत्नमें रहते हैं, युक्तियोंका ' 
गुलाम अपने मतको नहीं बनाना चाहते । उनका 
न्यायशाज्र उन्हें सत्यकी खोज करनेका यही 
मार्ग बतलाता है ! यदि केवल कट्ठरता होती,तो 
मी खेर थी; परन्तु यहाँ तो साथ है। असहिष्णुता 
भी है | जो उनके विचारोंका अनुयायी नहीं 
उससे उन्हें अतिशय घृणा हो जाती है और 
बे उसके साथ समाजका कोई भी कार्य नहीं 
कर सकते । इससे समाजकी बड़ी हानि हो 
रही हे । पण्डित और बाबूदलकी यह पार- 
स्परिक घुणा दिन पर दिन बढ़ती जाती है। 
बाबूदलमें मी इस घणाकी प्रतिक्रिया झरू हो 
गई है और वे भी अब पण्डितोंके साथ काम 
करनेके लिए ततेयार नहीं होते । 


२ पण्डितोंके दृदयमें उन लोगोंकी विद्या 
बुद्धिका कोई आदर नहीं, जो संस्कृत नहीं 
जानते । उनकी समझमें जो संस्कृत नहीं 
जानता उसके लिए ज्ञानमन्दिरिमें प्रवेश करनेका 
मार्ग मानों एकदम बन्द है ! अँररेजी जानने- 
वालोंकी तो वे क्या कद्र करेंगे, उन विद्वानोंको 
भी थे कुछ नहीं समझते जैन्‍्होंने भाषाग्रन्थोंके 
द्वारा जेनधर्मके पचासों गन्थोंका दिनरात 
अध्ययन ओर मनन किया है। भाषा अब भी 
उनकी नजरमें हिन्दुओंकी ' रण्ढा ? से बढ़कर 
आदरकी चीज नहीं। वे संस्कृतकों संसारकी 
अन्यान्य भाषाओंक समान ज्ञानका एक साधन 


अछू रे ] 


नहीं किन्तु साक्षात्‌ ज्ञानरूप ही मानते हैं। 
४ यन्नेहास्ति न तत्ववचित्‌ । ? 

३ पण्डितोंकी “साहस ? की कोई सीमा 
नहीं | चाहे जिस विषयका खण्डन मण्डन 
करना वे अपने बॉँयें हाथका खेल समझते हैं । 
उन्हें यह सोचने-समझनेकी जरूरत नहीं मालूम 
होती कि हम उस विधयको जानते भी हैं या 
नहीं । यदि वे न्यायशासत्र जानते हैं तो बस 
काफी है, ओर कुछ जाननेकी उन्हें जरूरत 
नहीं । न्‍्यायशासत्र उनकी समझमें ऐसा अमोघ- 
शस्त्र हे कि उसके वारसे कोई मी विज्ञान 
ओर कोई भी सिद्धान्त, टुकड़े टुकड़े हुए बिना 
नहीं रह सकता । उनका न्यायशाश््र उन्हें यह 
न्याय्य आज्ञा कभी नहीं देता कि जिस सिद्धा- 
न्तकों हम नहीं जानते हैं ख़ण्डन करनेके पहले 
उसे एक बार अच्छी तरहसे अध्ययन तो कर लें । 
ख़ण्डन मण्डन ओर शाख्ार्थमें दूसरॉको परास्त 
करनेका शोक पण्डितोंमें बेतरह बढ़ा हुआ हे । 
इस बीसवीं शताब्दिरम भी वे इसी विद्याके 
द्वारा अपने धर्मको जगद्दिजयी बना देनेके 
स्वप्न देखते हैं! मानों भगवान्‌ महावीरने 
समस्त धर्मेके विद्वानोंकों शास्रार्थमें परास्त करके 
ही जेनघर्मको देशव्यापी बनाया था ! 

४ आलस्य और प्रमादकी पण्डितद्ल पर 
विशेष छुपा देखी जाती है । उन्हें अवकाशकी 
कमी नहीं रहती; परन्तु फिर भी उनसे काम नहीं 
होता । समय पर किसी कामकों कर देना तो 
उन्हें आता ही नहीं । उनकी इस प्रमादी प्रक्ृ- 
तिको आप जब चाहे तब, ओर जहाँ चाहे 
तहाँ, प्रत्यक्ष कर सकते हैं । शाख्रीय समा खास 
पण्डितोंकी सभा है; पर उसमें भी देखिए कितना 
काम होता हे ! सत्यवादी पण्डितबुलका खास 
पत्र है, पर वह भी देखिए साल भरमें कितने 
बार निकलता है और उसके सम्पादनमें कितना 
परिश्रम किया जाता है ! यदि इतने उदाहरणोंसे 


जअैनसमाजकी पण्डित । 


ग 
आपको सन्‍्तीष न हो, तो अपने परक्षालयके 
मंत्रियोंसे पूछ लीजिए । वे आपको बतलावेंगे कि 
कितने पत्रों और रजिस्टर्ड पत्नॉंकों हजम कर 


जानेके बाद्‌ पण्डित लोग प्रश्षपत्र और जाँच 
करके उत्तरपत्र भेजा करते हैं ! 


५ हमारे समाजमें पण्डित लोग साधुओंके 
स्थानापन्न हैं, इस लिए उनमें साघुओंका यह 
गुण विशेषताके साथ पाया जाता है +कि वे 
अक्सर एक जगह नहीं टिकते । आज यहाँ हैं 
तो कल वहाँ, ओर उसके बाद कहीं तीसरी 
ज॑ंगह । जहाँ कहींसे जी उकताया कि “पण्डि- 
तकी आवश्यकता ? शाषिक विज्ञापनोंकों टटोलना 
झुरू कर दिया! संस्कृतके वियार्थी भी इस विषयमें 
“2ेण्ड ? रहते हैं । वे मी जरा जरासी बातोंपर 
अपनी पाठज्ञालायें बदुला करते हैं | इस अस्थिर- 
तासे पण्डितोंके प्रति जो सर्वसाघारणकी श्रद्धा 
है उसमें बड़ा घकका लगता है ओर संस्थाओंकों 
भी बहुत हानि सहनी पड़ती हे । 

यह हम जानते हैं कि हमारे पण्डित मित्र 
इस लेखकों पढ़कर प्रसन्न नहीं होंगे---उनके 
क्पाप्रसादकी वृश्टिके थोड़े बहुत छींटे भी हमारे 
ऊपर अवश्य पड़ेंगे | फिर भी हमें इसकी परवा 
नहीं । हमारी समझमें इस पर विचार करनेसे 
समाजका बहुत कुछ उपकार हो सकता है ओर 
यही कारण है जो हम इसमें अनेक अभ्रिय 
सत्य कहनेके लिए विवश हुए हैं । 

अन्तमें यह कह देना भी आवश्यक प्रतीत 
होता है कि यह लेख पण्डितोंके अधिक भाग- 
पर दृष्टि रखकर लिखा गया है। कोई महाशय 
यह न समझ बेठें कि हम सभी पण्डितोंको “ सब 
घान बाईस पसेरी ? के हिसाबसे तोलते हैं । 
पौष छुदी ४, सं० १९०६ । 

विनीत--नाथूराम प्रेमी । 





दे 

आराघनापताका ओर वीरभद्र । 
[ले०-श्रीयुत सुनि पुण्यविजयजी,पाछीताना। 

गत कार्तिकमासके “ जेनहितेषी ” में ऐति- 
-हासिक जेनव्याक्तियाँ ! शीर्षक लेखके अंतर्गत, 
* वीरभद्र ? का उछेख करते हुए, “ आराधना- 
पताका ” के विषयमें लेखक महाशयने लिखा हे 
कि-“ एक श्वेतांबर विद्वाद द्वारा हमको ऐसा 
मालूम हुआ था कि “आराधनापताका ” के 
कर्त्ता वीरभद्र ” दिगंबराचार्य हैं ।” अस्तु 
जिन श्वेतांबर बिह्ृद्द्दने “वीरभद्र ? को दिगं- 
बराचार्य बताया वह किस आधारसे, इस बातको 
तो वे ही जान सकते हैं; परंतु मुझे इस ग्रंथका 
साथंत निररक्षण करनेसे ऐसा मालूम हुआ हे 
के इसके कर्ता आचार्य बेतांबर ही हैं। अतः 
में इसी विषयके प्रमाणोंको ऋमशः नीचे उद्धृत 
करता हूँ । आशा है कि पाठक उनपर विचार 
करेंगे । 

£/ आराधना-पताका ? में परिक्रमविधि, २ 
गणसंक्रमण, ३ ममत्वव्युच्छेद ओर ४ समाधि- 
लाभ, थे चार द्वार मुख्य हैं। 

प्रस्तुत ग्रंथकारने ५१ वीं गाथामें उल्लेख 
किया हे कि-- 
“ आराहणाविद्टिं पुण भत्तपारिण्णाइ वण्णिम्रों पुष्य॑ । 
आओसण्ण स ब्येव उ सेसाण वि वण्णणा होईं ॥ 

अर्थात्‌-आराधना-विधिको हमने पहले “मक्त- 
परिज्ञा ? प्रकीर्णकर्में वर्णन किया है, वही 
विधि सर्वत्र समझनी चाहिये। इससे स्पष्ट माहूम 
होता है ।कि “ भक्तपरिशा ? और प्रक्ृत ग्रंथ, 
( आराधना-पताका ) दोनोंके कर्ता महाशय 
एक ही हैं । 

५४ वीं गाथामें लिखा हे कि--- 


/ भत्तपरिण्मामरर्ण भाणियं सपरककमस्स सवियार॑ । 
तस्साराहणमिणमो भर्णति कमसो चउद्ारं ॥ 


[ भाम १४ 


अर्थात्‌-सविचार-भक्तपारज्ञामरण शक्तिवाले 
(स्वस्थ द्ारीरवाले ) को होता है। अत: उसकी 
आराधनाको चार द्वारोंसे कहते है । 
< प्क्तपरिता ? की दसवीं गाथा इसप्रकार हे- 
“ अपरक्षमस्स काले अपहुप्पं त॑मि ज॑ तमवियार॑ । 
तमहं भफ्तपरिण्णं जद्दापरिण्ण भणिस्सामि ॥ ” 

इसमें लिखा है कि अस्वस्थ शरीरवालेको 
जो परिजञा होती हे उसे अविचार-मक्तपरिज्ञा 
कहते हैं । उस अविचार-भक्तपरिज्ञाकों में यथा- 
वस्थित (१) रूपसे कहूँगा । 

मतलब यह हुआ कि, भक्तपरिज्ञा दो प्रकार- 
की है, एक अविचार और दूसरी साविचार । 
अविचार-अतिज्ञाका वर्णन “ भक्तपरिज्ञा ? मंथर्मे 
और सबिचार-परिज्ञाका कथन प्रस्तुत ग्रंथमें 
किया गया है । ओर इससे इन दोलों ग्रंथोंका 
पारस्पारक संबंध भी पाया जाता है । 

परिक्रमविधि-द्वारांतगत लेगद्वारकी ६४ वीं 
गाथामें लिखा हे कि-- 

/ उबद्दी पुण थेराणं चोहसद्दा # सुत्तनिहिदरों ॥ ” 

अर्थात्‌-स्थविर कल्पियोंके लिम्े सूत्रमें चोदह 
प्रकारके उपधिका विधान किया है। यह स्थाविर- 
कल्प और चौोद॒ह प्रकारके उपधिका विधान 
दिगंबराचार्यके आराधना-ग्रंथमें नहीं हो सकता। 

“€ आचेलक्कुद्देसिआ ? आदि जो दृक्ष प्रका- 
रका कल्प है उसमेंसे प्रथम ही “ आचेलक्य 
(नम्मत्वं ) ” कल्पकी जो व्याख्या ग्रंथकी ७० वीं 

+* चौंदह अकारके उपधिका वर्णन निम्नलिखित 
गाथाशमिं है । 
पे १ पताबंधों २ पायध्वर्ण ३ व पायकेसरिया ४। 
बढलाई ५ रयत्ताणं ६ व गोच्छओ ७ पायनिजोगो ॥ 
तिन्रेव य पच्छागा १०रयहरणं ११चेव होइ मुहफ्ती १२। 
एसो दुबालूसविद्दो उबद्दी जिणकाप्पयार्ण तु ॥# 
एए सैब दुवालस मत्तग १३ अईरेग चोलपट्टो १४ ग। 
एसो चठदसविद्दो उबद्दी पुण थेरकप्पंमि ॥ 

ओघनियुक्ति--गाधा ६६८-६९-७७ 


अकू ३] 


गाथामें दी है उसका अस्तित्व दिगंबराचार्य्यके 
ग्रेंथमें नहीं बन सकता । वह गाथा इसप्रकार है- 
४ जुण्णहिं खेडिएहिय असब्वतणुणउएहिं (१) मइलेहिं ; 
चैेलेहिं सचेल शिय अचेलगा हुति मुणिवसभा ॥ ” 

इसमें लिखा हे कि “जीण खेंदित... और 
मलिन व्ोंके धारण करने पर भी साधुलोक 
अचेलक ( नम्म ) कहलाते हैं।_ 

प्रस्तुत * आराधनापताका में “ मक्तपरिज्ञा ? 
ग्रंथड्ी १७० गाथाओंमेंसे ११४ गाथाएँ ज्यांकी 
त्यों उठाकर रकखा गई हैं। अनेक गाथायें पिंडनि- 
युक्तिकी, अनेक आवश्यक नियुक्ति की, कितनी ही 
आवश्यककी हारिभद्रीय टीकामें प्रमाणरूपसे 
दी हुई और कितनी ही आवश्यकान्तर्गत पारिष्ठा- 
पनिका नियुक्ति की, इस प्रकार बहुतसी गाथाएँ 
इसमें दूसरे ग्रंथोंसे संग्रह की गई हैं। अतः इस 
ग्रंथकी * संग्रह-अंथ ” कहना कुछ भी अनुचित 
न होगा । 

८९४ नम्बरकी गाथामें लिखा हे कि--- 

“ एये पच्चक्खाएं सवियारं वण्णिय॑ सवित्थारं । 

इतो भक्तपरिण्ण लेसेण भणामि अवियार॑॥ ?? 

अथांत-यह सबिचारप्रत्याख्यान (परिज्ञा ) 
विस्तारपूर्वक्त कथन किया गया, अब अविचार- 
परिज्ञाका संक्षेपत्ते ( “ भक्तपरिज्ञा ? ग्रंथमें 
ब्स्तारसे वर्णन होनेके कारण ) करता हैँ। इसके 
बाद दृश माथाओंमें उसका वर्णन दिया 
गया है। 

अंतमें इंगिणी-मरण ओर पादोपगमनका भी 
वर्णन संक्षेपसते किया है । 

में समझता हूँ , इस संपूर्ण कथनसे पाठकोंको 
इस बातका जरूर निश्चय होगया होगा कि यह 
4 आराधना-पताका ” ग्रंथ श्वेतांबराचार्यनिर्मित 
है, दिगंबराचार्यक्रत नहीं। 

उक्त लेखमें आगे चलकर, लेखक महाशयने 
यह भी प्रकट किया है कि-“ इसके सिवाय 


आराधना-पताका और वरिमद । 


के 


जेनअंथावलीमें “ बीरभद्र॒ ” नामके दो आचा- 
योंका और भी उल्लेल किया गया है।एक 
* आतुःशरण ? नामके श्वेतांबरग्रंथंके कतो 
८ बीरमद्रगणि ? जिनके विधयें उक्त ग्रंथके टीका- 
कारने लिखा है कि वे महावीर भगवानके 
शिष्य थे...” 

यद्यपि “ जेनग्रंथाबली'में “चतुःशरण? के कर्ता 
£ वीरभद्रगणि ? को ठीकाकारके कथनानुसार महा- 
वीर परमात्माका शिष्ष्य लिखा है परंतु “ चतुः- 
शरण ' * मक्तपरिशा ” ओर “ आराधनापताका ” 
के कर्तनाम-गर्म-परययोंके निरीक्षणसे तीनों ही ग्रंथों 
के कर्ता प्रायः एक ही व्यक्ति जान पड़ते हैं।. 
यथा:-- | 
४ इय जीवपमायमहारेवीरभदंतमेयमज्ञयणण | ?” 

--चतुःशरण । 
“४ इय जोईसरजिणवीरभणियाणुसारिणी मिणमों । ? 
--भक्तपरिज्ञा । 
४ इय विसयवहरिजिणवीरभददमाराहुणं पसादहेसु |” 
/ इय सुंद्राई जिणवीरभदर्भाणगयाई पकक्‍्यणाहिंतो। ?? 
-ञआराधनापताका । 

चतुःशरणके टीकाकारने चतुःशरणक कत्तो 
* वीरमद्रगणि ? को जो महावीर भगवानका 
शिष्य बतलाया है, वह केवल गतानुगतिक किं- 
बदंंती पर अवलम्बित हे, जो अभीतक चतुः- 
शरण, भक्तपारिशा आदिके बारेमें बदस्तुर चली 
आती है। इससे अधिक “ वीरभद्र ? संबंधी 
विशेष हाल मालूम नहीं हुआ | वीरभद्धके इस 
“आराधना-पताका ? ग्रंथके निरीक्षणके समय एक 
दूसरा “ आराधना-पताका ? ग्रंथ और उपलब्ध 
हुआ और उसकी दो कापियाँ मिलीं। अतः 
बाठकोंके परिज्ञानार्थ यहाँ उसका मी कुछ 
परिचय दे दिया जाता है--- 

यह दूसरा “ आराधना-पताका ? ग्रंथ प्राक्ृत, . 
कत्तोके नामते विरहित, द्वा्िशद्द्वारातमक और 
गाथाप्रमाण ९९३ को लिये हुए है। इसके 
मंगठाचरणकी ओर अंत्यकी गाथायें कप्तश: ये हैं- 


्द 


४ पणसिरनसिरनरिंदवंदिय वंदिई महावीर॑ । 
मीमसभव्वगहणं पत्ंताराहर्ण एम ॥ १ | 
- बीसादारेहिं भणिदिद खवगस्स उत्तमहविद्दो । ” 
“ आराहणापडाये एयं जो सम्ममायरइ धन्नो । 
- सो लहृइ सुद्धसद्धो तिलोयचंदुल्ललं किशि ॥ ५३० ॥ ” 
यह ग्रंथ भी श्वेतांबरीय है; क्‍यों कि इसके 
सुकुतानुमोद्न द्वारमं ३९७ वीं गाथा इस 
प्रकार है-- 
“ कालि ये सुयस्स गुणर्ण अंगराणग-सुयजोगबहुर्ण ज॑ । 
अ्द्दिय-अद्दी गकरणं पढिलेहावस्सयाईण ॥ ”” 
अर्थात्‌-काल ( जिस वक्त कालिकादि श्रत 
' पढ़नेका समय बताया है वह ) में श्रतका 
अध्ययन किया हो, अंगश्नत ( द्वादशांग ) 
अनंगश्नुत ( उपांगादि ) का योग वहन ( विधा- 
नविशेष ) किया हो, ओर प्रतिलिखना-आवब- 
इयकादिक यथावस्थित किया हो उसका अनु- 
मोदन करता हूँ । 
इससे स्पष्ट हे” कि यह ग्रंथ भी दिगंबराचार्य 
विरिचित नहीं; क्‍यों कि द्वादशांगी और उपांग- 
श्रुत दिगेबराचाये-संमत न होनेसे उनके यहाँ 
इनका योगवहन “शशजझ्ंग” समान हे । 
आगे चल कर <०५ वीं गाथामें “दशपूर्वी 
वज़स्वामीने पर्वृतके शिखर पर ५०० साधुओंके 
साथ भक्तपरशाकोीं धारण किया था,” ऐसा 
उल्लेख है । यह वज़्स्वामी भी दिगंबरसंमत 
नहीं हैं । 
यह “ आराधना-पताक़ा ? ग्रंथ तेरहवीं शता- 
ब्दीके अनन्तरका है; क्‍यों कि इसमें * आशा- 
तना-दोष-प्रातिक्रमण ” द्वारान्तर्गत गुरुकी तेतीस 
आश्ञातनासंबंधी “पुरओो पक्खासन्ने ” आदि 
तीन गाथाएँ “देवेन्द्रसूरि ! कृत “गुरुवंदनमाष्य? 
. % हमारी रायमें उक्त पद्यते ऐसा कुछ भी स्पष्ट 
' नों है और न यंही कह्दा जा सकता है कि आंग 
और उपांगश्नत दिगम्बराजार्ग्-सम्मत नहीं हैं । 
>सपाइक । 


जैमहितैषी- 
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की हैं, ओर ये देंवेंद्रसरि तेरहवीं शताब्दीमें 
हुए हैं । 

अंतमें “ आराधना-पताका ? की पुस्तक इकट्री 
कर देने वाले मुनिवर्य श्रीगसविजयजीका उप- 
कार मानता हुआ में इस लेखकों यहीं समाप्त 
करता हूँ । 


संपावकीय नोट--हम लेखक महद्दाशयक्े इस 
परिश्रमके लिये, जो उन्होंने हमारी प्राथना और 
सूचना पर ध्यान देकर यह लेख लिखकर भेजनेमें 
किया है, उनके बहुत आभारी हैं। दूसरे विद्वानोंको 
भी चाहिये कि वे ऐतिहासिक .बातोंके अनुसंधानमें 
इसी प्रकारसे उद्यमी और श्रयत्नशील रहकर कुछ न 
कुछ सहायता श्रदान किया करें। मुनिजीके इस लेखसे 
निम्र बातें प्रकट होती हैं-- 

१-वि० सं० १०७८ में “ आराधना-पताका ? 
को बनाकर समाप्त करनेवाले “वीरभद्ग ” श्वेता- 
म्बराचार्य थे, दिगम्बर नहीं । 

२- चतुःशरण ” ओर “ भक्तपरिज्ञा ” नामक 
ग्रंथोंके कर्त्ता भी उक्त वीरभद्र ही हैं । 

३-चतुःशरण ओर भक्तपद्रैज्ञाके विषयमें, 
श्वेताम्बरोंके यहाँ, जो यह मान्यता चली 
आती है, कि वे महावीर भगवानके शिष्य 
८ वीरभद्र गाणे ? के बनाये हुए हैं, वह गलत हे । 
उसे मात्र क्रिंवदृती और गतानुगातिकिता समझनी 
चाहिये । उर्सिके अनुसार चतुःशरणके कर्ता 
आचार्य महाशयकों भी अम हुआ हे । 

४-यह आराधनापताका एक संग्रहग्रंथ है । 

५-इस कैयसे भिन्न एक दूसरा भी “ आरा- 
घनापताका? नामका ग्रंथ प्राकृतमाषामें है, 
जिसके बनानेवालेका कोई नाम प्रकट नहीं है। 
परंतु यह भी श्वेताम्बरीय है, और १३ वीं 
शताब्दीके बादका बना हुआ हे । 

जिस किसी विद्वान महाशयकों इनमेंसे किसी 
बातपर कुछ आपत्ति हो अथवा कुछ विशेष हाल 
मालुम हो उन्हें शीघ्र उसे सप्रमाण प्रदट कर- 


अह्ू है 


नेकी कृपा करभी चाहिये। उक्त पीरमदका 
इतिहास बहुत कुछ अंधेरेमें जान पढ़ता है । 
अतः उसे खोज निकाढ़नेकी कोशिश होनी 
चाहिये । हम लेखक महाशयसे इतना ओर 
जानना चाहते हैं कि आराघनापताकार्म मक्त- 
परिज्ञा अंथकी जो केवछ ५६ गाथाएँ उदृघुत 
करनेसे छोड़ी गई हैं क्या उन्हींमें “ अविचार- 
मक्तपरिज्ञा ! का विस्तारके साथ वणन किया 
गया है, और क्या इस ग्रंथरमें दिगम्बरोंके “ भग- 
वती आराधना ? ग्रंथकी गाथाओंका भी संग्रह 
पाया जाता है । 


पुस्तक-परिचय । 


१ जातिभवोधक--मासिकपत्र । सम्पा- 


दुक और प्रकाशक बा० विश्वंभरदासजी गार्गीय, 
सदर बाजार-झाँसी । मूल्य, १।) रु० वार्षिक । 

यह वही बाबू दयाचंद्रजीका माप्तिकपत्र है, 
जिसका उल्लेख हमने बाबसाहबके नामके साथ 
जेनहितेर्षीके प्रथमांकर्मे किया था । इस पत्रका 
तीसरा अंक हमारे सामने उपस्थित है। पत्रका 
आकार-विस्तार ओर रंग-ढंग आदि सब्र बातें 
बदसस्‍्तुर जान पढ़ती हैं । सम्पादकर्जीने 
लिखा है--- 

“८ जबतक उनका ( द्याचंद्जीका ) यह पत्र 
जीवित रहेगा उन्हींके उद्देशोंका प्रचार करेगा। ? 

इससे पत्रकी नीति बह्ठत कुछ स्पष्ट होजाती 
है । इस अंकमें बाबू दयाचंद्रजीका चित्र और 
चरित्र दोनों दृशनीय हैं । बाबू साहबके चरि- 
अंसे अनेक युवक बहुत कुछ शिक्षा ग्रहण कर 
सकते हैं । हमें “पं० माणिकर्चंद्जीके नाम 
परित पत्र ” को पढ़कर खेद हुआ । 

२ पुस्तकोद्धार फंड-रिपोर्ट--' सेठ देव- 
चंद्‌ लालभाई जेनपुस्तकोद्धार फंढ ” नामी 
जो इवेताम्बर संस्था है उसीकी यह संबत्‌ 
2१९७४ को सामान्य (पोर्ट ६ । रिपोर्टसे मालम 


आराधना-पताक्ा ओर वॉरिसय । 


३५, 


होता हे कि यह संस्था सद्‌ १९०९ में एक 
लाख रुपयेकी एूँजीसे स्थापित हुई थी | इसका 
मूलघन मुरक्षित रक्‍्ला जाता है ओर व्याज 
( खूद ) की आमदनीसे हरसाल अनेक इवेता- 
म्बर जेनपुस्तक तथा निबंधादिक छपाकर उन्हें 
छागतसे आधी कीमतपर बेचा जाता हे। 
संवत्‌ १९७४ में इस संस्थाके द्वारा सिर्फ़ छह- 
अंक प्रकाशित हुए हैं, जिनमें घमसंग्रहणी 
( उत्ता्ध ), आनंदकाव्यमहोद्धि ( मो० 
६ ठा ), पिंडनियुक्ति, पर्मसंग्रह ( उत्तरार्घ ), 
उपमितिकथा ( पृर्वा्ध ) और दशवेकालिक 
सूत्र नामके छह ग्रंथोंका उद्धार हुआ है । इन 
छहों ग्रंथोंको छपाई आइिमें कुछ खर्च ८९७७ 
रु० १५ जा० ५ पाई उठा है। इस वर्ष संस्थाकों 
२६६१ रु० १४ आ० की आमदनी पुस्तकोढी 
विक्रीसे ओर ३८०६ रु० १० आनेकी आम- 
दनी सूदसे हुई । शेष खर्च पिछले सालकी 
सूदकी बकायासे किया गया है जो ४१०९ रु० 
२ आ० २ पाई थी । इस वर्ष संस्थाकी तरफसे 
४८१ ग्रंथ अनेक साधुओं, श्रावकों, भंडारों, 
लायब्रेरियों ओर यू/नेबर्सिटियोंकों भेट दिये गये 
हैं । यदि पिछले सालोंमें मेट दिये हुए ग्रंथोंकी 
संख्याको जोड़ा जाय तो भेटके कुल ग्रंथोंकी 
संख्या ६१९८ होती है । इस तरह पूर इस 
संस्थाके द्वारा शवेताम्बर साहित्यका बहुत कुछ 
उद्धार ओर प्रचार हो रहा है। संस्थाका हिसाब 
बुकायदा रक्‍्ख़ा जाता है। अनेक ट्रस्टियोंकी 
दुखरेखमें काम होता है ओर उन्हींकी सहीत्ते 
यह सामान्य रिपोर्ट प्रकाशित हुई हे । इस वर्ष 
संस्थाके द्वारा एक प्राकृत कोशके छपानेका भी 
काम किसी मनिमहाराजकी देखरेखमें प्रारंभ 
हुआ है, जिसके लिये दो गृहस्थोंने २५०१ र० 
प्रदान किया है । माठूम नहीं यह प्राकृतकोश 
कोई पुराना है अथवा नया संकलित किया 
गया है । 


0 


ह जीर्णोद्धाररिपोटे--यह  ईंढरगढ़के 
शेताम्बरीय बावन जिनालयसम्बंधी जीर्णोद्धार 
खातेकी रिपोर्ट हे । मंदिरमें जीर्णे।द्धार (मरम्मत) 
संबंधी क्या क्या काम किया गया है ओर 
कितना बाकी है, यह सब संक्षेपसे, इसमें दिख- 
लाया गया है । साथमें जीर्णोद्धारका एक नकझा 
और जीर्णेद्धारके बाद मंद्रिके दृश्यसूचक 
चार सुन्द्र फोटो भी लगाए गये हैं । जीर्णो- 
द्वारका यह काम संवत्‌ १९६८ से प्रारंभ 
हुआ था और अब व्र॒ब्यामावके कारण बंद 
किया गया है। कूल आमदनी, इस खातेमें, 
८३१४३ रु० ८ आ० ३ पाई हुई ओर खर्च 
१०६४८५ रु० १६ आ० ४ पाई हुआ। अतः 
तेईस हजार तीनसोी बावन रुपये तीन आने 
एक पाई इस खातेके जिम्मे देनदारी है। और 
बकाया मरम्मतके लिये तीस हजार रुपयेकी 
और जरूरत प्रगट की गई है। रिपोर्टसे मालृम 
होता है कि यह मंदिर बहुत पुराना है और 
पहले कई बार इसकी मरम्मत हो चढक़ी है। 
जिन जिन भाईयोने अथवा संस्थाओंने इस 
जीणोंद्धारके काममें आर्थिक सहायता प्रवान की 
है उनकी तफ्सील ग्रामवार ओर नामवार इस 
रिपोर्टके साथमें लगी हुई है। अनेक मंदिरिंकरे 
मंढारोंसे भी इसमें सहायता दी गई है । बम्बईके 
मन्द्रोंसे ही १० हजारसे ऊपर रकम दी गई 
है। यदि देनदारीकी रकम भी मंदिरोंके भंडारोंसे 
ही पूरी की जाय तो अच्छा है । रिपोर्टके 
अन्तम इंढरका कुछ संक्षिप्त इतिहास भी, अनेक 
ग्रंथोंके आधारपर, दिया गया है जो पढ़ने 
योग्य है। और इससे रिपोर्टमें एक प्रकारकी 
विशेषत॥ आगई है। उक्त इतिहास परसे 

मालूम होता है कि ईंडर अथवा ईडरगढ़को 
सरंकृताद ग्रेथोमें इयदर, ईलादुर्ग, इलादुग और 
ईडरागिरि लिल्ला है 

४ अग्यवालयन्घु--मासिकपत्र । संपादक 
ओर प्रकाशक, बाबू परमेश्वरी सहायजी अग्र- 
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वाल, बी. ए. एल. एल. बी., बेलनगज आगरा। 
मूल्य २) रु० वाषिक । 


यह पत्र दोढाई महीनेसे निकलना रू हुआ 
है । इसका दूसरा अंक हमारे सामने है | अग्रवाल 
जातिकी सेवा करना इसका मुख्य उद्देश है । 
हम चाहते हैं कि यह पत्र अपने उद्देश्यको 
सफल करनेमें शीध्र समर्थ हो । अभी इसडी 
स्थिति बहुत साधारण जान पड़ती है । इस 
अंकमें “ हमारे गोत्र ? शीर्षक एक छोटासा सम्पाद- 
कीय लेख है, जो बिना किसी आधार प्रमाणके 
लिखा गया है और बहुत कुछ अप्राकृतिक मालूम 
होता है । ऐसे लेखोंको बहुत सावधानी ओर 
प्रामाणिकताके साथ लिखना चाहिये । केवल दूस- 
रोकी मान्यताकों भूल कह देनेंसे ही काम नहीं 
चल सकता । 

७ अनगार-घर्मामुत, सटीक--माणिक- 
चंद दि० जेनग्रन्थमाठाका १४ वाँ पुष्प। पुष्ठ- 
संख्या, ७०० के करीब। मूल्य, लिखा नहीं । मिल- 
नेका पता, पं० नाथुरामजी प्रेमी, मंत्री मा० जे ० 
ग्रंथमाठा, हीराबाग, पो ० गिरगाक, बम्बई । 


यह ग्रंथ जेनियोंके सुप्रसिद्ध विद्वान पं०. 
आशाधरजीका बनाया हुआ यत्याचारविषयक 
एक संस्कृत ग्रंथ है। इसके साथम स्वये ग्रेथ- 
कर्ताकी ही बनाई हुई संस्कृत टीका भी छगी: 
हुई है । टीकासहित कुल ग्रंथक्ी श्लोकसंख्या 
१९२०० है | यह वि० संवत्‌ १३०० में बनकर 
समाप्त हुआ है । पं० आशाधरजीके प्रायः समी 
ग्रंथ अच्छे, विद्वत्तापर्ण ओर साहित्यकी दृष्टिसे 
विशेष महत्त्वकों लिये हुए होते हैं। इस प्रंथकी 
टीकामें प्रचुरताके साथ दूसरे ग्रंथोंके पथ 
उक्त च ” रूपसे पाये जाते हैं परंतु उनके 
सम्बंधम ग्रंधपरसे यह बहुत ही कम माठूम 
होता है कि वे कोने अंथथोंके पद्य हैं + 
अच्छा होता यद्रि इस ग्रंथर्क संवादनमें इतना: 


अकू ह ] 

परिश्रम और किया जाता कि जिससे फुट- 
नोटों दारा यह प्रकट करनेभें आ जाता कि ये 
४ उक्तंच ? पद्म अमुक अमुक ग्रंथोंके पय हैं 
ओर वहाँसे यहाँ उद्धृत किये गये हैं । यदि 
इतना नहीं बन सकता था तो कमसे कम इन 
पद्मोंकी एक ज़दी अनुकमाणेका साथमें जरूर 
छूगनी चाहिए थी, जिससे अनुसंघान करने- 
बालोंकों दूसरे आचार्यों और उनके ग्रैथोंका 
समयनिर्णयादे करनेमें कुछ सहायता मि- 
हती । इस ग्रंथंक साथमें मूल श्छोकोंकी भी 
कोई अनुक्रमणिका नहीं है । परंतु उसके 
सम्बंधमें मंत्री साहबने हम यह साचित ह्लिया 
है कि वह छपनेके लिये दे रक्ल्ली हे, छपकर 
आनेपर भेजी जायगी । अतः यह संतोषकी 
बात है। यह अंथ विद्वानोंके पढ़ने योग्य और 
पुस्तकालयों, पबलिक लायबेरियों तथा जैन- 
मंदिरोंके शाखभंडारोंमे संग्रह किये जानेके 
योग्य है । 

६ समुचित शिक्षा प्रथमभाग--प्रका- 
शक, श्रीआत्मानंद-जेन-ट्रेक्स्सोसायटी अम्बाला 
शहर । मूल्य, एक आना । 

यह ब्रह्मचर्यपर हिन्दीमें एक छोटासा ट्रेक्ट 
है। इसमें शारीरिक बहकी सर्वोपरि आवश्यकता 
दिखाते हुए उसकी प्राप्ति ओर वृद्धिके लिये 
ब्रह्मचर्यक पालनका उपदेश दिया गया है।साथ ही 
ब्रह्मचर्यके विघातक कुछ कारणोंका दिग्दृशन 
भी कराया गया हे । ट्रेक्टके अन्तमें लिखा है 
कि--- एक लेखके आधारपर । ? परंतु कहाँऊे 
अथवा किसके लिखे हुए लेखके . आधारपर यह 
ट्रेक्ट लिखा गया हे ओर किसने इसको लिखा 
है, इन सब बातोंका कहीं कोई उल्लेख नहीं हे, 
जो होना चाहिये था । इस प्रकारका संकोच 
ओर अनुदार व्यवहार अच्छा नहीं कहहा 
सकता । पुरतकमें. प्रश्न तथा खेदादिक प्रकाशक 
चिह्ोंका बहुत कुछ दुरुपयोम पाया जाता हे । 


छन<द 


आराधना-पशाका और वीरमव | 


<ह्‌ 
कुछ अशुद्धियें भी रह गई हैं । प्रकाशकोंको 
ऐसी बातों पर विशेष ध्यान रखना चाहिये, 
जिप्षसे ब्यर्थ ही पुस्तकका महत्त्व न घटने पाए । 

७ सत्योदय--मासिकपत्र । संपादक और 
प्रकाशक, वेय चंद्रसेनजी जेन, इटाश । मूल्य, 
१॥ ) र० वार्षिक । 

यह पत्र प्रायः दोसालसे जारी है । स्वतंत्र 
विचारोंका प्रचार करना इसका मुख्य उद्देश्य 
है। पहले यह समाजके चिरपरिचित बाबू सुरज- 
भानजी वकीलके लेखोंसे ही प्रायः भरपूर रहा 
करता था, परंतु अब इसमें दूसरे विद्वानोंके भी 
कुछ अच्छे लेख निकलने लगे हैं । और यह 
पत्रके भविष्यके लिये एक प्रकारका शुभ चिह्न 
है । इस समय इस मासिकका १० वाँ अंक 
हमारे सामने उपस्थित है। पत्रभरमें संपादकीय 
कोई लेख अथवा नोट नहीं है जिसका प्रत्येक 
अंकमें होना जरूरी है। इस अक्म “ सह्यार्थि- 
योंके कर्तव्य ” शीषक लेख ख़ास तौरसे पढ़ने 
ओर विचार किये जानेके योग्य है । इस लेख 
पर किसी लेखकका नाम नहीं है। यदि लेखक 
महाशयको, किसी कारणवश, अपना नाप्न प्रकट 
करने जेसी सत्यार्थ बातके लिये मी कुछ संकोच 
था ता संपादक महाशयको चाहिये था कि वे 
लेखके नीचे कोई उपनाम या सांकेतिक शब्द 
रख देते, जिससे यह लेख कमते कम सम्पादकीय 
लेख तो न समझा जाता । क्‍यों कि जहॉतक 
हम समझते हैं यह लेख संपादक महाशयका 
नहीं है ओर न हो सकता है । इसी तरह 
४ क्ृष्णकन्हेयाका बालपन ? नामका लेख भी 
लेखकके नामसे शून्य है, जो बा० सूरजभानं- 
जीका लिखा हुआ मालूम होता है। और इससे 
छपाईकी असावधानताका पता चलता हे ॥ 
निःसन्देह पत्रकी छपाईका ढंग अच्छा नहीं हे- 
विरामादिक चिह्नों पर भी अच्छा- ब्यान नहीं 
दिया जाता-अनेक लेखोंमे कमी कभी 'छोकों- 


डर 
को छोड़कर इस बातका पता चलना बहुत 
मुशकिल हो जाता है कि उनका कौनसा ओर 
कितना माग उद्धृत है ओर क्रितना अनुद्चुत । 
बतन्रमं कागन बहुत घटिया लगाया जाता है । 
हमारे रायमें जिस पत्रमें अक्सर विद्वानोंके लेख 
छपते हों और जिसकी फायलको रखनेकी जरूरत 
हुआ करे उसमें ऐसा कमजोर और रही पेपर 
नहीं लगना चाहिये जो पॉच सात बारक॑ 
इधर उधर उलठने पलटनेमें ही टूट ठाट 
जाथ । हम 8_स पत्रको उन्नतावस्थामें देखना 
चाहते हैं। आशा है कि नये सालसे यह 
पत्र अपनी संपू्ण चुटियोंको दूर करता 
हुआ एक अच्छे उन्नतरूपमें दशन देना प्रारंभ 
करेगा । नये सालसे इसने अपने ग्राहकॉंको 
< नकली ओर असली पधर्मात्मा ” नामका एक 
दोसोौ पुष्ठका नया सामाजिक उपन्यास भी 
उपहारमे दनेका विचार किया है। यह उपन्यास 
आबू सूरजभानजी वकीलका लिखा हुआ है । 


< विजली--मासतिकपत्र  । सम्पादक, 

'पँं०. उद्यनारायण बाजपयी । मूल्य, २) 

रु० वाषिक । मिलनेका पता, मेनेजर “ बिजली ” 
- अनरल प्रेस, इटावा । 


इस मासिकका ८ वा अंक हमारे सामने 
उपस्थित है। पत्र अपने ढंगका अच्छा मालूम 
होता है। इस अंकर्म “ आइतसिंहकी मारत- 
यात्रा ” ओर “ हिन्दुस्तानकी सामुद्रक शक्ति ? 
जममके दो ठेख पढने योग्य हैं। ' महाकवि फिर 
ड्ौसी ” वाला लेख बहुत अशुद्ध छपा जान 
पढ़ता हैं । पत्रों विद्वानोंके लेखोंको बहुत 
सावधानीके साथ शुद्ध छापनेकी जरूरत है। 
लेखोंके अश्ुद्ध छपनेके कारण कभी कभी उन्हें 
बहुत कष्टब्रोध हुआ करता हे । 


५ स्वार्थ---मासिक पत्र | संपादक, अध्या 
पक जविनशंकर थाजिक, एम. ए. एड एड. 


सैमडिलेबी- 


[ भाग १७ 


बी. । मूल्य, ४) रु० वाबिंक । मिलनेका पता 
व्यवस्थापक 'स्वाथ' ज्ञानमंडलकायालूय, काशी । 
यह पत्र अभी हालमें, कातिक मासस, निक- 
छना शुरू हुआ है। इसका पहला ही अंक हमारे 
सामने उपास्थित हे | पत्रके विषय हैं अर्थशात्र 
समाजशासत्र, राजनीति ओर इतिहास । दूसेरे 
शब्दोंमें यो कहना चाहिये कि अपने देश और 
जाति ( 7४४०7 ) का स्वार्थ क्या है, किस 
प्रकासे उसकी सिद्धि, रक्षा ओर वृद्धि हर 
सकती है, इन सब बातोंको बतलाना-उनपर 
प्रकाश डालना ही इस पत्रका मुख्य उद्देश्य है। 
इस अंक्ें स्वार्थ, घनका बटवारा, भारतके आर्थिक 
इतिहासका दिग्वृर्शन, शकरका व्यापार, अंक- 
शाखत्रकी प्रस्तावना ओर प्रजावाद आदि विष- 
यॉपर छह विद्वानोंके लेख हैं । प्राय: सभी लेख 
अच्छे, महत्तको लिये हुए, पढ़ने ओर विचार 
किये जानेके योग्य हैं । “स्वार्थ ? शीर्षक सम्पा- 
दकीय लेख बहुत कुछ गंभीर, अर्थपूर्ण और 
संक्षपमें अनेक विषयोका दिग्दर्शन करानेवाला 
हैं। इससे पत्रकी रीति-नीते और जरूरतका 
सब कुछ पता चल जाता हैं । दूसरे लेखोंमें 
“चनका खटवारा, ” “शकरका व्यापार ! 
ओर “ प्रजाबाद ? नाप्रके लेख खास तोरसे पढ़े 
जानेके योग्य हैं ।॥ पत्रका कामज और छपाई 
सफाई सब उत्तम है। यह पत्र हिन्दी संसारमें 
अपने ढइंगका एक पहला ही उच्चकोटिका पत्र हे 
जिसकी देशको बढ़ी जरूरत थी। हम हृदयसे 
इस पत्रका अभिनंदन करते हुए प्रत्येक हिन्दी 
आषाभाषी विचारशाल पाठकृसे अनुरोध करते 
हैं कि वे जरूर इस पत्रको अपनाए, इसके ग्राहक 
अनकर संपादक तथा प्रकाशकोंके उत्साहको 
बढ़ाएँ ओर इस लरह भारतके हितसाधनमें- 
स्वढेशके कल्याणमें एक प्रकारसे सहायक बनें। 
प्रह प्रत्र प्रत्येक्ष बिधाढय, पुस्तकलय और 


छात्राढुयमें भेगाये आनेके योग्य है । 


अब: थ4:क42)5पचाबीद 


अकछ्ू ३ ] सजग 


स्वदेशीमें स्वराज्य । 


( छेखक--महात्मा गाँधी । ) 
जिस रिफाम बिलकी चर्चा इतने दिनोंसि हो 
रही थी वह अब कानून बननेवाला हे । अब 
पुरानी व्यवस्थापिका समाकी जगह नयी व्यव- 
स्थापिका सभा बननेवाढी है। वायसरायने वचन 
दिया है के में नयी स्कीमके अनुसार कार्य 
कर इसकी सफलताकी पूरी चेष्टा करूँगा। अब- 
तक मैंने जाइण्ट कमिटीकी रिपोर्टपर अपना 
मत नहीं प्रकट किया, कारण मेरा इससे विशेष 
अनुराग नहीं है। उस चीजपर फूलना नहीं 
चाहिये जॉच पड़तालके बाद जिसके विषय 
मालूम हो कि जनताका उपकार नहीं होगा । 
रिफार्म स्कीमसे लोगोंकों पूरा पूरा लाभ उठाना 
चाहिये और वायसरायके कथनानुसार इसकी 
सफलताकी चेष्टा करनी चाहिये। यह सभी 
स्वीकार करते हैं कि वर्तमान बिल पहले बिलसे 
अच्छा है । 

- पर असली सुधार जिसकी आवश्यकता 
भारतकाी इस समय है वह स्वदेशी ह । सबसे 
पहला प्रश्न जो हमारे सामने हे वह यह नहीं 
कि देशका शासन केसे हों, पर यह हे कि हम 
अपना पेट केसे भरें ओर लज्ञारक्षा केसे हो। 
१९१८ में कपड़ा खरीदनेके लिये भारतने ६० 

- करोड़ रुपया बाहर भेजा | यदि हम बाहरसे 
: इसी प्रकार इतनी रकप्रका कपड़ा खरीदते रहे 
तो अपने यहॉँके कपड़ा बुननेवालों ओर सूतत 
कातनेवालॉंकों इस रकमस वंचित रखते हैं,और 
उन्हें किसी प्रकारका काम नहीं देते । यह 
आश्वर्यकी बात नहीं है कि भारतकी दर्शांश 
जनताकी केवल आधपेट भोजन मिले ओर 
-बाकी लोगोंमं अधिक्रांशकों भरपेट कमी न 
प्िले.। जिनके आँख़ हे वे 'देख सकते हैं कि 
“मध्यश्रेणाके लोगोंकी पेस्भर भोजन और बाल- 


स्ववेशीमें स्थराज्य । 


८रे 


कॉको दूध नहीं मिलता है । रिफार्म स्कीम, 
चाहे वह कितनी ही उदार क्‍यों न हो, भोजन 
वख्रके आवश्यक प्रश्नको हल करनेमें असमर्थ 
हे। पर स्वदेशी अभी इसकी हल कर सकता है । 

पंजाबने यह दिखला दिया हे कि यह प्रश्न 
अच्छी तरहसे हल हो सकता है। इश्वरकों धन्य- 
वाद है कि पंजाबकी महिलाएँ सृत कातने और 
बुननेका काम भूली नहीं हैं । छोटी बड़ी सभी 
सूत कातना जानती हैं । इन्होंने गुजराती 
त्रियोंकी तरह अपने चर्खे जला नहीं ढाले हैं । 
मुझे उनका काता सृतका गोला देखकर बड़ा 
ही आनन्द हुआ । ये कहती हैं कि कातनेके 
लिये हमें समय मिल जाता है । इनका यह भी 
कहना है कि वह “ ख़ादर ” जो काते हुए सतसे 
तेयार किया जाता है मशीनके सृतसे अच्छा 
होता है। हमारे परखे थोड़े परिश्रमसे अच्छा 
कपड़ा तैयार करते थे और आरामसे पह- 
नते थे और उन्हें विदेशी चीज लेनी नहीं 
पड़ती थी । 

यदि हम समयपर नहीं जगे तो यह साधा- 
रण कला भी लुप्त हो जायगी । पंजाबको देख- 
कर ऐसा अनुमान होता है। कारण यहां भी 
इसका लोप होता जा रहा है | हर साल हाथसे 
काते हुए सूतकी कमी होती जाती है । इससे 
यह समझना चाहिये कि हमारी दरिद्रता बढ़ती 
जाती है ओर हम अधिक आलसी होते जाते 
हैं। जिन स्लियोंने सूत कातनेका काम छोड़ 
दिया है वे अपने समयको सिवा गष्प लड़ानेके 
और किसी अच्छे काममें नहीं बितातीं । इस 
बुराईको दूर करनेके लिये एक बातकी आवश्य- 
कृता है। यदि प्रत्येक शिक्षित मारतबासी अपना 
कृतंव्य समझे तो उसको चाहिये के अपने 
यहाँकी श्लियोंके सामने एक एक चर्ख़ो रख दे 
और सूत कातनेकी सुविधाएँ कर दे । प्रतिदिन 
लाखों गज सूत तेयार हो सकता है । और यदि 
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प्रत्येक शिक्षित भारतीय इस सूतके बने हुए काममें लगाये गये थे और इन्होंने आश्चर्यजनक 


कपडोंकों पहने तो वह सचमुच भारतके गृह- 
शिल्पकी सहायता करेगा । 

गृहशिल्पके बिना मारतीय किसानका नाश 
अवश्यम्भावी है। फसलसे वह अपना गुजारा 
नहीं कर सकता । उसे दूसरे उययोगधन्धोंकी जरू- 
रत भी है । सूत कातनेका घन्धा आसान, सस्ता 
ओर सबसे अच्छा हे । 

में जानता हैँ कि ऐसा करना मानसिक 
विचारोंमें कान्ति लाना है। ओर यह क्रान्ति हे 
इसी लिये में कहता हूँ कि स्वराज्यका रास्ता 
स्वदेशीसे ही है। वह राष्ट्र जो हर साल ६० 
करोड रुपये बचा कर अपने यहाँके सूत बुनने 
और कातनेवालोको देगा; अवश्य वह उद्योग 
ओर संगठनकी शक्ति प्राप्त कर लेगा और अप- 
नी उन्नतिके लिये सब कुछ कर सकेगा | 

बढ़े बढ़े स्वप्न देखनेवाले सधारक कहते हैं 
कि उस समय तक अपेक्षा करो जबतक उत्तर- 
दायित्वपूर्ण शासनाधिकार प्राप्तन हो ले और 
फिर हम भारतके उद्योगधन्धोंकी रक्षा अपनी 
स्रियोंके सूत कातने ओर बुननेवालोंके सूत 
बिने बिना ही कर लेंगे। विचारशील लोगोंने 
ऐसा कहा भी हे । 

मैं हृढतापूर्वक कहता हूँ कि इस उत्तिमें दो 
दोष हैं। पहला-भारत संरक्षात्मक करके लिये 
ठहर नहीं सकता ओर उस संरक्षणसे कपड़ेकी दर 
कम नहीं होगी। दूरसरे--केवल संरक्षणसे भूखों 
मरनेवाले लाखों मनुष्योंका उपकार नहीं होता । 
उनकी सहायता सृत कातनेके कामसे ही हो 
सकती हे । इस प्रकार चाहे हमें संरक्षात्मक कर 
लगानेका अधिकार प्राप्त हो वा नहीं, हमे सूत 
कातने और हाथसे बुननेके कामको पुनर्जीवित 
करना पड़ेमा।.... 

जब लड़ाईं हो रही थी उस समय इद्धलेण्ड 
ओर अमेरिकाके समी लोग जहाज बनानेके 


रूपसे जहाज तेयार किये । यवि मैं कुछ कर 
सकता तो में प्रत्येक भारतीयको सूत कातना 
और कपड़ा बुनना सिखाता और उनसे रोज 
निश्चित समय तक यह काम लेता | मैं स्कूल 
और कालेजोंसे ही श्रीगणेश करता, कारण ये 
सुसंगृठित संस्थाएँ हैं । | 

मिलोंकी अधिकतासे भी यह प्रश्न हल नहीं 
होता । ये बहुत समयमें कपड़ोंकी मौंग पूरी 
कर सकेंगी ओर इसके अतिरिक्त ६० करोड़ 
रुपयेमें सब हमें नहीं मिल सकता । इनसे धन 
ओर मज़ूर एकत्र हो सकते हैं जिनसे ओर भी 
अधिक बुराई होगी । + 

--“ यद़ इण्डिया ”? 


जैनसमाजकी उन्नति क्‍यों 
९] 
रुकी हुई है ? 

( लेखक--श्रीयुत 'रजनीकान्त '। ) 

जैनघर्म और जैनोंका प्राचीन इतिहास 
सचमुच बड़ा गौरवशाली है। यह प्रायः सभी 
मानेंगे कि भारतके बोद्धिक और नेतिक विचा- 
रोके विकाशर्में जेनसमाजका बड़ा भारी हाथ 
रहा हे । परन्तु पिछली कुछ शताब्दियोंसे 
उसकी गते बिल्कुल रुकी हुई है । उसके अंग- 
प्रत्यंगोकी लकवा मार गया है और 
यदि उसकी दया शीघ्र न की जायगी तो 
इसमें सन्देह नहीं कि उसका इस रोगसे मुक्त 
होना दुःसाध्य हो जायमा । इतना"ही नहीं, 
उसका भविष्य जीवन बड़े ख़तरेमें पड़ जायगा । 
हममेंसे ऐः बहुत भाई हैं जो यह माननेके लिए 
तैयार नहीं हैं ॥ उनका यह खयाल हे कि 
जेनोंकी उन्नति दिन प्रतिदिन श्यादह होती 

#* भारतमित्रसे उद्धत । 
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जाती है । पर ऐसे लोग उन्नतिका अर्थ नहीं 
समझते, अथवा उन्होंने उसपर अच्छी तरह 
विचार करनेका कष्ट नहीं उठाया हे । रथ-मेलों, 
मंद्रि-प्रतिष्ठाओं, समा-सुसाइटियों और पाठशा- 
लाओमें लाखों रुपया खर्च होनेसे यह न समझ 
बेठना चाहिये कि जेनोंमें जागृति हो गई हे 
ओर वे अब्च अपने कर्त्तव्योंको समझने लगे हैं। 
हम यह नहीं कहते कि सारे समाजका ही 
उपर्युक्त खयाल है । परन्तु यादे कुछ थोड़े 
व्यक्तियोंकों छोड़कर बाकीके विषयमें उक्त 
अनुमान करें तो हम नहीं समझते कि हमारा 
वह अनुमान गलत होगा। अच्छा तो आइए, आज 
हम यह देखें कि समाजकी यथार्थ उन्नतिके 
मार्गमें कौनसी बाधाएँ हैं । 

१-शिक्षाकी कमी । हममेंसे यह हर कोई 
मानेगा कि उन्नतिकी जड़ शिक्षा है । 
उसका मुख्य उद्देश हमारी मानसिक, शारीरिक 
और नेतिक शाक्तियोंका विकाश करना है । 
जिस शिक्षासे हमारा हृदय उदार, ओर 
मन विचार-शील नहीं बनता वह “शिक्षाके? 
उचित अर्थमें शिक्षा नहीं है। ऐसी 
अवस्थामें किसी जातिके लोग नव्बे क्‍या 
सैकड़ा प्रति सेकड़ा भी क्यों न लिख पढ़ हें 
वे शिक्षित नहीं कहला सकते हैं । उन्हें हम पढ़े- 
लिखे कह सकते हैं, परन्तु शिक्षित नहीं । अत 
एवं जब हम किसी जाति या समाजको शिक्षामें 
आगे बढ़ा हुआ बतढाते हैं तब हमें पहले यह 
अच्छी तरह देख लेना चाहिए कि उसके औसत 
सद्स्योकी दशा मानसिक, शारीरिक और नेतिक 
दृष्टिसे केसी है । अन्यथा, हमारा कथन बड़ी 
भारी गलतीकों लिये हुए होगा, और उससे समाज 
व्यथे ही धोखेमें पड़ेगा । 


हमें खेदके साथ कहना पड़ता हे कि हमारा 
जेनसमाज आजकल शिक्षामें बहुत पिछड़ा 


औअैनसमाजकी उसञ्राति क्‍यों रुकी हुई है! 
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हुआ है । हम लोग शिक्षासम्बंधमँ उत्तकी दशा 
उन्नत समझनेके अममें इस लिए पढ़े हुए हैं कि 
हम्त प्रत्येक जेन-पत्रमं पाठशालाओंके लिए धन- 
वृष्टिके समाचार पढ़ा करते हैं ओर उन्हींपरसे 
समाजमें शिक्षोत्नतिके मनमाने अनुमान किया 
करते हैं । समाजमें कई पाठशालाएँ पहलेसे 
स्थापित हैं और कई हालमें स्थापित हुई हैं। 
जो अभी अभी स्थापित हुई हैं उनके विषयमें 
हम कुछ कहना नहीं चाहते, पर उनके धिषयमें 
जरूर कहेंगे जो व्षोसे चली आ रही हैं । इन 
पाठशालाओंस निकले हुए विद्यार्थी धार्मिक विष- 
यको छोड्कर अन्य विषयोंमें बहुधा शून्य हुआ 
करते हैं । उन्हें समयकी परख नहीं होती । 
देश-विदेशमें क्या हों रहा है, इससे वे अज्ञात 
रहते हैं । इसीलिये वे यह नहीं जानते कि हमारा 
समाज जिरुके हम आवश्यक अंग हैं संसारके 
आगे है अथवा पीछे । धार्मिक शिक्षाकी ही बात 
लीजिये । इन पाठशालाओंसे निकले हुए वियार्थी 
प्रायः यह समझा करते हैं कि अब हम अपने 
धर्म्मके प्रकाण्ड पण्डित हों गये हैं । 4५९ सच 
पूछा जाय तो यह सब उनकी सिर्फ कल्पना 
ही कल्पना होती है । वे व॒स्‍्तुतः अहिंसा, सत्य, 
दया, क्षमा आदि धर्म-तत्त्वोंके यथार्थ आशयसे 
प्रायः अपरिचित रहते हैं । वे धार्मिक अन्धोंमें 
दी हुई पिद्धान्तोंकी परिभाषाएँ जरूर रट लेते 
हैं पर उनका भाव नहीं समझते । अथवा यों 
कहिए कि वे उन सिद्धान्तोंका रहस्य समझे बिना 
ही उन्हें भोजनकी तरह निमल जाते हैं और 
जब उन सिद्धान्तोंका मतलब समझानेकों कहा 
जाता है तब उन रटी हुई परिभाषाओंकों उगल 
देते हैं । वे अपने तौर पर उन्हें सरल और स्पष्ट 
भाषामें समझा नहीं सकते । यही कारण है कि 
हम, अपने समाजके पण्टितों द्वारा जेनघर्मापर 
लिखे गये ऐसे, नये, सुबोध तथा वर्त्तमान आब- 
श्यकताओंको पूरे करनेवाले ग्रन्थोंका अभाव 


कु 
देखते हैं । इन सब दोषोंकी मूल जद हमारी 
डन पाठशालाओंकी शिक्षा-प्रणाली है जो हमारें 
समाजमें द्विन प्रति बिन बरसाती कीडॉकी तरह 
पैदा होती जा रही हैं ओर जिनके लिए हम 
प्रतिवर्ष लाखों रुपया खर्च कर रहे हैं । 
हमारे इस सब कथनका यह मतलब नहीं है 
कि हम मुरेना, काशी, मथुरा आदि जगहोंकी 
चाठशालाओंको तोड़नेके पक्षम हे । ऐसा सम- 
झना लेखकपर अन्याय करना होगा | पर हम 
यह कहते हैं कि इन पाठशालाओंमें धर्म्म- 
शिक्षाके साथ अन्य विषयोकी शिक्षा भी दी 
जानी चाहिए तथा वहाँड़ी शिक्षा-प्रणाली कुछ 
फेरफारके साथ आधुनिक ढंगपर होनी चाहिए । 
हमारा यह खयाल है कि यदि हम अपनी समा- 
जके बालकोंको धमके साथ इतिहास, भूगोल, 
विज्ञान, कलाकोशल्य आदि विषयोंका भी ज्ञान 
देवें तो हमारे बालक भविष्यमें समाजकी और 
अधिक सेवा कर सकेंगे । इस प्रकारकी उदार- 
शिक्षा ( [/0७9! ०१४८७४४०॥ ) देनेसे उनके 
मस्तिष्ककी सारी शक्तियाँ विकसित होंगी, 
उनका हृद्य उदार होगा और वे ऊँची धार्मिक 


शिक्षा ग्रहण करनेके लिए अधिक तेयार होंगे । 


इतिहासका अध्ययन उन्हें यह बतलायगा कि 
हमारे देश तथा धम्मंका अधः्पतन केसे हुआ 
ओर जो जातियाँ निरी जंगली थीं वे इस वेमव- 
शाली दशाको केसे प्राप्त हुई । विशानसे उन्हें यह 
राम होगा कि हमारे धम्मे और विज्ञानके 
सिद्धान्तोंम कोनसा अन्तर है और हम किस 
तरह अपने घ्मके सिद्धान्तोंकोी वेज्ञानिक ढंगपर 
दुनियाँके सामने रख सकते हैं । भूगोलसे उन्हें 
देश्ष-विदेशोंकी प्राकृतिक अवस्था, उपज, कल- 
कारखाने आदि बातोंका ज्ञान होगा । भूगोलकी 
शिक्षा जेनसमाजके लिए अत्यन्त आवश्यक है। 
क्योंकि उसका प्रधान व्यवसाय व्यापार करना 
है । भूगोलसे उनकी कृप-मंहक-वात्ति जाती रहेगी 


जैनहिंतैदी- 


[ भाग है 


और उत्तकी जगह उद्ारभावको स्थान मिलेगा । 


इस प्रकार उसद्य विदेशोंसे व्यापार करनेका 
उत्साह बढ़ेगा । 


यह -तो उन पाठशालक्ाओंके सम्बन्ध हुआ, 
जिनका प्रधान उद्देश्य धर्मशिक्षा देना है। पर 
क्या हम लोकिक शिक्षाकी भी अवहेलना कर 
सकते हैं? कभी नहीं । हमारे लिए लोकिक 
शिक्षा उतनी ही आवश्यक है, जितनी धर्म्म- 
शिक्षा। हमारे समाजके लिए न केवल धर्मके रक्षक 
चाहिये किन्तु हमारे राजनेतिक हकक्‍्कोंके भी । 
आज राजनीतिक मेदानमें खूब युद्ध हो रहे हैं। पर 
जेनसमाज दूर खड़ा खड़ा तमाशा देख रहा है । 
इसका परिणाम सोच लीजिए । खेर, अमी कोई 
हानि नहीं हुई । हमें शीघ्र ही लोकिक शिक्षाके 
केन्द्र खोलना चाहिए | दो चार हाईस्कूलोंसे 
कुछ नहीं होता । हमें कालेज ही नहीं बल्कि 
विश्व-वियालयकी जरूरत हैं । पर हम देखते हैं 
के जैन धनिकों और बिद्वानोंका इस ओर ध्यान 
जाता ही नहीं । वे अपने बालकोंको पाश्चिमात्य 
ज्ञान-विज्ञानसे शून्य रखना चाहते हैं । वे रुम- 
झते हैं कि पाश्चिमात्य राजनीति, विज्ञान, कला- 
कोशलर और अर्थशारख्रॉसे हमें और हमारे देशके 
लिए कोई लाभ नहीं । पर हमें अब इन संकु- 
चित विचारोंको छोड़ना होगा । इसका परिणाम 
भारतने खूब देखा । 


ऊपर जो कुछ कहा जा चुका है उससे 
यह स्पष्ट हे कि वर्तमान पाठशालाओंसे हमारी 
शिक्षाकी आवश्यकताएँ पूरी नहीं हो सकतीं। 
उससे यह भी मालूम होगा कि हमारा घन 
शिक्षाकी उचित दिशामें नहीं लगाया जारहा 
है | यह बड़े दुःखकी बात हे कि जिन 
जेनोंका धन सारे सारतवासियोंकी मान- 
सिक और नेतशिक प्रगतिके लिए रूगाया 
जाना चाहिये था उसका वे खुद अ- 


अछ्ू ३ | 


पनी प्रगतिके लिए सी उचित उपयोग नहीं 
करते । अतएव इस बातकी बढ़ी भारी आव- 
इयकता हे कि हमारी पाठशालाओंकी श्षिक्षा- 
प्रणालीमें पावित्तन होना चाहिए तथा बढ़ी बड़ी 
जगहेंमें कालेज और एक विश्वविद्यालय स्थापित 
होना चाहिये | इसले हमारे धमवानोंका 
दान सार्थक होगा और थे अन्य 
समाजोंको अपना ऊँह विखा सकेंगे। जो 
जेन संसारमें अपनी घनिकताके लिए सदासे 
प्रसिद्ध हैं, जिनमें अब भी कई करोड़पति 
मोज़द्‌ हैं उनके लिए ओर विशेषकर उनके 
लक्ष्मी-पत्रेंके लिए यह बड़े लज्जाकी बात है 
कि जेनसंसार विश्व-विद्यालय क्या कालेजसे 
भी खाली रहे । अच्छा अब हम शिक्षाक्रे प्रश्न- 
को यहीं छोड़कर और दूसरे कारणको ढूँढ़, 
जिनसे हम जेनोंकी प्रगति रुकी हुई है । 


२-विचार-स्वा तन्व्यकी कमी । जैनसमा- 
जको जीवित रख़नेके लिए उसे विचार-स्वातन्ब्य 
देना बड़ा जरूरी हे । संसार परिवर्त्तन-शील 
है । आज जो हमारी जरूरतें हैं वे हजार अथवा 
डेढ़ हजार वर्ष पहले न थीं । संसारकी गति 
बड़ी तेजीपर है । धर्म और समाजको जीवित 
रखनेके लिए हमें मी उसका साथ देना होगा । 
यह तभी हो सकता हे जब हमारे समाजकों 
विचार करनेकी पूरी स्वार्धानता मिल जाय 
और वह समयकी माँगें पुरी करनेके लिए तयार 
हो । पर हम देखते हैं कि आज सारे समाज- 
पर अंध-विश्वास छाया हुआ है और वह प्रा- 
चीन विचारोंसे बिल्कुल जकड़ा हुआ है । वह 
अपनी सम्रस्याओंकोी हल करनेके लिए उन्हीं 
युक्तियोंकों लगाना चाहता है जिन्हें वह कई 
सो वर्ष पहले लगाता रहा; ओर यही कारण हे 
कि उसके सारे उन्नातिके प्रयत्न निष्फल हो 


रहे हैं । 


जैनसमाजकी उच्नाति क्यों रुकी हुई है ! 


वि की की का मी आल 
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विचार-स्वाधीनताकी कमी साधारण मनुष्येंमिं 
हो तो कोई आश्चर्यकी यात नहीं । पर हम अपने 
समाजके उन ढोगोंमें मी देखते हैं जो समाजके नेता 
होनेका दावा करते हैं अथवा जिन्हें समाजके 
सर्वताधारण लोग अपना हितकर समझते हैं। यह 
जैनोंके लिए बड़े दुर्भाग्यकी बात है । विचार- 
स्वाधीनताके बढ़नेसे कोई हानि न होगी। उससे 
समाजमें फूट फेलनेका खयाल स्वप्नमें भी न छाना 
चाहिए । फूट, मत्सर, देष, इृदयकी संकुचित- 
ताके परिणाम हैं, विचार-स्वाधीनताके नहीं । 
विचार-स्वाधीनतासे हमें धमे जानेका भी 
डर न करना चाहिए । क्योंकि धर्म कोई 
भौतिक वस्तु नहीं और विचार-स्वाधीनता 
कोई सागर नहीं, जिसमें वह डूब जाती 
हो । धर्म ओर विचार-स्वाधीनतामे. यथार्थमें 
कोई विरोध नहीं है । यदि हम जेनधरमका गहरा 
अध्ययन करें तो हमें यह मालूम होगा कि 
हमारे तीथंकरों ओर आचार्योेके मत भी समयके 
अनुसार बदलते गये हैं । संसारमें केवल दया, 
क्षमा, सत्य ऐसे ही कुल मूलतत्त्व हैं जो सवासे 
सर्वमान्य रहे हैं । बाकी सब तक्त्वॉकी कल्पनाएँ 
बदरूती रही हैं और उनके विषयमें भिन्न भिन्न, 
लोगोंक भिन्न भिन्न मत रहे हैं । ऐसा होना 
दुर्निवार हैं, क्योंकि मनुष्य स्वभावसे ही प्रगति- 
प्रेमी ओर अस्थिर प्रकृतिका प्राणी है । अतएच 
जेनसमाजके नेताओंको धर्मके चले जानेका 
कोई भय न करना चाहिए | उनपर समाजमन्े 
अपने हितके लिए जो विश्वास रक्‍्खा है 
उसका घात करना उनके लिए उच्चित 
नहीं । उन्हें अपनी जिम्मेदारीका खयाल रखना 
चाहिए और घर्म ओर समाजकी उन्नतिके लिए 


बेधड़क नये बिचारोंको--विपरीत विचारोंको- 


प्रकाशित करना चाहिए । 


हम विचार-स्वाधीनताका कितना निराद्र 
करते हैं यह बात हमें जेनपत्रोंके पद़नेसे विदित 


द्ट 


हो जायगी । दो चार जैन-पत्रोंकी छोड़कर 
ओर किसी भी पतन्नको उठाकर पढ़िए, 
उनमें विचारोंकी नवीनता बिल्कुल नहीं दिखाई 
देंवेगी । यह षात नहीं कि जेनॉमें अच्छे और 
विचारशील लेखकोंकी कमी है किन्तु उन्हें 
जेनपत्र-सम्पादक पूछते नहीं । जैनपन्नोंके 
सम्पादक विचार-स्वाधीनतासे बेतरह बिगड़े 
हुए हैं और हमें यह जानना चाहिए कि प्रायः 
विचारशील लेखक स्वतन्त्र विचारोंके प्रेमी होते 
हैं। इसी कारण जेनसमाजके पत्र-सम्पादुक ऐसे 
लेखकोंके लेखोंको धर्मविरुद्ध बतलाकर उन्हें 
अपने पत्रोंमें प्रकाशित करनेसे इन्कार करते हैं; 
ओर फिर अपने बेढ़ंगे, असार और संकुचित 
भाव-पूण लेखोंसे अपने “पत्नकी प्रतिष्ठा सभ्य 
और शिक्षित संसारमें खो बेठते हैं । हमारे इस 
कथनसे यह अभिप्राय नहीं हे कि जेनसमाजके 
सारे पत्र इसी श्रेणीके हैं किन्तु द्रअसलमें बहु- 
तसे ऐसे ही हैं । 

एक मनुष्य ऐसा है जो दूसरोंके विचारोंका 
तिरकार कर उन्हें सुननेसे इन्कार करता हे 
ओर दूसरा मनुष्य ऐसा है जो दूसरोंके विचा- 
रॉंको आव्रकी दृष्टिसे देख उन्हें ध्यानपूर्वक 
सुनता हे । वह समझता हे कि बहुत संभव 
है कि मेरे विचार गलत हों ओर दूसरोंके 
ठीक हों, इस लिए दूसरोंके विचारोंको सुननेमें 
कोई हाने नहीं है, बल्कि अपना लाभ ही है । 
इन दो मनुष्योंमें कोन चतुर हे ? 

कहनेकी जरूरत नहीं कि दूसरा । इसलिए 
प्रत्येकका घमं है ओर इसमें उसीकी 
मलाई दे कि वह ख़ुद दूसरोंके प्रतिकूल 
विचारोंकों छुने और उनकी अपनी बिचा- 
रॉखसे तुलना करे । ऐसा करनेसे हमारे 
समाजकी खोई हुई बुद्धि फिरसे आजा- 
यगी, हम तीर्थकरोंके सझ्ले अनुयायी 
कहला सकेंगे ओर हमारे स्वतन्‍्त्र विचा- 


जैगहितैबी- 
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रोंका रुका हुआ प्रवाह फिरसे बहने 
लगेगा । 

विचार-स्वाधीनतासे क्या लाभ हो सकते हैं, 
यह बात हमें इंग्लेंढसे सीखनी चाहिए। संसार 
आज उसका आसन कितना ऊँचा है, यह बत- 
लानेकी आवश्यकता नहीं। उसने कई धुरंधर 
तत्त्यवत्ताओं और राजनीतिज्ञोंको,पैदा किया है, 
क्योंकि वह स्वतन्त्र विचार करनेवालोंका आश्र- 
यदाता रहा हे | फ्रान्स जेसे देशोंसे जब लूथर 
के विचार रखनेवाले लोग भगाये गये तब उनका 
स्वागत करनेवाला इंग्लैण्ड ही था। उसका इति- 
हास कुछ नहीं किन्तु स्वाधीन विचारोंका 
इतिहास है । 

अतएव समाजोन्नतिके लिए यह बड़ी भारी 
जरूरत है कि हम विरुद्ध विचारोंका भी आदर 
करना सीखें। कोई अध्यापक किसी शिक्षा- 
संस्थामें अपने विद्यार्थियोंकोी स्वतन्त्र विचार 
करनेके लिए उत्तेजन देता हो तो उसे जनधर्म- 
ब्रिद्ध आचरण करनेका लॉछन लगाकर शिक्षा 
संस्थासे अलग कर देना समाजकों बड़ी भारी 
हानि पहुँचाना है। और फिर, स्वतन्त्र विचार 
करनेका प्रत्येक मनुष्यकों अधिकार हे। वह एक 
जन्मसिद्ध हक्क हे ओर उस हक्ककों छीनना 
बुद्धिके विकाशमें बाधा डालना, अतएव पाप 
करना है। अतएवं हम समाजसे सबिनिय प्रार्थना 
करते हैं कि घह खुद अपनी अक्लसे काम 
काम लेना सीखे ओर अपनी सन्‍्तानोंको स्वतन्त्र 
विचारके वातावरणमें विचरण करने दे । 
जिसप्रकार बहुतसे जलाशयोंका पानी प्रबाहरूपमे 
न बहनेसे अपनी उपयोगिता नष्ट कर बेठता है 
उसीप्रकार विचार-परिवर्तनके न होनेसे समाजके 
बुद्धिकी उपयोगिता मारी जायमी । 

३-स्वाथ्थत्यागियोंकी कमी । हमारी 
उन्नतिके रुकनेका एक कारण यह भी हे 
कि हम लोगोंमें स्वार्थत्यागी नहीं हैं, और 
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जो थोड़े बहुत हैं वे समाज, धर्म अथवा 
देशके कार्योसे उदासीन रहते हैं । नहीं माछृम 
" कि स्वाथंत्यागसे उनका क्‍या अभिप्राय है। यदि 
स्वार्थत्यागसे उनका अभिप्राय घरबार छोड़कर 
समाजके लिए भारस्वरूप होना है तो मुझे उनके 
दविषयमें कुछ नहीं कहना है । जो स्वार्थ-त्याग 
समाज, धर्म, अथवा देशके हितके लिए नहीं 
किया गया हो वह स्वार्थत्याग स्वार्थत्याग 
नहीं है । स्वार्थ-त्याग सीखना हो तो बोद्धधर्मसे 
सीखो, जिसके अनुयायियोंने उसका प्रकाश दूर 
दूर तक फेल।या । अथवा ख़द्‌ भगवान महाबीर- 
के जीवन-चरितसे सीख जिन्होंने अपना सारा 
जीवन सत्य, दया, और विश्वप्रेमका सन्देशा 
भारतके घर घर पहुँचानेमें लगा दिया । उन्नतिके 
कार्य उन्हीं महात्माओंसे हो सकते हैं जो अकलेक 
और निकलंकके समान घर्मकी वेदीपर जीवनका 
बलिदान दुनेके लिए तयार हों, जिनमें अद॒म्य 
उत्साह हो, जिनका चारित्य ।नष्कलंक हो ओर 
जिनकी मूततिके दर्शनमात्रसे दूसरोंके हृदयमें 
उत्साहका दीपक जल उठता हो । जबतक ऐसे 
कर्ममदीर पेदा न होंगे तबतक किसी समाज, 
धर्म अथवा देशकी उन्नतिकी कल्पना करना 
बिल्कुल असम्भव है । 
किसी निश्चित उद्देश्यसे स्वार्थ-त्याग होना 
चाहिए । किन्तु हमारी समाजके स्वार्थ-त्यागी 
बेपेंदीके लोटे हैं। उनके जीवनका कोई एक 
उद्देश्य नहीं होता | वे आज यदि किसी महा- 
विद्यालय अथवा नह्मचय्योश्रमके अधिष्ठाता हैं 
तो कुछ समय बाद आप उन्हें उस पद्से अलग 
दूसरे पद पर बिराजित देखेंगे । परिणाम यह 
होता है के इन बेपेंदीके लोटेंस समाजको 
नुकसान पहुँचता हे । अधिष्ठाताओंके परिवर्तनसे 
संस्थाओंकी कार्यशैली निरन्तर बदला करती है। 
सब काम अधूरे रह जाते हैं। संस्थाओंकी ओर 
जिन छोगेंका विशेष ध्यान रहता है उनका 


जैनसमाजकी उच्चति क्यों रु की हुई है! 


८ 


उक्त संस्थाओं परसे विश्वास उठ जाता है। अत 
एवं सम्ाजक़े स्वार्धत्यामियोंका एक बढ़ा कत्तंध्य 
यह है कि वे स्वार्थत्याग करनेके पहले यह 
निश्चय कर लें कि में समाज, धर्म अथवा देशके 
लिए कौनसा कार्य करूँगा | वे यह याद रकखें 
कि आजकल मनुष्य अपने छोटेसे जीवनमें 
सभी कार्योमं सफलता प्राप्त नहीं कर सकता 
है। उसे अपनी सारी शक्ति किसी एक उद्देश्य- 
की पूर्तिक लिए खर्च करना पढ़ती है । 


जेनसमाजकोी अब शीघ्र ही इस बातमें 
सचेत होना चाहिए ओर जो महाशय स्वार्थ- 
त्यागक योग्य हों उन्हें यह अवसर हाथसे न 
जाने देना चाहिए | यह अवसर बड़े महत्त्वका 
हे । अब नहीं तो कभी नहीं । 


४-संघशीक्तका अभाव । हमारी उन्न- 
तिका बाघक संधशक्तिका अभाव भी है । हममेंसे 
अब मी संकुचित माव निकले नहीं हैं। साम्प्र- 
दायिक भेद-भाव दिनोदिन बढ़ते जाते हैं । यही 
कारण है कि हम आपसमें अपने झगड़े तय 
नहीं कर सकते ओर वर्षोसे मुकद्मेबाजीम लाखो 
रुपया स्वाहा कर रहे हैं । तीथोंके झगड़े इस 
कथनको पृष्ट करते हैं । 

जो धन शिक्षणप्रसारमें, प्राचीन ग्रन्थोंके 
उद्धारमें, समाज-जागृतिमें, अथवा और किसी 
पवित्रकायमें गाया जाना चाहिए था वह आज 
वेमनस्थ बढ़ानेमें ओर वीर-संघक़ी शक्ति नष्ट 
करनेमें लगाया जा रहा है । उचित तो यह है 
कि हम तीनों सम्प्रदायके कुछ नेताओंकी कमेटी 
नियत करें ओर उनके जिम्मे फैसले तथा प्रब- 
न्धका कार्य-भार सौंप दें । यदि इसमें साम्प्र- 
दायिक नताओंके पक्षपातकी आशंका हो तो 
देशके तथा समग्र जेनसमाजके कुछ नेताओंकी 
एक कमेटी नियत की जाय। ऐसा करनेसे जेन- 
समाजके घनका भारी दुरुपयोग बच जायगा । 


६० 
हम ऐसा करनेके लिए सारी समाजके नेताओंसे 
विशेषकर श्वेताम्बर संप्रदायके नेताओंसे अलु- 
रोध करते हैं । 


हमें यह ध्यान रखना चाहिए कि हमारी 
संख्या केवल साड़ें बारह लाख ही हैं। आजकल 
संसारमें ऐसे युद्ध चल रहे हैं कि हम जेसी 
छोटी छोटी जातियोंका गुजारा होना मुश्किल 
है। हम आजतक अपने धर्मके तत्त्वोंके बल जीते 
आये हैं, संख्याके बल नहीं । पर अब हमें 
अपनी संखूयाका भी विशेष ध्यान रखना होगा । 
हम यहाँ संख्या-बृद्धिका प्रश्न नहीं छेड़ना चाहते, 
किन्तु इतना ही कहना चाहते हैं के हमारी परि- 
स्थिति बड़ी नाज़क है और हमें अपने सारे 
सभाजकी शक्तिक्ों एकत्र करना चाहिए । अँगरें- 
जीमें एक कहावत है कि जिसका अर्थ यह है 
कि यदि हम मिलकर रहें तो हम संसारमें 
अपना अस्तित्व कायम रख सकेंगे और यदि हम 
बेंट जाये तो हमारा अस्तित्व संसारसे उठ जायगा। 
यदि हमें जेनधर्म ओर जेन कोमको संसारमें 
कायम रखना इृष्ट है तो हमारी भलाई इसीमें हे 
कि हम सारे साम्प्रदायिक भेद्‌-भावोंकों दूर कर, 
अपनेको भगवान्‌ महावीरकी सन्‍्तान समझ, 
परस्पर गले मिलें । 

हम जेसे ईर्ष्या, द्ेष, फूटके कारण बैंटे हुए 
हैं वेसे ओर कोन लोग बँटे होंगे ! हममेंसे तीथ- 
करोंको विश्वश्रेमका भाव इतना उठ गया है के 
हम कठिनसे कठिन मॉकिपर भी अपनी उन्नतिके 
लिए एक नहीं हो सकते । जब हमारे देशमें 
मारत-मन्त्रीका आगमन हुआ था, तब सारे 
घर्म ओर सारे जातियोंके नेताओंने अपनी अपनी 
मोँगें उनके आगे रक्‍खीं । पर केवल हम ही थे 
जिन्होंने एच: होकर अपनी मॉँगोपर जोर नहीं 
दिया । ब।० अजितप्रसादर्जीने अपने श्वेताम्बर 
बन्धुओंकी मिलकर काम करनेके लिए बहुत 


जैनदितैबी- 


बे ४ल->०ढ५०४४ ।। हे 


भाग २४ 
समझाया पर जैनसमाजका यह दुर्भाग्य और 
श्वेताम्बर सम्प्रदायके नेताओंका यह दुराग्रह है 
जो उन्होंने ऐसा करनेसे इन्कार किया। उचित 
तो बह था कि सारे सम्प्रदायके नेता प्रेमपूर्वक 
गले मिलते और मि० मान्टेगुके सामने अपने 
अधिकार खूब जोरसे रखते । पर साम्प्रादायिक 
मोह बड़ा प्रबल है । 

अतएवं अब हमें इस उदाहरणसे शिक्षा 
लेनी चाहिए ओर एक होकर काम करना 
चाहिए । साम्प्रदायिक भेद-भावके कारण हम 
दूसरोंकी दृष्टिमें गेरे हुए हैं। हमें चाहिए कि 
हम एक दूसरे सम्प्रदायवे मन्दिरोंमें जावें, सभी 
संप्रदायके ग्रन्थोंका पठन-पाठन करें, और 
प्रत्यक सम्प्रदायकी समाओँम भाग लेंवें। ऐसा 
करनेसे हमारी बैंटी हुई संघशाक्ते फिर एकत्र 
हो जायगी । हम प्रत्येक सम्प्रदायके ग्रन्थोंका 
कमसे कम नाम तो जानेंगे ओर हमारा दृद्य 
उदार होगा । हमारे किसी भी सामाजिक तथा 
धार्मिक काममें साम्प्रदायेक भावोंकी गन्ध न 
आनी चाहिए । ह 

५-संगठनका अभाव । संघ-शक्तिके 
अमाव्क साथ हममें संगठन-शक्तिका भी 
अभाव है । यही कारण है कि हमारी संस्थाएँ 
बहुत दिन तक नहीं ठहर पातीं । यदि 
बहुत दिनतक ठहरीं भी तो वे समाजके लिए 
कार्य नहीं कर जातीं । हमें यह लिखते दुःख 
होता है कि हमें अभी यह नहीं मालूम कि 
कौन आदमी किस पदके योग्य है और कौन 
आदमी समाजझी मलाईका जियादह खयाल 
रखता है । जिन्होंने जमेन-साम्राज्यकी उन्नातिका 
इतिहास पढ़ा होगा उन्हें यह मालूम होगा कि 
उसकी उन्नतिका यह भी एक कारण है कि वे 
संस्थाओंका कार्य चलानेके लिए योग्य पुरुषोंके 
चुननेमें बड़ी चतुराईसे काम लेते हैं । इतना 
है। नहीं, दुनिया एक स्वरसे कहती है [कि उनकी 


अछु ३] 
संगठन-शक्ति सब राष्ट्रोंकी अपेक्षा अच्छी हे। 
सचमुच जो व्यक्ति जिस कार्यके लिए योग्य 
नहीं है उसे वह कार्य देना छोटे बालकर्क हाथ 
तलवार देनेके बराबर है। अतएव संस्थाओंके 
पदाधिकारी चुननेम घानेक, बाबू अथवा पांढित 
लोगोंका कुछ भी भेद न रक्खा जाय । संस्थाओंकी 
बागडोर उन्हींके हाथ दी जाय जिन्हें अपनी जिम्मे- 
दारीका खयाल हो, जो अनुमवी और जिसका 
इृद्य उदार हो । सो जातीय अव्यवस्थित संस्था- 
ऑकी अपेक्षा एक व्यवस्थित संस्था कई दर्जे 
अच्छी है । 

हमें यह लिखते दुःख होता है ।कि जेनसमा- 
जमें कोई ऐसी सभा नहीं है जो सारे जेनोंकी 
प्रतिनिधि संस्था कही जा सके। नामके लिए 
पोलिटिकल जेन कान्फरन्स और भारत ज॑ने_ 
महामण्डल ये दो सभाएँ हैं । पर जहाँतक 
हमारा खयाल है इनके सश्चालक तीनों सम्प्रदा- 
यके नहीं हैं ओर न इनका संगठन ही ठीक है ' 
इन सभाओंके सदस्योंकी संख्या बहुत थोड़ी 
है ओर वे प्रायः दिगम्बर सम्प्रदायमेंसे हैं । यह 
भी नहीं जान पड़ता कि उन्होंने कोनसे कार्य 
हाथमें लिये हैं । सचमुच पहले श्रीयुत्‌ बाबू 
दयाचन्द्रजीके उत्साहसे जीव-दयाके प्रचारका 
काम अच्छी तरह चलता रहा । अब भी जेन 
गजट नामका एक छोटासा अँगरंजी पत्र उसकी 
ओरसे बिकलता हैं । पर उसकी ग्राहकसंख्या 
बहुत ही थोड़ी जान पड़ती है और बा० अजित- 
प्रसावृजीने स्वार्थत्यागके साथ उसका भी कुछ 
दिन तक त्याग कर दिया था । 

बड़े आश्चर्यकी बात है कि समाजमें क्‍या 
दूस बीस ग्रेज्युएट तथा पंडित नहीं हैं जो सभा- 
सग्चालनके कार्योमें शोक रखते हों ! इन्हीं दो 


जैनसमाजकी उच्चाति क्यों रुकी हुई है ! 


श्र 


सभाओंका पुनरुद्धार कर उन्हें समाजकी सच्ची 
प्रतिनिधि संस्थाएँ कर दिखाना कोई बड़ी बात 
नहीं है। जरूरत है केवल सच्चे कार्य्यकर्त्ताओं- 
की । जैनोंमें आज उपजातियोंकी बहुतसी सभाएँ 
वर्तमान हैं । इन समाओंको उपर्युक्त बड़ी समा- 
ओके मातहत किया जाय और उनकी कार्य- 
कारिणी समितिमें छोटी छोटी समाओंके डायित 
संख्यामें प्रतिनिधि रक्‍्खे जायें । भारतजैनमहा- 
मण्डलके जिम्मे धर्मप्रचार, शिक्षाप्रचार ओर 
समाज-सुधारके कार्य दिये जाये और पोलि- 
टिकलकान्फरन्स जेनोंके राजनेतिक हकोंकी 
रक्षा करे । ऐसा संगठन करनेसे जेनसमाजकी 
खासी दो प्रतिनिधि संस्थाएं बन सकती हैं । ये 
ही हमारी पार्लमेण्टें हॉंगी। ये ही दो संस्थाएँ 
हमारे साम्प्रदायिक झगड़ोंका निपटारा कर 
सकेगी, कालेज विद्यालय खोल सकेंगी और 
विदेशोंमें धर्मप्रचार कर सकेगी । संक्षेपमें ऐसी 
संस्थाओंसे हमारी बहुतसी सामाजिक अड़चने 
दूर हो जायेंगी। हम इस सूचनाकी ओर मि० 
जुगमान्दिरलाढ॒जी, भि० मकनजी जूठा, मि० 
वाडीलाल, ब० शीतलप्रसादू, बा० अआजितप्र- 
सादू, सर हुकमचन्द्जी, ५० घन्नालालजी आदि 
जेनसमाजके प्रमुख व्यक्तियोंका ध्यान आकर्षित 
करते हैं । 

इन बाधाओंके सिवा और बहुतसी बाधाएँ 
हैं जिनके दूर किये बिना हमारी उन्नातिका मार्ग 
निष्कंटक नहीं हो सकता । लेख बहुत बढ़ 
जानेके भयसे हमने यहाँ केवत्ठ चार मुख्य बाधा- 
ओंकी चर्चा की है । यदि बन सका तो हम 
आगे ओर बाधाओंकी भी च्ची करेंगे जिनके 
कारण जेनधर्म ओर जेनसमाजकी प्रगति रुकी 


हुई है । 


९३ 
समाचार-सम्रह । 

अधिवेशन-१ अलवर स्टेटमें अलवर स्टेश- 
नसे १० कोसके फासलेपर बढ़ोदा एक अच्छा 
कस्बा हे | यहाँ माहसुदी १३ से फाल्गुणवददी २ 
तक रथोत्सवका मेला होनेवाला है। इसी अब- 
सर पर राजपृताना प्रान्तिक दि० जेनसभाका 
अधिवेशन भी होगा | सवारी आदिका सब 
अ्रबंध किया गया है। २ बम्बईकी दिगिम्बर- 
जैन-प्रान्तिक समाका अधिवेशन इस साल पावा- 
गढ़में माहसुदी १३ को होना निश्चित हुआ है । 
“३ परवार-महासमभाक़ा द्वितीय अधिवेशन अक- 
लतरा जि० बिलासपुरके रथोत्सवके समय फाल्गुण 
सुद्दी ३ को किये जानेका प्रबन्ध हो रहा है । 


वस्सा-बीसाओंमें विवाह-हालमें मार्गशीर्ष 
शुक्क १४ को, बम्बईक सुप्रसिद्ध सेठ माणिक- 
चेदृजी जे. पी. के भतीजे ओर सेठ नवलचंद्जी 
जोदइरीके पुत्र रत्नचंद्रका विवाह शोलापुरके सेठ 
श्रीयत हेमचंद्‌ अमीचंदजीकी पृत्नके साथ हुआ 
है । इस सम्बंधमें वरपक्ष बीसाहूमड़ और कन्या- 
पक्ष दस्ताहूमड़ है। त्ह्मचारी शीतलप्रसादजी 
इस प्रकारके विवाह-सम्बंधभो डावित तथा 
निर्दोष ठहराते और उसके प्रचारपर अपनी अनु- 
मति प्रकट करते हुए, दूसरी जातियोंकों भी 
वैसा करनेकी प्रेरणा करते हैं । आपके कुछ 
वाक्य इस प्रकार हैं-- 


“४ अब दोनों प्रकारक॑ हमड़ेोंको परस्पर 
सम्बंध करनेमें संकोच न करना चाहिये । इसी 
तरह अन्य जातियोंको भी विचारना चाहिये ।” 

“ अधिक क्षेत्र पुत्र पुजीकी खोज अच्छी 
होती है इसीलिये इस अंतर्जातीय सम्बंधपर 
बुद्धिमानोंकों लक्ष देनेकी जरूरत हैं। 


“ज्ेस बातमें कोई दोष नहीं हो उसको प्रचा- 
- रमे लानेके लिये साहस करना ही बुद्धिमत्ता है।” 


पर जैमहिंतेबी- 
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जाति-बाहर--सहयोगी जेनामित्र अपने 
११ दिसम्बरके अंकम लिखता है कि, “ सोन- 
कच्छमं एक दलालने किसी सेठका एक ख््रीके 
रहते दूसरा विवाह करा दिया, इस कारण उसे 
गत ३ तारीखको दि० जेनप्रान्तिक सभा को- 
टाने बहुसम्मतिसे जाति-बाहर कर दिया। ” परंतु 
यह मालूम नहीं हुआ कि, यादे उक्त सभाकी 
दृष्टिमें एक ख््रीके रहते हुए दुसरा विवाह करना 
अपराध है तो उसने उक्त सेठसाहबकों, जो कि 
मूल अपराधी हैं, क्या दंड दिया है । ओर ऐसी 
दशामें समाका यह बहिष्कार ओर तिरस्कार 
कहीं अपने उन पूर्वजोंके प्रति तो प्रारंभ नहीं हो 
जायगा जिन्होंने एक ख्रीके रहते हुए दोचार- 
दुसबीस नहीं, सेकड़ों ओर हजारोंकी संख्यामें 
विवाह कर ढाले थे | क्या सभा उन विवाहोंके 
अस्तित्वकों स्वीकार नहीं करती अथवा उन्हें 
अब उपयोगी नहीं समझती ? ओर क्‍या उक्त 
सभाने पहले बहुविवाहविषयक कोई प्रस्ताव 
पास किया था, जिसके अनुकूल यह दंडाविधान 
किया गया है ? हम इस विषयमें कुछ विशेष 
हाल और सभाका विचार जानना चाहते हैं । 
आशा है के सभाके मंत्री अथवा दूसरे कोई 
महाशय हमें उससे सूचित करनेकी कृपा करेंगे। 

उत्साहवृद्धि--गत १५ नवम्बरकों पूना 
शहरमें २२ आवदमियोंकी एक दोड़ हुई थी, 
जिसमे बेलगामके वकील साहब श्रीयुत चोगलेके 
पुत्र फडेप्पा द्रेप्प चोगले नामके एक जैन 
विद्यार्थी महाशय सबसे आगे रहे । आपने २७ 
मीलकी दोड़कों २ घंटे ४९ मिनट ओर दा 
सेकंडमें पूरा किया था ! इस विजयका खुझामें 
७ द्सिम्बरकों बेलगाममें एक सभा हुई, जिसके 
अध्यक्ष थे रा० जीवराज मोतीचंदुजी गाँधी 
वी. ए. एलएल, बी, वकील । समामें प्रोफेसर 
ल्ठेका व्याख्यान हुआ, और उक्त विद्यार्थी 
महाशयको, उनकी उत्साहवृद्धिके लिये, मानपत्र 


अछू ३ ] 


तथा सुवर्णपदकके साथ “ पवनंजय ” की 
पद॒वी प्रदान की गई । बम्बई्के सेठ माणिकर्चंद्‌ 
पानाचंदजी जोहरीकी तरफसे एक चौंदीका 
कटोरा मी इस विद्यार्थीको भेट किया गया है । 
कहा जाता है कि मि० मौन्टफर्ड साहब कमिशनरने 
बेलजियममें जो दौड़ होनेवाली है उसमें उक्त 
वियार्थीको भेजनेके लिये सिफारिश की है। हमें 
एक जैन विद्यार्थीके सम्बन्धमें ये सब समाचार 
मालूम करके बहुत ख़शी हुई । दूसरे विग्रार्थि- 
योकी भी अपनी शारीरिक शक्तियोंकों बढ़ानेका 
इसी प्रकारसे कोई यत्न करना चाहिये । ०.४. 

स्वार्थत्याग--सहयोगी जनप्रदीपसे मालूम 
हुआ कि श्रीयुत मिस्टर छेदीलाढुजी एम. ए. 
बेरिस्टर ऐट लाने सिर्फ ७५ रुपये माप्तिक पर 
गुरुकुलमें अर्थशाख्रक्री प्रोफेसरी स्वीकार की है । 
यह है सच्चा स्वार्थत्याग । हमारे जेनविद्वानोंको 
भी इससे कुछ सबक साखना चाहिये । 


अपील खारिज--खेद है कि त्र० भगवान- 
दीनजीकी सजाके विरुद्ध जो अपील किया गया 
था वह खारिज हो गया है । अपील खारिज 
होने पर निगरानी ( ६८शंशंणय ) दाखिल की 
गई है, जिसका नतीजा अभीतक मालूम नहीं हुआ। 


नई पत्नीका वेहान्त--अफसोस हे के 
राययहादुर सर सेठ हुकमचंद्जीकी नवविवाहिता 
पत्नीका देहान्त हो गया | मालूम होता है कि 
बेचारीके भाग्यमें राजघरानेका कुछ भी सुख- 
भोग नहीं था । 

एक भक्तकी भक्ति--सेठ चम्पालालजी 
सुसारीवाले “ जेसवाल जेन ! में लिखते हैं कि--- 
' 4 इस बातके माननेके लिये प्रायः सभी जैन 
विद्वात और साधारण सज्जन तथ्यार होंगे कि 
लैइकरनिवासी सिद्धान्तरत्न, व्याख्यानवाच- 
स्पति, ज्ञानसामर श्रीमान्‌ पं० लक्ष्मीचंदजीके 
समान भेधावी बंद्धिवाला और जेनशास्रोंका 


थ्रे 


डबल ह+ अऑडन अऑऔपटजकन 


सबसे अधिक अध्ययन कर चकनेवाला कोई 
पंडित इस समय विद्यमान नहीं हे ।” नहीं 
मालूम सेठ साहबके इस दबे ओर धोषणाको. 
स्वीकार करनेके लिये कोन कोन विद्वान और 
पंडितजन तपय्यार हैं। हमारी रायमें तो यह 
सब एक भक्तकी भक्तिका नमूना है, दावा 
अथवा घोषणा कुछ भी नहीं । 


आश्रमकी कारंवाइ---गत कार्तिक मासके 
अन्तमें ऋषमबह्मचयोश्रम हस्तिनापुरकी वार्षिक 
मीटिंग हो चुकी । हालमें इस मीटिंगकीं 
कार्रवाईकी एक नकल हमारे पास आई है, 
जिससे मालूम होता है कि इस वर्ष १०० 
छात्रोंके लिये २९५२०) रुपयेका बजट पास 
किया गया है । ला० गेंदूनलालजीके इस्तीफा 
न देने अथवा नई रुखसत न लेने पर भी पं० 
मक्खनलालजी, जो उनकी जगहपर रुखसत- 
कालके लिये उप-अधिष्ठाता नियत किये गये थे, 
बद॒स्‍्तूर उपअधिष्ठाता कायम रक्‍्खे गये और 
उनकी सहायताके लिये दो ओर सहायक नियत 
किये गये हैं; एक ञब० शानानंद्जी जिनकी 
बाबत यह मालूम नहीं हुआ कि वे किसी 
प्रस्तावके दारा सभासद्‌ भी चुन गये हैं या कि 
नहीं, ओर दूसरे बाघ्रा भगीरथजी वर्णी । इन 
दोनोने छिर्फ चार महीनेके लिये आश्रममें ठह- 
रनेका वचन दिया है ! कमेटीने ला० गेंदूनला- 
लजीके आश्रममें रहनेकी अत्यन्त आवश्यकता 
समझकर उनसे उसके लिये प्रार्थना की है और 
उन्हें आश्रमका पेटून नियत किया है, जिनके 
और उप-अधिष्ठाताके कर्तव्योका विभाजन अधि- 
हाताजी मंत्री साहबकी सलाहपूर्वक करेंगे । इस 
कारवाईते यह बिलकुल स्पष्ट हो जाता है कि 
कमेटीने ला० मेंद्नलालजीसे बिना कुछ पृछे 
ही उन्हें इस तरह पर उपअधिष्ठाताके पदसे 
अलग किया है | हमारी रायमें आश्रमकी 


९४ 


यह कार्रवाई ठीक नहीं हुई | कमसे कम 
उन्हें अपने पद्‌ पर वापिस आने और अपना काम 
सैभालनेके लिये पूछना जरूर चाहिये था, अथवा 
प्रस्तावमें ऐसे ही आशयकी कोई शर्त रखनी 
चाहिये थी जो नहीं रक्‍्खी गह। और यवि 
उन्हें किसी तरह भी उपअधिष्ठाताके पद्‌ पर 
रखना मंजूर नहीं था तो एक प्रस्ताव द्वारा 
बाकायदा हेतुपुरस्सर उनका प्रृथक्वरण होना 
चाहिये था। अस्तु; आश्रमकी एक अंतरंग 
व्यवस्थापक सभा भी नियत की गई है, जिसमें 
निम्नलिखित ५ महाशय शामिल हैं-- 


१ बा० भगौरथजी, २ ज्र० ज्ञानानंदजी, ३ 
बा० शिवप्रसादजी बी. ए., ला० गेंदुनलालजी, 
५ पं० मक्खनलालजी । 


इनमेंसे पहले दो सदस्य चार महीनेके लिये 
ही आश्रममें रहेंगे और गेंद्नलालजीके वहाँ 
रहनेमें अभी संदेह है, इसलिये यह व्यवस्थापक 
सभा प्रायः चार महीनेके लिये ही समझनी 
चाहिये। अन्तके एक प्रस्तावद्वारा उपअधिष्ठा- 
ताको ( अधिष्ठाताको नहीं ) यह अधिकार 
दिया गया हे कि वह चाहे जिस व्यक्तिकों 
प्रबन्धकतोा अथवा मेंनेजर नियत करे और 
विद्यालयके सिवाय जितने कार्यविभागोंकों उसे 
सौंपना उचित समझे, सॉपे। इस प्रस्तावकी 
मौजूदगीमें पेट्रनके कर्तव्योंका पृथक रूपसे 
स्थापन अधिष्ठाता ओर मंत्रीके [लिए एक बढ़ा ही 
कठिन काये होगा। समझें नहीं आता कि उप- 
अधिष्ठाताके अधिकारों ओर कतेव्योंके बाहर 
पैटन वहाँ रहकर और कोन कोनसे कार्योको 
स्वतंत्र शतिसे कर सकेगा। हमारी रायमें तो इस 
समय, इस कार्रवाईसे, आश्रमकों प्रायः उप 
अधिष्ठताके ही हाथोंमें समझना चाहिये। उन्हीं 
-की कृपापर इसका उत्थान और पतन निर्भर है। 





जैनहितेपी ५ 
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पचहत्तर हजारका दान । 


हमारे पाठक सागरनिवासी भश्रीयुक्त मोदी धर्म- 
चन्दर्जीके नामसे परिचित होंगे । परवारजातिमें 
आप एक अच्छे विचारशील और उदाचित्त धनी 
हैं। गत वर्ष आपने एक औषधालय खोलनेके 
लिए २५०००) रुपये दान क््यि ही थे कि 
अभी ७५०००) रु० की एक ओर भारी रकम 
देकर अपनी दानशीलताका परिचय दिया है। 
इस दानका मूल्य कितना अधिक है, इसका 
अनुभव वे लोग विशेषताके साथ कर सकेंगे, 
जो परवार जातिकी अवस्था और स्वभावसे 
परिचित हैं | यह वह जाति है जो यथपि 
धार्मिक कार्योमें सन जातियोंसे अधिक धन 
खर्च करनेवाली है; परन्तु उसकी समझमें मन्दिर 
बनवाने और मेले प्रतिष्ठाय करानेके सिवाय 
और कोइ धर्म ही नहीं है । उत्तका सारा दान- 
घन इन्हीं अनावश्यक और चार दिनके तमा- 
शेभिं खच हुआ करता है । यह वह जाति है 
जिसके सेकड़ों हजारों! निधन ओर अनाथ कु- 
टुम्बोंके पालन-पोषणका, जींबेका-निर्वाहका 
कोई ठिकाना नहीं है, फिर भी जिसके निर्दय 
घनी प्रतिवर्ष कमसें कम एक लाख रुपये रथ- 
प्रतिष्ठाओंम.ं और चढ़ाऊपरीके कामोंमें खर्च 
किये बिना नहीं रहते ! यह बह जाति है जिस- 
के मुखिया जबलपुरकी एक घनी विधवाकी 
जायदादको, उस जायदादके हकदारोंकी इच्छा 
के विरुद्ध, इन्हीं मन्व्रि-प्रतिष्ठाओंके तमाशॉमें, 
मुकदमेबाजी करके भी, पानौकी तरह बहादेनेके 
लिएकटिबद्ध हैं! ओर ऐसी अवस्थामें जब कि 
यदि वे चाहें तो विधवाके सम्बन्धी बड़ी ख़शीसे 
उप्त जायदादको किसी विद्यासंस्था या अन्य किसी 
आवश्यक धघर्मसंस्थामें, लगा ढेनेमें कोई उनजर न 
करें | ऐसी परवारजातिमें जन्म लेकर भी मोदी 
घर्मचनन्‍्दजीने अपने घनका व्यय “ सिंचई ” की 


अह्ू ३१] 


महान पदवी प्राप्त करनेमें नहीं करना चाहा, 
यह सचमुच ही आश्चर्यकी बात है । हम आपके 
-इस दानका इृद्यते अभिननन्‍्दून करते हैं ओर 
चाहते हैं के इसके द्वारा कोई ऐसी संस्थाका 
जन्म हो जो ननर्घन परवारजातिका वास्तविक 
कल्याण करनेमें सहायक बने । 


' हमारे एक ।प्रत्र लिखते हैं कि मोदीजीने इस 
दान-घनकी लिखा-पढ़ी कर दी है ओर वे समा- 
जके अनुभवी विद्वानोंसे सम्मति चाहते हैं कि 
इसका व्यय किस कार्यमें किया जाय | आपकी 
इच्छा है कि यह रकम किसी बहुत ही अच्छे 
कार्यमें खर्च की जाय | आगामी अंकर्म हम इस 
विषयर्मे अपनी सम्मति प्रकट करेंगे । अन्य 
माइयोंको मोदीजीके पास अपनी सम्मतियाँ 
मेजनी चाहिए । 


--नाथूराम प्रेमी । 


ऐतिहासिक जैन व्यक्तियाँ। 


अर्थात्‌-- 
जैनाचार्य, दूसरे जैन विद्वान, उनके पोषक, 
प्रधान आवक और जैन राजादिक | 
५ रत्नचन्द्रादिक । 

“ रत्नचंद्र ” नामके एक विद्वान विक्रमकी 
१७ थीं शताब्दीमें होगये हैं। आपने “ सुभोम- 
चक्रवर्तिचरित्र ' नामका एक संस्कृत ग्रंथ बि० 
सं० १६८३ में भाद्रपद शुकू पंचमी गरुवार- 
के दिन बनाकर समाप्त किया है जेसा कि उसके 
निन्न पद्यसे प्रकट है ।--- 

'संबते षोडशाख्याते ज्यक्षीतिवत्सरांकिते । 

मासि भाद्यपदे श्वेतप॑चम्यां गुरुवारके ॥ 

इस प्रंथकी प्रशस्ति आदिसे माठृम होता हे कि, 
रत्मचंत्र बागड़ देशके अन्त्गत सागपत्तन नग- 
रके एक भदट्ठाररू थे जो जिनचंद भट्टारकके पद्टा- 


ऐतिहासिक जैब व्यक्तियाँ । 


द््प 
घीश सकहूचंद्र भट्टारकर्क पट्रपर प्रतिष्ठित हुए 
थे और जिन्हें भीमादिकके बुलानेपर हेमकीति 
( भट्टारक ) ने वहाँ आकर उक्त पड्डपर स्थापित 
किया था । आप जातिसे हमड़ बेश्य थे, पिताका 
नाम आपके “ मही ” और माताका नाम “चैपा ? 
था । आपने जगन्मल॒के पुत्र जयकीति 
आचार्य, कमलकीलिसूरि ओर कानहाके पुत्र 
कल्याणादिक तथा मोगिदासके साथ श्रीसम्मे- 
दाचलकी यात्रा की थी । शायद्‌ उसी समय 
पाटलीपुत्र ( पटना ) के पाश्वनाथ चैत्यालयमें 
आपका उक्त ग्रंथ पूरा हुआ था । यह ग्रन्थ साग- 
पत्तनगगरनिवासी सेठ हेमराजने बनवाया था, 
जो कि जातिसे खेंडेलवाल और गोजसे पड्ठणि 
थे। और निनकी माताका नाम ' रेखा ? स्रीका 
नाम “हमीरदे ” और पृत्रका नाम “ मंगल ? 
था। पिताका नाम ठीक मालूम नहीं हो सका। 
परन्तु इस विषयका ग्रंथमें एक पद्‌ जरूर हे 
जिसका आन्तिम भाग नांदगॉबवाली प्रतिभें कुछ 
अस्पष्ट हो रहा हे ओर वह इस प्रकार है--- 
 द्वीराख्यभ्रातृजाल्हिज: । ” 

याद यह पद इसी प्रकार हे तो कहना होगा 
कि उक्त सेठ साहब “ हीराके भतीजे आल्हिके 
पुत्र थे । अस्तु; यह ग्रंथ सेठ साहबने बनवाया 
अतः उन्हींके नामांकित किया गया है। संधि- 
योमें बराबर उसका उल्लेख पाया जाता है । 
प्राकृत ग्रंथ तय्यार करनेके लिये रत्नचंद्रको जिस 
जिस सामग्रीकी जरूरत थी उस संपूर्णकी सहायता 
सेठ केसी ( केसिराज ) के पुत्र लेजपाछ 
नामके एक खंडेलवाल विद्वानने, जो सोमण्य 
गोत्रके थे, उन्हें प्रदान की थी बल्कि ग्रंथ परसे 
हमारा ऐसा अनुमान होता हे कि बुध तेज- 
पालने रत्नचंद्रक्रों सिर्फ सामग्रीकी ही सहायता 
प्रदान की थी, बल्कि पद्यरचनां भी वे 
उनके बहुत कुछ सहायक हुए थे । संभ्रव हे 


हे ग्रंथका बहु भाग उन्हींके द्वारा रचा अथवा 
संकलित किया गया हो । एक नमूना देखिये- 
' खंडेलवालान्वयभूषणाप्तो 

रेखांगजः पटणियोत्रभानु: । 

श्रीद्ेमराजों जयताद्विडिशः 

श्रीतेजपालछाख्यबुधाशिषात्र ॥ १०१२२ ॥ 


इस पयम < तेजपाल ” नामक पंडितके आशी- 
बोद्से हेमराज जयधंत प्रवर्तोीं! ऐसा कहा 
मया है, और इससे यह पय स्वयं तेजपालका ही 
रचा हुआ मालूम होता है, रत्नचंद्रका नहीं। 
बेजपाल ओर हेमराज दोनों भड्टारक सुरेंद- 
कीलतिके शिष्य थे ओर उन्हींद्री आज्ञायकों 
मानेते थे | ये भद्टारक अ्साचंव्रके पह्पर प्रति- 
हित होनेवाले मुनि चंदकीतिके पट्थधर बत- 
लाये गये हैं । ग्रंथकी संधियोंमिं तेजपाल विबु- 
घका नाम भी बराबर दिया गया है । नमूने- 
के लिये पहली संधि इस प्रकार है-- 

“ इति श्रीसुमोभवक्रवर्तिचरित्रे सूरिभीसकल- 
अंद्रानुचरभद्वारकश्री रत्नच॑द्रविरचिते विद्वुधभ्लीतीजपाल- 
साहाय्यसापेक्षे श्रीखंडेलवालान्वयपद्रणिगोत्रांवरादित्य- 
श्रेष्टिश्रीदेमराजनामांकेते सभौमगभावतारवर्णनो नाम 
प्रथम: सगेः ॥ ९ ॥ 


ग्रंथमें रत्नचंद्रके पूर्व पहधरोंमें जिनचंद्रसे 
पहके गुणचंद्र, गुणचंद्रसे पहले यश्ञःकीर्ति 
और उनसे भी पहले रत्नकीतिका नाम दिया 
है | इसके सिवाय क्षत्रियवंशन चेहाण क्ृष्ण- 
हास ओर उनके राजसिंह व अमर ( सिंह ) 
नामके दो पुत्रोंका भी नामो्ेख किया गया 
है । साथ ही उस समय सलेमशाह ( जहाँगीर ) 
बादुशाहके राज्यशासनकों भी सूचित किया 
है । इस तरह रत्नचंद्रके उक्त ग्ंथसे अनेक ऐति- 
हातिक व्यक्तियों और बातोंका पता चलता- 
है। मालूम नहीं आपने और मी कोई अंथ 
बनाया हे या | नहीं। 


अनदिलेषी- 
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६ गुणचंत्र । 
गुणचंद्र नामके भी एक विद्वान विक्रमकी 
१७ वीं शताब्दीमें हो गये हैं। इन्होंने अनंत- 
जतोयापन अथवा अनन्तनाथपूजा नामकी 
एक पुस्तक वि० सं० १६३० में 
बनाई हे । यह पुस्तक वाग्वर ( वागड़ ) वेशके 
अंतर्गत शाकमाग ( सागबाड़ा ) नामके नगरमें 
हुबड ( हृम्ड ) जातीय “ हर्ष ” नामके वणिक- 
की प्रेरणासे बनाई गई हे । ओर इसमें ग्रंथकर्ताने 
अपनेको रत्नकीतिंके दीक्षित यशःकी तिंका शिष्य 
बतलाया है | यथाः--- 
संबद षोडशरत्रिशतैष्यपलके पक्षेबदांत तिथौ, 
पक्षव्यां गुर्वासरे पुराजनेट्‌ श्रीशाकमागे पुरे । 
श्रीमद/ुंबडवेशपश्नसविता हर्षाख्यदुर्गी वणिक्‌, 
सोय॑ कारितवाननंतजिनसत्पूजां वरे वाग्वरे ॥ २ ॥ 
श्रीरत्नकीर्तिभगवजगतांव्रेण्य-- 
घारिश्ररत्ननिवहस्य बभार भारम्‌ । 
तद्टीक्षितों यतिवरी यशकीतिंकीर्ति- 
चारित्रराजितजनोदद्वितासुर्कीतिः ॥ ४ ॥ 
तच्छिष्यो। गुणचंद्रसरिरभवषा रित्रचेतोहर- 
स्तेंनेद वरपूजन जिनबरानंतस्य युक्तपाउरचि । 
ऊपरके इस संपुण कथनसे पाया जाता है 
कि ये गुणचंद्र भी भष्टारक थे ओर वही भद्टारक 
थे जिनका उछेख रत्नचंदने अपने पूर्व पहधरोम 
किया है। रत्नचंद्रने इनकी स्तुतिमें लिखा है--- 
वादित्वस्य पर सीमा गमकस्य पर॑ पद । 
कवित्यादे: परं धाम गुणचंद्रस्तदन्वगे ॥ 
--सुमौमचक्रबतिचरित्र । 
नहीं मालुृम्त इस स्तुतिमें कितना सत्पांश है । 
अन्यथा, इसके आधार पर तो आप बहुत बड़े 
विद्वान होने चाहिये । आपके बनाये हुए दूसरे 
किसी ग्रंथका नाम अमी तक हमें मालूम नहीं 
हुआ । यदि दूसरे किसी भाईकों मालूम हो तो 
उन्हें प्रगट करना चाहिये । साथ ही यह भी 
मी मालूम होनेकी जरूरत हैं ॥के आपने अपने 
जीवनमें ओर क्या क्या -कार्य किये हैं ।. 
( फम्रशः | ) 


हमारे सर्वोपयोगी गन्ध । 


सीता--द्विजेन्द बाबूका पौराणिक नाटक । 
आताके चरित्रनित्रणमें कविने एक अपूर्वता ला दी है 
और रामायणकी धटनाओंका अपलाप किये बिना 
-सीताका आददशैनचरित्र आजकक्षकी इृष्टिसे जितना ऊँचा 
किया जा सकता था उतन। ऊँचा कर दिया है | इस 
विषयमें अनेक समालोचकोंके मतसे द्विजेन्द्र बाबू 
महर्षि धाल्मीकि और कविशिरोंमणि भवभूतिसे भी 
अधिक सफलकाम हुए हैं । रामायणको पढ़कर सीता- 
देवीके ऊपर कविके हृदयमें जो असीम भक्ति और 
करुणा उत्पन्न हुई है, वह्दी इस नाटकमें प्रकट की गई 
है। ' काध्यकला ? की दष्टिसे भी यह उच्चश्रेणाका 
नाटक है । मूल्य नो आने । जिल्ददारका ॥॥&) 

राजा और प्रजा। जगठासिद्ध लेखक डॉ० 
सर रवोन्द्रनाथ टैगौरके बहुत ही महत्वपूर्ण राजनी- 
तिक निबन्ध | इनमें राजा और प्रजाके पारस्परिक 
-सम्बन्धकी राजनीतिक और धार्मिक जादि दृष्टियोंसे 
बहुत दूर॒दर्शिता और गंभीरताके साथ स्पष्ट किया है। 
रवीन्द्रबाबूके प्रन्थकी अधिक प्रशंसा करनेकी आवश्य- 
कता नहीं। मू० सादीका १) और सजिल्दका १॥८) 

गोबर-गणेश-संहिता । यह एक ब्यंगपूणे 
मनोर॑जक अंथ है । चौबेके चिंद्रेंके ढेंगका है । इसे चिदा- 
नन्द चौबेके भाई श्रोगोबरगणेश देव शमोने अपने विल- 
क्षण बुद्धिव्वातुयेसे लिखा है । इससे आपका केवल भनो- 
रंजन ही नही होगा, किन्तु आपके सोचने समझनेकी 
सेकड़ों बातें इसमें मिलेंगी । हिन्दीमें इस ढंगका यह 
अद्वितीय अन्य होगा। मू ० सादीका ॥“)सजिल्दका ॥“) 

प्राकृतिक चिकित्सा । इसमें सब प्रकारके 
रोग होनेके कारण और उनके बिना कौड़ी पैसेके 
प्राकृतिक उपाय बताये गये हैं। ठंडे पानीके 2बमें 
कटि-स्नान करना, मेहन-ल्लान करना, बफारा ( वाष्प 
स्नान ) लेना, कोयलोंकी आँचसे पसीना लेना, धूप-स्नान 
करना, स्वच्छ जलको अधिक परिमाणमें पीना, लम्बी 
सौँसें लेना, व्यायाम तथा प्राणायाम करना, स्वच्छ 
बह जे सेवन करना, आदि आदि उठपायोंको बड़े 
अच्छे ठंगसे इसमें बतलाया है। प्रत्येक गृहस्थके घरमें 
रहने योग्य पुस्तक है। घू० ।£) 

कनेल सुरेश विश्यास। सुरेश विश्वास एक 
बेगाली थे। ये छुटपनमें बड़े ही खिलाड़ी, उपद्रवी, 
उद्धत ओर जवाध्य लड़के थे। पढ़ने लिखनेकी ओर 
इनकी जरा भी रुचि नहीं थी। ये घरसे भागकर यूरोप 


भन्बैरिका आदि देशोंमें वर्षो घूमते रहे और केवल 
स्वावलम्बनके बलसे उन्नति करते करते करते ब्राजिक 
देशाकी सेनाके प्रतिष्ठित सेनापति दो गये। इतना ही 
नहीं ये इंग्लिश, फ्रेंच, पुतैगीज आदि अनेक भाषा- 
भोंके थौर डाक्टरी ज्योतिष, आणिशासत्र आदि 
अनेक विज्ञानोंके घुरन्धर पण्डित दहोगये । इस पुस्तकमें 
उन्हींका शिक्षात्रद जीवनचरित है। सू० ॥) 

विधवा कतेव्य । एक बहुत ही अलुभवी 
विद्वानने इस पुस्तकको लिखा है। जैनियों और हिन्दु० 
ओंके प्रत्येक धर्म और पन्‍थकी विधवाओंका कल्याण 
करनेकी इच्छासे यद्द लिखी गई है। इससे विधवाओँके 
असह्य दुःख कम द्वो जायेंगे, वे घरमे शान्ति रखनेकी, 
बालबश्चोंकी सेवा कश्नेकी, अच्छी शिक्षा देनेकी, 
समाज-सेवा करनेकी, दीन शुखियोंको सद्दायता पहुँ- 
चानेकी इस तरह अनेक पूकारकी शिक्षायें पार्वेंगी 
और उनका निरर्थक जीवन समाज और देशके अर्थ 
लगने लगेगा । इसके उपदेह़ा प्रत्येक विधवाके कानों 
तक पहुँचने चाहिए । सधवागें भी इससे बहुत लाम 
उठा सकती हैं । मूल्य ॥) 

भमारत-रमणी--द्विजेन्द क्षबूका यह सामा- 
जिक नाटक ६ । बाल्यविवाह, औह़विवाद, मनमाना 
दद्देज लेनेकी प्रथा, स्रीशिक्षा, बिदेशयात्रा आदि 
अनेक सामाजिक प्रश्नोंके सम्बन्धमें इसमें बढ़ी ही 
मार्मिक और ताल्िक बातें कद्दी गई हैं। रचनासौन्दये- 
के विषयंमें तो कहना ही क्या है। मूल्य ॥८) 


देश-दशेनका नया संस्करण । 


अबकी बार मूल्य ३) की जगह २।) कर दिया 
गया है और सादी पुस्तकका मल्य और भौ कम 
अथौव्‌ १॥।) है । इस प्रंथका अधिकाधिक्क श्रेचार 
हो, इसी लिए यह मूल्य घटाया गया है । चि6त्र पंह- 
लेकी भपेक्षा दूने हैं, छपाई और बायंडिंग भी सुन्दर 
है। प्राहक्ोंको इसके श्रचारका प्रयत्न करना चाहिए । 

आत्मोद्धार, आँखकी किरकिरी, मेंवाड़-पतन, स्वाब- 
लम्बन, बंकिमनिबन्धावली, छत्नसार और दुर्गोद्धस 
नाटकके नये संस्करण दो चुके हैं । जिन सजनोंके पाश्च 
न हों, वे मैंगा लेवें । 

भैनेजर--हिन्वी-प्रन्थ-रत्नाकर कार्यालय, 

दौराबाग, पो० गिरगाँव, बम्बई । 


(४) 


साम्पवाद । 


युरोपकी वर्तमान अशान्तिका स्वरूप सम- 
झनेके लिए अपूर्व ग्रन्थ । इसमें भगवान 


महावीर ओर बुद्धदेवके समयके प्रोचीन साम्य- , 


बादुसे लेकर अब्ृतकके व्यापार्सधवाद, श्रम- 
जीबिसंघवाद, अराजकताबाद, सोशियालिज्म, 
बोल्शेविज्म, आदि भिन्न भिन्न प्रकारके साम्य- 
बादोंका स्वरूप, उनके सिद्धान्त, उनका और 
' उनके उत्पादक विद्वानोंका इतिहास, रूसकी 
भयंकर राज्यक्रान्ति आदि सभी बातेोंकों 
बिस्तारपूवंक छिख्रा हैं । इस विषयके सभी 
महत्त्वपृण ग्रन्थों और सम्ाचारोंकों पढ़ करके 
यह ग्रन्थ लिखा गया है। जो लोग यह समझना 
चाहते हैं कि संसारभें आगे किस प्रकारके राज्य 
स्थापित होंगे ओर वर्तमानके अमीरों और गरी- 
बोंके युद्धका परिणाम क्या होगा, उन्हें यह ग्रन्थ 
अवश्य पढ़ना चाहिए । पृष्ठ संख्या ५००, मू० ३) 

खुगम-चिकित्सा । खाने पौनिके नियमोंका 
विधिपुर्वक पालन करनेसे कैसे केसे रोग आराम हो 
जाते हैं, यह बात इस अपूर्व पुस्तकके पढ़नेसे 
मालूम होगी ओर निरोग रहनेके उपाय सूझ 
पड़ेंगे । मुल्य दो आना ! 

सूछाचार । आचार्य बह्वकेरका सुप्रपतिद्ध 
ग्रन्थ । मूल प्राकृत, संस्कृतच्छाया और भाषाटीका 
सहित बहुत सुन्दरताके साथ हाल ही छपऋर तेयार 
हुआ है । मूल्य लागत मात्र अर्थात्‌ तीन रुपया । 


जैनग्रन्थ-उद्धा रक कार्यालयके 
तमाम ग्रन्थ | 
के हमने खरीद लिये हैं, इस लिए जिन भाइ- 
योंकोी चाहिए वे हमसे मैगानेकी क्पा करें:-- 
१ ऋषिमण्डल मंत्र कल्प ( मंत्र, पूजा 
ओर साधन-विधभिसाहित ) । दूसरी बारका छपा 
हुआ । मु० ॥) 


२ प्रतिष्ठासारोद्धार पं० आशाघर कृत । 
संस्कृत और भाषाविधिसहित | मु० १।।) और 
सज़िल्दकका २) - 

' ३भहावीशपुरण । सकलकोतिभट्ठारकके 
संस्कृतग्रन्थंका हिन्दी अनुवाद | मू० १४७) 
और १॥) 

४ आलोचनापाठ भाषा, अर्थस॒हित । 

मूल्य -)॥ 
मेनेजर, जैन-ग्रन्थ-र॒त्नाकर कायोरछूय, 
हीराबाग पो ३ गिरगाव, बम्बई ।. 





बम्बईका माल । 
बम्बईका सब तरहका माल-कपड़ा, किराना, 
स्टेशनरी, पीतल तौँबा, दब्ाश्याँ, तेहड, साबुन 
आदि-हमसे मेंगाइए । माल दूस जगह जाँच 
करके बहुत सावधानी और इमानदारीके साथ 
भेजा जाता है | चौथाई रुपयेके लगभग पेशगी 
भेजना चाहिये। एकबार व्यवहार करके दोखिए ।' 
नन्‍हेंलाल हंेमचन्द जेन, 
कमीशन एजेण्ट, चन्दाबाड़ी, , 
प[० गिरगाँव, बम्बई । 
सत्यादय । 
मासिकपत्र। अग्रिम वाषिंक मूल्य, १॥) रु० । 
इसके मुख्य लेखक बा० सूरजभानुजी 
वकील-देवबन्द हैं । ओर भी बहुतसे नामी नामी 
लेखकोंके लेख इसमें रहते हं । यादि आप जेन- 
धर्मके सम्बंधमें नवीन विचारोंके सुननझ इच्छुक 
हैं ओर खरी बात सुनना चाहते हैं तो इस पत्रके 
अवश्यमेव शीघ्र ग्राहक हजिये । 
मैनेजर, “ सत्योदय ” इटावा. ऐं. ?, 


णापछ्प 9५ (संप्रकाफाा छक्नप्तीद्षात्क ए०ण6, रा फ& 9०फफ७०5 जघ्ा0९ (7८४७, 567४४७7॥38 ७ 
बचा 80लीए'४ उ्ञोतिगिड, 5#.॒गापा७ २००१, 0989०, 30.०9. 





छः 


एणणश्र४्व ४9 केशगिपाद्वा। शाल्कां, वफ्ण्गरांशण, वैश॥-0चयणगोा-रेक्याथका 4७) ०]०5 ७, 
पधरबए०2, 307099- 


आवश्यक सूचना। 


जैनहितेषीक॑ वी० पी० हम अबकी बार भी न कर सके । हमारी कठिनाइयों ओर जरूर- 
तोंका खयाल करके ग्राहकोंको इस अंकके पहुँचते ही दो रुपयेका मनीआडर भेज देनेका कृपा करना 
चाहिए । आप लोग यदि म० आ० भेज देंगे तो हम पर बढ़ा उपकार करेंगे। इसमें आपका 
कोई नुकसान नहीं है ओर हमें बड़ा फायदा होगा । 


इतनी प्राथना पर भी जो सज्जन म० आ० न भेजेंगे उन्हें आगामी अक वी० थी से भेजा 
जायगा । कमसे कम उसे तो ग्राहक्गण अवज््य स्वीकार कर लेंगे और वापस करके हमें 
नृकसान न पहुँचावेंगें । 


जो महाशय ग्राहक न रहना चाहें उन्हें अब भी एक कांड लिखकर सूचना दे दना चाहिए 
ओर पॉचो अंक वापस कर देना चाहिए । 
निवेदक---मेने जर । 
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श्रीवद्धमानाय नमः । 


जे शी पी 
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एतिहासिक जैन ध्यक्तियाँ . :. «.: हि 2१८ 
विचित्र व्याह | कामना न १४० 
दृष्प्राप्य ओर अलग्य जनप्रस्थ ---:.. 7 हम 9 
धनिक सम्बाधन ( काॉबिता 9... +« न 
सिद्धसन दियाकर और स्वासी समन्‍्तमदर £२३२२ 
खैेनधर्म अनीश्वरवादी हे 29५ 
लिखितका मद्गवितल मीलान १४४ 


विविध प्र्ंग / १ धाचीन पुम्तकोंका मुल्य 
२ इश्चरके चिपयर्भ दालशव्िकाकी गाय, २ घम 
प्रचारक सम्बन्धम गाँबाजके विचार, ४ बीस 
ड्रका दान ०" पारसी जातिकी शानभणीलना। 
६ एक और बड़ा भारी दान, $ जनोंकी दान- 
शीलता. ८ परवार ज्ञातिकी दरप्रस्दा, * माफि 


चन्द-ग्रन्थमाला, २५ संठीजीका इंठकारा * श्झ्वे 
हालीकी बचा खुचा शुलाल. #... १9०८ 
व्रवल्लव नायनार जुकूरल ' 


२३७-३- १९०० । 5 ड़ 


सम्पाद+, बाबू जुगलाकिशार मुख्तार 


५ मत वेभव येस  / 


। >० मी #६ 


(२) 


प्रार्थनायें । 

१ जैनहितिषी किसी स्वार्थजुद्धिसे श्रेरित द्वोकर निजी 
छामके लिए नहीं निकाला जाता है। इसके लिए जो 
अमय, श्षाक्ति ओर धनका व्यय किया जाता है वह 
केवल निष्पक्ष और ऊँचे विचारोंके प्रचारके लिए। 
अतः इसकी उद्नतिमें हमारे प्रत्यक पाठकको सद्दायता 
देनी चाहिए । 

२ जिन महाशयोंकोी इसका कोई लेख अच्छा 
'माद्म हो उन्हें चाहिए कि उस लेखकों वे जितने 
मित्रोंकी पढ़कर सुना सर्क अवश्य सुना दिया करें । 

३ यदि कोई लेख अच्छा न मालूम हो अथवा 
(विरुद्ध मालूम हो तो केवल उसीके कारण लेखक या 
सम्पादकसे द्वेंपममाव घारण न करनेके लिए सबिनय 
निवेदन है । 

४ लेख भेजनेके ।लिए सभी सम्प्रदायके लेखकोंकों 
आमंत्रण है । +-सम्पादक | 

नियमावली । 

+ जैनहितैषीका वार्षिक मूल्य २) दें। रुपया 

पेशग्री है । 

२ आाहक व्षके आरंभस किये जाते है और बा चमें 

७ वें अंकसे । आधे वर्षका मूल्य १।) 
३ प्रत्येक अंकका मूल्य तीन आने ) 
४ लेख, बदलेके पत्र, समालोचनाथ पुस्तकें आदि 
“ बाषू जुगलाकेशो रजी मुख्तार, सरसावा 
( सहारनपुर )” के पास भेजना चाहिए । सिफे 
अबन्ध और सल्य आदि सम्बन्धी पत्रव्यवह्र इस 
पितेसे किया जाय:--- 

मैनेजर, जैनग्रन्थरत्नाकर कार्यालय, 

द्वीराबाग, पो० गिरगोंव, बम्बई । 





नये जेनग्रन्थ | 
१ उत्तरपुराण + जाचाये शुणभद्कृत मूल और 
पं० लालारामर्जाकृंत भाषानुवादसद्तित । मू० १०) 
२ तैलोक्यसार । प्रूल जौर पं टोडरमलजी 
कृत भाषावचनिका शट्टित । मू० ५) 
३ क्रियाकोश । प॑* दौलतरामजीकृत हउन्दों- 
अद्ध अन्य । मू० २॥) 


४ समयसार । आचाये अमृतचन्द्रकृत आत्म- 
ख्याति टीका, तापयेवाति और भाषाटीकासह्िित । 
निर्णयसागरका छपा हुआ। मूल्य ४॥) 

५ तीस चौंवीसीपाठ ! कविवर वृन्दावनजी 
कृत | मृ७ ५) 

६ जनसिद्धान्तप्रवेशिका । स्वर्ग|य पेन 
गोपालदासजी कृत । मू० ।#) 

मंनजर, जैनग्रन्थरत्नाकर कायोलय, 

हीराबाग, पो० गिरगोंव, बम्बई । 


आवश्यक सूचनायें । 
१ बम्बइके प्रेसोमें कंपोर्जाटरॉक। अकाल पड़ रहा 


हैं । इस लिए अब यद्वें। छपाईका का भी काम समय 


पर नहीं हे। सकता । बडी मुश्किलस यह डबल अंक 
तैयार कराया जा सका है। आगेके अंक भी समय 
पर निकल सकेंगे या नहीं, इसमें सम्देद है । 

२ हिंनेदीके सम्पादक बाबू जुगलकिशोरजी बीचंम॑ 
बहुत द्वी बीमार हे गये थे, इस कारण भी कुछ 
विलम्बम दो गया हैं। वाबू साहबका स्वास्थ्य अब 
सुधर रहा दे । बढ़ी हुई कमजोरीक दर द्वानंमें अभी 
समग्र लगेगा । 

३ छृपाइस अधिक विलम्ब द्वोते देख, इस यग्म 
अंकमें एक फामे या आठ पेज कम छपाये जा सके 
हैं। आगे यह कमी पूरी कर दी जायगी। 

£ कामको ज्यादतीके कारण यह अंक भी वबी[० 
परी० से नहीं भेजा जा सका। ग्राहक मदाशयोंसे सबि- 
नय प्रार्थना है कि वे म० आ० से दो रुपया भेजकर 
इमारे ऊपर कृपा करें, जिससे हमें वी० पी० भेजनेकी 
दिक्‍कतसे छुझी मिले । हमारी कठिनाइयों पर भ्राहकोंको 
ध्यान देना चाहिए । 

. « जिन मद्ाशयोंके पास शुरुसे शक भेजे जा रंटे 
रह हम इस वर्षका झआइक समझ रहे हैं, म० 
आा० न आने पर आगेका झंक उन सबके पास दौ० 
पी० से भेजा जायगा। अब भी जो सजन प्राहक 
न रहना चाहते 7 ६ एक कार्डसे सूचना दे देवें 
अथवा मिले <'घापस कर देवें । 
बअकाशंक | 


हित॑ मनोहारि च दुरेम॑ वचः । 
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न हो पक्षपाती बतावे खुमागे, डरे ना किसीसे कहे _सत्यवाणी । 
बने हे विनोंदी भले आशयोसे, सभी जैनियोंका हितेषी हितेषी ॥ 


७ 


वनवासियों ओर चेत्यवासियोंके सम्प्रदाय । 
अर्थात 
तेरहपन्थ ओर बीसपन्थ । 


. 'पण्दितेश्रेष्वा रितरैवेटरैश तपोधनैः । 

शासने जिनचन्द्रस्य निमे्लं मलिनीकृतम ॥ 

सैसारमें जितने धर्म या सम्प्रदाय हैं, उनमें 
स्थापित होनेके समयसे लेकर अब तक, अनेक 
पन्‍थ, शाखा, उपशाखारूप भेद हो गये हैं 
ओर नये नये होते जाते हैं । ऐसा एक भी धर्म 
नहीं है जिसमें एकाधिक भेद या पन्‍्थ न हों । 

ये भेद्‌ या पन्‍थ अनेक कारणोंसे होते हैं । 
उनमें सबसे मुख्य कारण देश-कालकी परिस्थि- 
तियॉ हैं । प्रत्येक धर्मके उपासकॉमें दो प्रकारकी 
प्रकृतियाँ पाई जाती हैं । एक प्रकृति तो ऐसी 
होती है जो अपने धर्मके विचारों या आचारोके 
विषयमें जरा भी ठससे मस नहीं होना चाहती- 
उन्हींको जोरकें साथ पकड़े रहती हे ओर दूसरी 


प्रकृति देश ओर कालकी बदली हुई परिस्थिति- 
यों ओर आवश्यकताओंके अनुसार मूल आचार- 
विचारोंमें थोड़ा बहुत परिवर्तन कर लेनेमें हानि 
नहीं समझती । बस इन्हीं दोनों प्रकृतियोंकी 
सींच-तान ओर रगढ़-झगड़से एक नया सम्प्रदाय 
था पन्‍थ खड़ा हो जाता है ऑर उसके झण्डेंके 
नीचे दूसरी प्रकृतिके हजारों मनुष्य आकर 
उसकी जड़ जमा देते हैं । 

पर आंगे चलकर यह नया पन्थ भी अबि- 
मक्त नहीं रहने पाता । सो दो सो वर्षोर्म फिर 
नई परिस्थितियों ओर आवश्यकताओंके कारण 
उसमें भी और एक नया भेद जन्म ले लेता है। 
इस तरह बराबर नये नये सम्प्रदाय और पन्य, 
जन्म लेते रहते हैं और मूल धर्मको अनेक 
भागोंमें बिमक्त करनेका श्रेय प्राप्त किया करते हैं। 


च्ट 


इस भेद्वाद्धिके साथ साथ घर्मके मूल सिद्धा- 
न्तोंका भी कप ऋमसे रूपान्तर होता रहता है। 
पहली ओर दूसरी, दोनों ही प्रकृतिके लोग, 
आपसकी सींच-तानमें उनको अपने अपने पक्षके 
अनुम्तार बनानेमें लगे रहते हैं और इस कारण 
उनमें कुछ न कुछ विक्ृति आये बिना नहीं 
रहती । पुराना साहित्य जी्ण शीर्ण दुर्लभ या 
अलमभ्य होता रहता है, उसके स्थानमें नया 
साहित्य बनता रहता है और नया पुरानेका 
अनुधावन करनेवाला होने पर भी कुछ न कुछ 
बिक्रृत अवश्य होता जाता है । इस तरह जब 
हजारों वर्ष बीत जाते हैं, तब कुछ विद्वान ऐसे 
भी होते हैं, जो इस बिक्ृत रूपकों संशोधित 
करनेकी आवश्यकता समझते हैं और घर्मकी 
मूल प्रकृतिका अध्ययन करके तथा प्राचीन 
अन्थोंको प्राप्त करके उनके सहारे धर्मके उसी 
प्राचीन स्वरूपको फिरसे प्रकट करनेका प्रयत्न 
करते हैं; परन्तु उसे सर्वसाधारण गतानुगतिक 
नहीं मानते ओर इस कारण जो लोग उन्हें 
मानने लगते हैं उनका फिर एक जुदा सम्प्रदाय 
बन जाता है। इस तरहके प्रयत्न बार बार हुआ 
करते हैं ओर प्रत्येक बार वे सिवाय इसके कक 
थक नये सम्प्रदायकी नीव डाल जावें, सबको 
अपना अनुयायी नहीं बना सकते । 
इस प्रकारके प्रयत्नोंसे सबसे बढ़ा लाभ यह 
होता हे कि प्रायः प्रत्येक धमके अनुयायी अपने 
भर्मके मूल ओर प्राचीन सिद्धान्तोंसे बहुत दूर नहीं 
मठकने फते-उनके करीब करीब ही बने रहते 
हैं । फिर भी यह नहीं कहा जा सकता कि इस 
प्रकारके प्रयत्नोंसे उत्पन्न हुआ कोई सम्प्रदाय 
अपने धर्मके मूल स्वरूपको जेसेके तेसे रूपमें 
पा जाता हो । बीचका हजारों वर्षोका लम्बा 
सुमय, मूछ पर्मप्रव्तकोंकी आशाओं या उपबे- 
ज्ञोंकी वास्तत्रिक रुपमें और यथेष्ट संख्यामें 
अप्नात्ति, मूल उपदेशोंकी भाषामें अथमेद होने - 


जैनादितैबी- 


[ भाग १७ 


की संभावना, ओर प्रयत्नकर्ताओंका आन्ति- 
प्रमादपूर्ण ज्ञान आदि अनेक कारण ऐसे हैं नो 
मूलस्वरूपक़ो प्राप्त करनेम बढ़े भारी बाधक हैं। 

यहुतसे पन्‍्थों या भेदोंकी सृष्टि धर्ंगुरुओंके 
आपसके रागदेपसे ओर क्रोध, मान, माया, लोभ 
आदि कषायोंसे भी हुआ करती है। बहुतसे 
पन्‍थोंका इतिहास देखनेसे माठूम होता है कि 
वे बहुत जरा जरासे म्रतमेदके कारण ज़्बा 
ज़द्दा हो गये हैं। यद्दि उनके प्रवर्तक “समझौते ! 
की ओर जरा मी झकते तो जुदा होनेकी आव- 
श्यकता ही न पढ़ती । पर कषाय-क्षेत्रोंतक 
“समझोते ? की पहुँच नहीं। 

बहुतसे पन्थोंका जन्म अपने समयके किसी 
प्रभावशाली धर्म आकरमणसे अपने घ्मकों 
डगमगाते देख, उसमें उस्त धर्मके अनुकुल परि- 
वर्तन और संशोधन आदि करनेके कारण भी 
हुआ है। कुछ लोग ऐसे भी होते हैं जिन्हें अपने 
बुद्धि-वेभवसे अपने धर्ममें अनेक दोष मालूम 
होते हैं ओर वे उसे छोड़कर अन्य धर्म ग्रहण 
करनेकी अपेक्षा उसको ही संस्कृत करना अच्छा 
समझंते हैं और इस तरह उनका वह सैस्कार किया 
हुआ घमर्म एक नये पंथमें परिणत हो जाता है । 

इस तरह अनेक कारणेंसे विविध पन्‍्थों 
और सम्प्रदायोंकी उत्पात्ति हुआ करती है और 
धर्मोकी “ बेल ” बढ़ती रहती है। 

बहुतसे पन्‍थ क्षणजन्म्रा भी होते हैं। उत्पन्न 


. हुए, कुछ बढ़े, ओर फलने-फूलनेके पहले ही 


मुरझाकर नष्ट हो गये । ऐसे पन्थेंके नाम तक 
लोग भूल जतते हैं। किसी किसी प्राचीन पुस्त- 
करके पत्र अवश्य ही उनकी स्मृति बनाये रखते 
हैं। न जाने ऐसे कितने सम्प्रदाय अचतक इस 
पृथ्वीपर जन्म लेकर नामहेष हो चुके हैं। 
संसारमें साम्य और मेत्रीमावके परम प्रचा- 
रक जेनधर्मम भी अब तक अनेक सम्प्रदाय 
ओर पन्थोंकी सृष्टि हो जढ़ी है, जिनमेंसे बहु- 


अछू ४) 


“लॉंका अस्तित्व तो अब तक बना हुआ है ओर 


बहुतसे कालके गाठमें समा चढक्े हैं। 
जैनधर्म अबसे लगभग दो हजार वर्ष पहले 
दिमम्बर ओर श्वेताम्बर इन दो मुख्य शाखाओं- 
में विभक्त हो चक्रा है और ये दोनों ही शाखायें 
अंपनी अनेकानेक प्रशाखाओंको लिये हुए अभी- 
तक अपने अस्तित्वकी रक्षा कर रही हैं। 
ये दोनों शाखायें जिन अनेक पन्‍थों ओर 
गण गच्छ आदिमें विभक्त हैं उनके उल्लेखकी 
यहाँ आवश्यकता नहीं मालुम होती। हम इस 
लेखमें केवल ऐसे दो पन्थमेदोंकी चची करना 
चाहते हैं जो दोनों ही शाख्राओँमें बहुत समयसे 
चले आ रहे हैं ओर जिनका हम मठवासी और 
चनवासी नार्मोंस उल्लेख करेंगे । 
शताम्बरोंमें इस समय जो “ जति ! या 
“श्रीपूज्य ” कहलाते हैं वे मठकासी या चेत्यवासी 
पन्‍्थके हैं और जो “संबेगी” या “ मुनि! 
कहलाते हैं वे बनचासी था वसतिकावासी साधु- 
ओके पन्यके हैं । 
इसी तरह विगिम्बरोंके “ मट्ठारक ” मठवबासी 
एन्थके हैं और द्गिम्बर मुनि! जिनका प्रायः अभाव 
हो चुका है बनवासी-पन्थके हैं। वनवाप्ती पन्थ- 
के उपासक अपनेको 'तेरह-पन्‍्थी? ओर भद्ठारकोंके 
उपासक अपनको “ बीस-पन्‍्थी ' कहते हैं। ये तेरह- 
पन्‍थ और बीसपन्य नाम चांहे जिस कारणसे पढ़े 
हों; परन्तु इसमें सन्देह नहीं कि ये पुराने वन- 
बासी और मठवासी भेदोंके ही नामान्तर हैं। 
दिगम्बर और श्वेताम्बर, दोनों ही शाखाओं- 
, के साधु अपनेझ्नो “ निग्नन्थ ” साधु कहते हैं । 
यद्रपि सवेताम्बर धर्म साधुओंको वस्र पहन- 
नेकी आज्ञा दी गई है; परन्तु दिगम्बरोंके समान 
“उनके भी आचारज्ास्रोमें कहा हे कि साधु- 
ओंको बस्तीसे बाहर उद्यानों या वसातिकाओंमें 
रहना चाहिए, अनुद्िष्ट भोजन करना चाहिए, 
“घर्मोपकरणोंकोी छोड़कर सब्र प्रकारके परिग्रहोंते 


वनवासियों और चेत्यवासियोंके सम्पवाय । 


3. 


मम कक के अजीज अर 


दूर रहना चाहिए, और शान्तिमावसे ध्यान, 


अध्ययन, उपदेश आदि करते हुए जीवन 
बिताना चाहिए । 

शुरू शुरूमें दोनों ही शाखाओंके साथु- 
ओमें चरित्रकी यह हढता पाई जाती थी; 
परन्तु ज्यों ज्यों समय बीतता गया ओर बूर 
दुरतक इनका प्रचार होता गया त्यों त्यों चरित्र 
शिथिल होता गया और दोनों ही शास्राओंमें 
इस प्रक/रके शिथिलर्चारेत्र साधुओंका प्राबल्य 
बढ़ता गया और इसके फलस्वरूप दोनों 
शाखाओंमें एक एक नये पन्‍्थकी जड़ 
जमती गई । 

इवेताम्बर ग्रन्थोंमें इस शिथिलाचारी पन्‍्थके 
सम्बन्धमें अनेक उल्लेख मिलते हैं जिनसे इसका 
टूटा फूटा इतिहास तेयार किया जा सकता है । 

श्रीजिनचलभसूरिक संघपट्टक नामक ग्रन्थ- 
की भूमिकासे मालूम होता है कि वीरनिर्बाण 
संवत्‌ 2५० के लगभग कुछ श्वेताम्बर साधु- 
ओने उग्र विहार छाड़कर चेत्यवासका या मन्दि- 
रॉमे रहनेका प्रारंभ कर दिया था। धीरे धीरे 
इन लोगोंकी संख्या बढ़ती गई और कोई १५० 
वर्षो ये छोग बहुत प्रबल हो गये । इसी 
समय इन्होंने “ निगम ” नामके कुछ ग्रन्थ 
रचे ओर उनके विषयमे यह प्रसिद्ध किया के 
ये € दृष्ठिवाद ” नामक बारहवें अंगके खण्ड 
था अँश हैं । इन ग्रन्थोंमें यह प्रतिपादून किया 
गया है कि वर्तमान कालके साधुओंको* 
चैत्योंमे रहना उचित है ओर उन्हें पुस्तकादिके 
लिए यथायोग्य आवश्यक द्वव्य भा संग्रह करके 


रखना चाहिए । इसके बाद ये वसतिकावासियों- 


की निन्‍्दा करने छंगे और अपनी शक्ति 
बढ़ाने लगे | श्रावकोंमें विशेष बुद्धि नहीं थी, 
वें इस समय जेसे भोले भक्त हैं पहले नी 
बसे ही थे; इस कारण वे उक्त झिपिलाचारि- 
योंकी ही अगन' परम गुरु समझने डूमे। पीरे 
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धीरे “ निर्मन्थ भागे ” विरल॒प्राय हो गया। 
प्राचीन ग्रन्थोपर हड़ताल फेर दी गई ओर 
उनकी जगह कपोलकल्पित ग्रन्थ रचे जाने लगे । 

मामला आगे बढ़ा । विक्रम संवत्‌ ८०२ में 
जिस समय चापोत्कट ( चावड़ा ) वंशी राजा 
यनराजने “ अणहिलपुर-पाटण ? बसाया, उस 
समय उनके गुरु शीलगुणसूरिने-जो कि चेत्य- 
वासी थे-उनसे यह आज्ञा जारी करा दी कि इस 
नगरमें चेत्यवासी साधुओंकोी छोड़कर दुसरे 
वसतिवासी साधुओंको आनेकी मनाई है । इस 
आज्ञाको रद्द करानेके लिए वि० सं० १०८४ में 
जिनेश्वरसूरि और बुद्धिसागरसूरि नामके दो 
वसतिकावासी आचायोने राजा दुल्भदेवकी 
सभामें चेत्यवासी साधुओंके साथ शाख््रार्थ 
किया और उसमें उन्हें अच्छी तरह पराजित 
किया । इसके बाद पाटणमें बसतिवासियोंका 
आवागमन ह्रू ही गया । 

मारवाड़में चैत्यवासियोंकी शक्ति बहुत बढ़ 
गई थी। उसे तोड़नेके लिए सबसे अधिक 
प्रथल उक्त जिनेश्वरसूरिके शिष्य जिनवलम- 
सूरिने किया । इन्होंने संघपट्टक नामका एक 
छोटासा ग्रन्थ--जिसमें केवढ ४० पद्म हैं--- बना- 
कर बढ़ा काम किया । इस अन्थमें चेत्यवासि- 
यॉके शिथिलाचारका और उनकी सूत्रविरुद्ध 
प्रवृत्तिका बढ़ा ही मार्मिक ओर स्पष्ट चित्र खींचा 
गया है । 

चित्तौड़के श्रावकोने आपके उपदेशसे प्रतिबुद्ध 
होकर महाथीर भगवानका एक मन्द्रि बनवाकर 
उसके मर्भगुहके द्वारके एक स्तंमपर ' संघ- 
पडुक ? के. ४० पद्य ओर दूसेरे स्तंमपर 
४ धम्ंशिक्षा ” के ४४ पथ खुदवा दिये, जो 
आजतक उनकी कीर्तिको प्रकाशिलकर रहे 
हैं। इस मन्द्रिके छज्जे पर भी कुछ श्लोक 
खुदे हुए हैं जिनमेंस्रे एक यहाँपर उद्धृत किया 
जाते हैं:--- 


जैनहिलेबी- 


साथ १४: 


अजोत्सत्रिजनकमों न व न ज स्‍्नात्रे रजन्डां सदा, 
साधूनां ममताक्षयों मन थ न य क्तौणां ग्रवेशों निक्षि । 
जाति-हातिकदाग्रह्दो न चब्र स भादेषु तामबूलनि(१)- 
त्याक्ात्रेयमनिश्रिते विधिकते श्रीवीस्वेत्यारंये ॥ १ ॥ 

अर्थात्‌ यहाँ पर सृत्नविरुद्ध 'बलनेषार्कोको 
अर्थात्‌ चेत्यवासियोंको आनेकी मनाई है, कमीः 
रात्रिको स्‍्नात्र (अभिषेक १) न किया 
जायगा, साधु न ठहर सकेंगे, रातज्रिको' श्रियाँ 
प्रवेश न कर सकेगी, ओर जातिपॉतिके लड़ाई 
झगड़े यहाँ न होंगे । 

एक और श्लोकका अभिप्राय यह है कि यहाँ 
किसीकी भी वन्‍्दनादिका निभेध नहीं है, शाख्रा- 
ज्ञाकों माननेवाले इसके अधिकारी हैं और इस 
मन्द्रिकी देख-रेख, आमद-ख़र्च और रक्षाका 
प्रबन्ध तीन चतुर आवक करेंगे । 

इन श्छोकोमें चेत्यवासी साधुओंके द्वारा 
मन्दिरोमें होनिवाले शिथिलाचारोंकी स्पष्ट झलक 
पाई जाती है । 


जिनवल्ठमसूरिका यह प्रयत्न बहुत हीं 
अच्छा था; परन्तु फिर मी वह चेह्मवाप्तियोंको 
असह्य हुआ । वे पाँच सो लह्ववाजोंको साथ 
लेकर चित्तोड़ पर चढ़ आये ! परन्तु तक्राढीन 
राणा साहबने उन्हें इस अपक्ृत्यसे रोक दिया। 

परन्तु इस धमकीसे ओर उछलकूदसे जिन- 
वलहभसरि ढरे नहीं, उन्होंने अपना प्रचारकार्य 
ओर भी जोरोंके साथ झरू किया और उसमें 
उन्हें बहुत कुछ सफलता भी मिली । 

जिनवल्भसूरिके बाद जिनदत्तसरि ओर 


_ जिनपतिसूरिने भी इसी दिज्ञामें अपना प्रयत्न 


जारी रकला । जिनपतिसूरिने “ संघपड्टक ” पर 
एक तीन हजार शोक प्रमाण टीकाकी रचना की. 
और उसका खूब प्रचार किया । 


१ पंधपट्टक मूल, संस्कृतच्छाया और थुजराती- 
ट्ीकासहित छप चुका दै 


'अछ्ू 8 ] 
जिनपतिसूरिके नेमिचन्द्र मंढारी नामके 
विद्वान गृहस्थाशिष्यने 'पह्िशतक) नामका प्राकृत 
' अन्थकी रचना की, जिसकी कि टीका स्वर्गीय 
प्रै० भागचन्द्रजी “ उपदेशसिद्धान्त-रत्नमालठा ? 
के नामसे लिख गये हैं। इस ग्रन्थम भी चेत्य- 
वासियोंके आचरणका खण्डन किया गया हैं। 
इसके बाद जिनपतिसूरिंके शिष्य जिनदृत्तसूरिने 
भी एक ग्रन्थकी रचना की ओर उसमें चेत्यवा- 
सियंके मन्द्रोंकों सवेथा अनायतन सिद्ध 
कर दिया । 
इधर गुजरातमें भी मुनिचन्द्रसुरि और 
मुनिसुन्दरसूरि आदि आचार्योने चेत्यवासियोंके 
विरुद्ध आन्दोलन दारू करके उन्हें हतप्रभ 
कर दिया। 
इस तरह वि० संबत १०८४ के लगभग जो 
विधिबद्ध आन्दोलन दारू क्रिया गया था वह 
१५ वीं शताडिदिके अन्तम जाकर सफल हुआ। 
यही श्वेताम्बरशाखाके चेत्यवासियों ओर 
बनवासियोंका इतिहास है। 


अब हमें दिगिम्ब्र सम्प्रदायकी ओर आना 
चाहिए | यद्यपि हमारे यहाँ इस विषयका कोई 
लिखित इतिहास नहीं है; फिर भी हमारा वि- 
इवास हे कि यदि हम अपने उपलब्ध साहि- 
त्यका तुलनाक्ष्क दृष्टिसे अध्ययन करेंगे और 
प्राचीन तथा नवीन अन्थोंकी बारीक्रीसे छानबीन 
करेंगे तो हमें भी अपने मुनिमागकी शिथिल- 
साझा एक ऋमबद्ध इतिहास तेयार करनेमें 
अवश्य सफलता होगी। 


दिगम्बर शाखाके साधुओंमें उक्त शिथि- 
लाचारकी प्रवृत्ति कबसे हुई ओर वह प्रवृत्ति 
एक संघके रूपमें किस समय परिणत हुई, इसका 
निश्चित उत्तर देना कठिन है; परेतु ऐसा जान 
पड़ता हे कि इ्वेताम्बरोंमें चेत्यवासियोंका जोर 
बढ़ चकने पर, संमव है कि उन्हींकी देखादेखी, 


वनवासियों और चेत्यवातलियोंके सम्प्रदाय । 


१०१ 


उनसे कुछ पीछे, हमारे यहाँ भी इसका प्रवेश 
हो गया होगा। 

विक्रमकी आठवीं शताबिके बादके छुंछ 
ग्रन्थेमिं इस प्रकारके 'उल्लेख मिलते हैं जिनमें 
इस बातका आभास मिलता है कि उस समय 
दिगम्बर मुनियोंके चर्त्रिमें शिथिक्ता आ गई 
थी, वे ग्रामोंमं या ग्रामोंके समीप रहने लगे थे 
और पूर्वकालके मुनियोंके साथ उनकी समता 
नहीं हो सकती थे, वे उनकी छाया मात्र समझे 
जाने लगे थे। 

भगवद्गुणमद्राचार्य विक्रम संवत्‌ ८५५ के 
लगभग अपने आत्मानुशासनमें लिखते हैं;--- 

इतस्ततश्व अ्यस्यन्तो विभावयों यथा मुगाः । 

दनाद्विशन्त्युपप्रामं कौ कष्ट तपर्विनः ॥ 

अर्थात्‌--जिम्त तरह रातकों मुगगण वनमे 
इधर उधरते आस पाकर गाँवके पास आ रहते 
हैं उसी प्रकार खेद है कि कलिकालमें तपस्वी 
मुनि भी ग्रामोंकी सीमामें आ घुसते हैं। 

एक और शलोकमें वे कहते हैं ।के मुनियोंमें 
साधुचरित्र या सदाचारी उत्कृष्ट मणियोंके समान 
बहुत ही थोड़े रह गये हैं ।---“ तपस्तेषु भीम- 
न्मणय इव जाताः प्रविर्ला:। ” 

विक्रम संवत्‌ १०१६ में यशस्तिकक काब्य- 
के कर्ता पण्डित सोमंदेब कहते हैं;--- 

काछे कछी चले चित्ते देद्दे चान्नादिकीटके । 

एतश्वित्रे यदद्यापि जिनहपथरा नरा: ॥ 

पनश्व--- 

यथा पूज्य जिनेन्द्राणां रूप लेपादिनिर्मितम्‌ | 

नथा पूर्वेमुनिच्छाया पूज्या सम्प्रतिसयता: ॥ 

अर्थात्‌--कलिकाढ, चलचित्त और देहके 
अन्नका कीड़ा बन जानेपर भी, यह आश्यय्य हे 
जो इस समय भी जिनरूप ( नभ्ररूप ) धारण 
करनेवाले मुनियोका अस्तित्व है । 

जिस तरह तीर्थकर्रोकी लेपादिसि बनाई हुई 


१०७९२ 
प्रतिमायें पूज्य होती हैं उसी तरह पूर्वकालके 
मुनिर्योकी छायारूप ये वर्तमानके मुनि भी 
पूज्य हैं। 

'गुणमद्स्वामीसे कोई ' ढेढ़सो वर्ष बादके ये 
बचन हैं । इतने समयमें शिथिलता ओर भी 
अधिक बढ़ गई होगी ओर वह इन वचनोंमें भी 
खूब स्पष्टतासे झलकती है । 

परन्तु इन वचनेंसे यह निश्चय नहीं होता 
कि उक्त शिथ्विलचरित्र मुनियोंका चेत्यवासी 
श्ताम्बरोंके समान कोई पृथक दूर ही बन गया 
था | बहुत सम्भव हे कि उस समय तक शक्ति- 
हीनता, अज्ञानता और देशकी बिगड़ी हुई 
परिस्थितियोंके कारण ही वे अपने चरित्रमे शिथिल 
हो गये हों, परन्तु उस शिथिलुताकों अच्छा 
न समझते हों---उसका प्रतिषादन न करते हों । 

किन्तु यह अचस्था बहुत समय तक नहीं 
रही होगी । ऐसे शिथिलचरित्रोंकी संख्याका 
विस्तार होनेपर सो दो सो वर्षो ही उनका दल 
बन गया होगा और उसके कुछ प्रमाण हमें 
विक्रमकी तेरहवीं शताब्दिके ग्रन्थोमें मिलते हैं। 
उनसे यह निश्चयपूर्वक कहा जा सकता हे कि 
तेरहवीं शताब्दिके पहले ग्यारहवीं या बारहवीं 
शताबिदिमें तो अवश्य ही हमारे यहाँ चेत्यवासी 
साथुओंकी संस्था स्थापित हो गई थी । 

पण्डितप्रवरर आश्याधरने अपने अनगार 
घर्माम्ृतके दूसरे अध्यायमें इन चेत्यवासी दिग- 
ज्जर साधुओंक जिक्र किया हैं । 

यथाः-- 
£ बुद्रां सांध्यवद्दारिकीं श्रिजमतीवन्धामपोयादईती, 
बामा केसिव्ईबों व्यवहरमन्त्यन्ये बहिस्तां श्रिता: । 
स्यैढ भतवदाविधान्त्मवशिनस्तच्छायया चापरे, 
म्लेचछन्तीद तकैसरिया परित्रय पुंदेवमोहैस्तथज ॥९६॥ 

टीका । इहक्षेत्रे सम्म्रति काऊझे केजित्तापसादयों 
व्यवहरन्ति अवुत्तिनिव्तिविषग्रां कुवेन्ति । कं, मुद्रा 
अतख्रिह्वम । के विशिष्टाम . वामां विपरीतां जदाधार- 


जैमदितिबी- 
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ण्स्मोडूलनादिरुपाम, । के विशिष्ठा: सन्‍्ता, भई- 
यवो5हैकारिण: + कि कला, अपोदयय अपवादबिषयां 
कृत्वा निषिदयेत्यर्थ:। काम, मुद्राम्‌। किंबिशिष्टास्‌ , 
आईंतीं जेनीमासेलक्यादिलिड्रलक्षणाम्‌ । पुमः किंगि- 
शिक्षम्‌, श्रिजगतावन्यां जमश्रयनमस्यास्‌ | पुनरपि कि 
विशिश्वम्‌, सांग्यवद्दारिकी समीचौनप्रवत्तिनिविप्रथी- 
जनाम्‌ । पक्षे, टेकादिनाणकाहुति समीचीनामपोथ 
सिध्यारुपा क्षुद्रां व्यवदरन्तीति व्याल्येर् | अन्ये पुनदे०्य- 
जिनलिड्धारिणो.. मुनिमानिनोदुवाशिनो »जितेन्द्रिया: 
सन्तस्तां तथाभूतामाइंती मुद्रं बहिःशरीरे न मनसि खिला: 
प्रप्ना आविर्शाम्त संकामंति विचेष्यन्तीत्यर्थ: । कम, 
लोक॑ धमेकाम जनम्‌ । किंवत्‌, भूतबद्ग दैस्तुल्यम 
अपरे पुनद्रैव्यजिनलिद्धारिणो मठपतयो म्लेच्छन्ति 
म्लेच्छा इवाचरन्ति । लोकशाज्राविरुद्यमाचार॑ चरन्ती- 
त्यथं: । कया, तच्छायया आहेतशतप्रतिस्पेण । तथा 
च पठन्तिन_- 
पण्डितैअ्रष्टचारित्रैवेटरेश् तपोधने: । 
शासन जिनचतश्य निमेल मलिनीकृतम्‌ ॥ 

भो: सम्यक्तवाराधक त्यज मुउचत्वम्‌ । कम, त्रिघ। 
परिचय मनसानुमोदन वाचा कीतनम फायेन सेसगे च ! 
कै: सह, तकेः कुत्सितैस्तेश्रितवैः । कि विशिष्रैः, पुंदे- 
हमोदहे: पुमषाकारभिध्यात्वै: । तदुक्तमू--- 

कापथे पथि. दुःखानां कापभ्रस्थेस्यसम्मति. । 

असम्पत्तिरनुत्कीतिरमूढाइशिरच्यते ॥ 
बाह्या अप्याहु: न 
परास्तण्डिनो विकर्मस्थान वेडालन्नतिकान्‌ शठान्‌ । 
देतुकान्‌ बकबृत्तीय् वास्यात्रेणापि नार्येयेत ॥ ? 

उक्त अवतरणमें सम्यकत्वके आराघधककी 
तीन प्रकारके पिथ्यातियोंके साश प्रन क्चलन 
कायसे परिचय न रखनेका उपदेश दिया है । 
पहले प्रकारके मिथ्याती जेनघर्मसे बिपरीत 
मुद्राके घारण करनेवाले तापस आदि हैं, बूसरे 
प्रकारके भिथ्याती वे ब्ब्यजिनलिड्भधारी हैं, 
जो अपनेकों मुनि कहते हैं और बाहरसे 
आहती मुद्रा अधात्‌ दिगम्बर मुद्राको भी धारण 
करते हैं; परन्तु, अन्तरंगगें अबशी हैं-इन्द्रियोंको 
नहीं जीतते हैं, ओर तीसरे प्रकारके मिथ्यात्ती 


अ्ु ४ ] 
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मठोंके स्वामी द्रव्यजिनलिद्धघारी अरथीत्‌ मठा- 
घीश विगम्बर मुनि हैं । 

इनके विषयमें अन्थकत्तों कहते हैं कि वे 
म्लेब्छोंके समान लोक ओर शासत्रसे विरुद्ध 
आचरण करनेवाले हैं। “ तच्छायया आहंतगाति- 
प्रतिरूपेण ” पद देकर वे इस बातको भी स्पष्ट 
कर देते हैं कि वे वस्रधारी भद्ठारक नहीं, किन्तु 
अहैन्त भगवानके सम्तान द्गिम्बर मुद्रा धारण 
करनेवाले हैं । 

टीकामें जो पहला श्लोक उद्धृत किया गया 
है, वह बड़े ही महत्वका है । उसका अभिप्राय 
यह है कि जिनभगवानके निर्मल शासनकों 
अ्रष्टचरित्र पण्डितों ओर वठर मुनियोने मलीन 
कर दिया है। इसके भीतर वह “आह! छुपी हुई 
हे जो जिनधर्मके सच्चे स्वरूपको समझनेवालोंके 
हृत्योमें उसकी इर्दशा देखकर उठा करती है । 

अनगारधर्मामृतकी टीका विकम संबत्‌ 
१३०० में लिखी गई है ओर उन्होंने जो शछोक 
डद्धुत किया है बह उनसे भी पहलेके किसी 
विद्वानकी रचना है | इससे यह बात निश्चय- 
पक कही जा सकती है कि विक्रम संवत्‌ 
१३०० के बहुत पहले मठपतियोंकी संस्था 
स्थापित हो चुकी थी ओर वह इतनी विस्तृत 
हो गई थी, कि उसके कारण जेनघर्म मलिन 
हो गया था | 

विक्रम संबत्‌ १२९४ में श्रीमहेन्द्रसारे नामके 
एक इवेताम्बगचार्यने * शतपदी ” नामका एक 
ग्रन्थ लिखा हे, उसमें “ दि्गिम्बर-मत-विचार ? 
नामका एक अध्याय है । उसमें दिगम्बर सम्प्र- 
दायके तत्कालीन साधुओंकों लक्ष्य करके जो 
कुछ लिखा है उससे भी पण्डित आशाघरके 
बचनोंकी पुष्टि होती हे । महेन्द्रसूरिके कथना- 
नुसार उस समयके दिगिम्बर साधु मठोंमें मान्दि- 
रॉमें रहते थे, आयिंकायें भी वहाँ रहती थीं, 
वे कभी कभी उनसे भोजन भी बनवा लेते थे, 


न न 


वनवासियों और चेध्यवासियोंके सम्पवाय। 
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स्रियोंसे चरणप्रझ्नालन कराते थे, श्रायित्र पुष्प, 
पत्र, थी, दूध, जल, केसर आदिसे चरणोंका 
पूजन, स्‍्नपन ओर लेपन कराते थे, सोने 
चाँदी आदिसि चरण पुजवाते थे, सदेव एक 
स्थानमें रहते थे, शीतकालमें अगीठीका सहारा 
लेते थे, पयालके बिछोनेपर सोते थे ओर 
तैलकी मालिश कराते थे, तरह तरहकी ओघष- 
पियाँ पास रखते थे, ज्योतिष, वेयक, मंत्रवाद, 
घातुवाद्‌ आदिके प्रयोग करते थे, पालकियों 
पर चढ़ते थे, कपड़ेके जूते पहनते थे, पीतरू 
तोबा आदि धातुओंके कमण्डहु रखते थे, 
चटाई और लज्जा निवारण करनेंके लिए वच्च 
रखते थे जो कभी कभी पहना जाता था और 
जिसे धोबीते घुलाते तथा रँगात भी थे। पुस्तक- 
पुस्तिका-कपरिका-स्थपनिका-पुस्तकपट्ट-यो गपड्व - 
आसनपइ्ट-तृणपटी आदि ओर भी अनेक प्रका- 
रकी चीजें रखते थे*। 

इस प्रकारके आचरणकों लक्ष्य करके ही 
शायद्‌ पं० आशाघरने उन्हें स्लेच्छोंके समान 
आचरण करनेवाला लिखा है। शतपृदीकी रचना 
भी अनगारघर्माम्रतसे केवठ ६ वर्ष पहले 
हुई थी । 

श्रुतसागरसारि नामके एक भद्टारक विक्रेमकी 
सोलहवीं शताब्दिमें हो गये हैं | उन्होंने पट- 
पाहुडुकी संस्कृत टीकामें लिखा है कि-“ कलो 
किल म्लेच्छादुयों नग्म॑ हष्ठटा उपद्रवं यतीनां 
कुर्वन्ति, तेन मण्डपदुर्गे श्रीवसन्तकीतिना स्वा- 
मिना चराविबेलायां तट्टीसाद्रादिकेन शरीर- 
माच्छाय चर्यादिक कृत्वा पुनस्तन्मुश्वति इत्य- 
पंदेशः क्वतः संयभिनां, इत्यपवादवेष: | ? 

अर्थात्‌ “ कलिकालमें म्लेच्छ ( मुसलमान ) 
आदि यतियोंकों नम्म देखकर उपद्रव करते हैं 
इस कारण मण्डपदुर्ग (मांड ) में श्रीवसन्त- 

# देखे, जैनहितैबी भाग७, अंक ९ में शतपदीके 
विल्तृत अवतरण ओर उनका अनुवाद । 











/ शक जैनहिलेषी- 


बज अ3खथबलधलएलभ हे #ी> 


कीर्ति स्वार्मने ऐसा उपदेश दिया कि संयमी- 


मुनिर्भोकी चर्या आदिके समय ( आहारकों 
जाते वक्त ) चटाई, टाट आविसे शरीरको 
इक लेना चाहिए ओर फिर चटाई आवि 

ड़ देना चाहिए। यह अपवाद वेष है" । 
'चित्तोरड्ी गद्दीके भट्टारकॉंकी नामावलीमें 
बसनन्‍्तकीतिंका नाम आता है। वे संवत्‌ १२६४ में 
हुए हैं ओर संभवतः श्रुतसागरने> इन्हीं वसनन्‍्त- 
कीतिंको अपवाद वेषका प्रचारक बतलाया है । 
इससे भी पं० आशाधरके इस कथनकी पुष्टि 
होती है कि उस समय १९ वीं शताब्दिमें 
अष्टचारित्र द्रव्यजिनलिड्गधारी माने थे और 
उन्होंने जिनशासनकों मलिन कर डाला था। 


# देखो, जेनहिंतेषी भाग १ 
पृष्ठ ३९८ । 

> इन्हीं श्रुतसामरसृरिने अपनी तत्त्वाथ॑सूत्रकी 
टीकामें इस बातको स्त्रीकार किया है कि द्वव्यलिंगी 
साधु शीतकालमें कंबलादिक के लेते हैं और दूसरे 
समयमें त्याग देत ६:--- 

४ (हिह्ू॑ द्विमेद दृव्यमभावलिंगमेदात्‌ । तम्न भाव- 
लिक्लिनः पत्नप्रकारा अपि निग्नेन्‍्या भवन्ति । द्रब्य- 
किब्निन: असमर्था महषेयः शाौतकालछादौ कम्बलादिक 
मृद्दीत्वा न प्रक्षालयन्ते न सीब्यन्ति न प्रयत्नादिक 
कु्वान्त अपरकाले परिहरतीति भगवत्याराधना- 
श्रोक्तामिप्रायेण कुशीलापेक्षया वक्तव्यम्‌। ” ( “ संयस- 
श्ुतप्रतिसेवनादि ” सूत्रक्ी टीका । ) 

परमाक्मप्रकाशकी दीकामें उसके टीकाकार ब्रह्म- 
देव भी शक्तिके अभावमें साधुकों तृणमय प्रावरणादिक 
अथोद घासका उत्तरीय वस्र आदिको रखनेकी, परम्ठु 
उस पर ममत्व न रखनेकी, इजाजत देते हैं:--.- 

४ परमोपेक्षा संयमाभावे तु वीतरागछाद्धात्मानु- 
भूतिभावसंयमरक्षणाथ विशिश्संदननादिशक्त्यभावे 
सति अद्यपि तपःपमोयशरीरसहकारिभूतमम्रपान- 


संयमशौचलब्ञानोपकरणतणमयप्रावरणादिक॑  किमपि 
गृह्माति तथापि ममत्व न करोति ॥ ?” 


( परमात्सप्रछाशटीका, ग्राथा २१६, पृष्ठ २३२ ) 


ये जद्देवजी भी १६ दीं शताब्दिकि लगभग 
हुए ६€। 


अंक ८ 
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यह बात विशेष ध्यान देने योग्य है कि पं० 
आशाघरने शिथिडाचारी मुनियोकों चैत्यबासी 
या मठवासी न लिख कर ' मठपति ? छिखा हे 
और उनके आचरणको “ लोकशास्रविरुद्ध ” 
बतलाया है । इप्से यह स्पष्ट होता है कि वे 
वनोंकोीं छोड़कर मठोमें केवल रहते ही नहीं थे 
कैन्तु भह्वारकोंके समान मठोंका आधिपत्य भी 
करते थे । शतपदीके आशक्षेपोंसे भी यही ध्वनित 
होता है । 

अनगारघर्माम्तठीका वि० सं० १३०० में 
समाप्त हुई है और शतपदी १२५४ में । शतपदी 
ययपि १२९४ में बनी है; परन्तु वह धर्मधोष- 
सूरिकृत प्राकृत शतपदीका संस्कृत अनुवाद है 
जो कि सं० १२६३ की बनी हुई है । अर्थात्‌ 
१२६३ से भी पहले दिगम्बर मुनिर्योके आचरण 
उस तरहके हो गये थे जिस तरहके लि झत- 
पदीके आक्षेपोंसे माठत होते हैं । चित्तौरके 
भटद्दारक वसनन्‍्तकीतिंका भी यही समय हैं । 

इस तरहके शियिलाचारोंकी प्रवृत्ति एकदम 
नहीं हो जाती, उन प्रचलित होनेमें ओर 
मान्य होनेमें सेकडां वर्ष लग जाते हैं । यंदि 
हम यह मान हें कि इस प्रवृत्तिके प्रचलित 
होनेमें सथा सो ढेढ़ सो वर्ष लगे होंगे तो कहना 
होगा कि विक्रमकी बारहवीं शताब्दिके प्रारंभमें 
बहुतसे दिगम्बर मुनि मठवासी हो गये होंगे 
ओऔर इस रूपमें उनकी मानता भी होने 
लगी होगी । 

इन मठपतियोंकी अवस्थाके पहले दिगम्बर 
मुनि एक अवस्थामेंसे ओर भी गुजर चुके होंगे, 
अर्थात्‌ म्ठोंके स्वाप्ती बननेके पहले केवल महों 
या मन्दिरोंमें रहते होंगे । उस समय थे पूर्ण 
नग्मावस्थामें रहते हॉगे, परिग्रह सी उनके पास 
थोड़ा होगा; परन्तु बनोंमें उनसे न रहा जाता 
होगा और उग्र चर्याका मी उनसे पान न होता 
होगा । इसी अवस्थाके प्रारंमक्ी झलक हमें 
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आत्मानुशासनकी संवत्‌ ८५५ की उस उस्तिसे 
मिलती है जिसमें उन्होंने मनियोंकी उपमा 
डरपोक मृ्गोंसे दी है और उसके आगेड़ी 
अवस्थाकी झलक सं० १०१६ के यशस्ति- 
लककी उप्र उक्तित मिलती है जिसमें उन्होंने 
उस समयके मुनिर्योकों पृर्वकालके मुनियोंकी 
छाया बतलाया है । 
अर्थात्‌ मौठे हिसाबसे यह कहा जा सकता 
है कि विक्रमकी ग्यारहवीं शताब्दिमं दिगम्बर 
मानि मन्दिर-मठवासी हो गये थे और बारहवीं 
शताब्दिम उन्होंने मठपति बननेका प्रारंभ कर 
दिया था | 
परन्तु इससे दृढतापूवंक यह नहीं कहा जा 
सकता कि बारहवीं या तेरहवीं शताब्दिके बाद 
शुद्धाचारी दिगम्बर मुनियोंका अभाव ही हो 
गया था, अथवा सारा जेन जनसमुदाय शिथि- 
लाचारियोंका ही शासन मानने लगा था । यद्यपि 
कालके प्रभावसे तथा देशकी राजनीतिके और 
साम्राजिक परिस्थितियोंके परिवर्तनके कारण 
दिगम्बर मुनियोंकी विरलता भगवद्गुणभद्रके 
समयसे ही लक्षित होने लगी थी ओर तेरहवीं 
शताब्दिके रछगभग तो वह और भी बढ़ गई 
होगी; परन्तु शुद्ध शास्रोक्त आचारोंके पालने- 
वाले मुनि मी यत्र तन्न अवश्य दिखलाई देते 
हंगे ओर उनके उपासकॉकी भी कम्मी न 
रहा होंगी । 
जसा कि पहले कहा जा चका है, इन 
मठवासी और मठपतियोंका जो मार्ग प्रचलित 
हूआ था, वही आगे चलकर “ बीहपन्थ ' कहलाया 
ओर जिन छोगोंने उसे नहीं माना, तथा जो 
त्रनवासी साधुओंको ही पूज्य या गुरु मानते 
' रहे, उनका मांगे “ तेरहपन्थ ” के नामसे 
प्रकट किया जाने लगा । 
इस बातकी खोज ओर छानबीन' होनेकी 
-बहुत बड़ी आधश्यकता है कि तेरहपन्‍्थ और 


वनवासियों और चैत्यबासियोंके सम्प्रदाय । 
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बीसपन्थ नामसे उक्त मार्ग क्यों प्रतिद्ध किये 
गये और इन नामोंका मूल क्या है।इस विष- 
यमें जो कई प्रवाद्‌ और किंवद्न्तियाँ प्रसिद्ध हैं 
हमारी समझके अनुसार उनमें कोई तथ्य 
नहीं है ओर उनसे इनकी असलियत पर कुछ 
भी प्रकाश नहीं पड़ता है । 

हमारे खयाठमें ये दोनों नाम बहुत प्राचीन 
नहीं है, डेड सो दो सौ वर्षसे पहलेके साहित्यमें 
इनका उल्लेख नहीं मिलता ! बहुत संभव है कि 
सेताम्बर शाखाओे तेरापन्थी ” ( ढूंढहक ) 
सम्प्रदायकं साथ समानता करते हुए वे लोग 
इन्हें “ तेरापन्थी ? कहने लगे हों जो भट्टारकों- 
को अपना गुरु मानते थे तथा इनसे द्वेष रखते 
थे ओर धीरे धीरे उनका दिया हुआ यह कच्चा 
“टाइटिल ” पक्का हो गया हो; साथ ही वे स्वयं 
इनसे बड़े * बीसपन्थी ” ऋ&हलाने लगे हों । 

तीनसे चारसो वर्षके पिछले भाषाके ग्रन्थों 
ओर भट्टारकोंके बनाये हुए संस्कृत ग्रंथांकी 
जाँच करनेसे तेरह ओर बीसपन्‍्थके इतिहासकी 
अनेक बातोंका पता छग सकता है। 

यह निश्चय है क्लि जिस समय मठवासि- 
योंका मार्ग प्रारंभ हुआ होगा, उसी समय उनके 
विरोधी भी खड़े हो गये होंगे, परन्तु ऐसा मालूम 
होता है कि उन विरोधियोंके दलबद्ध होनेमें 
ओर अपना स्वतंत्र पंथ बना लेनेर्म बहुत समय 
लग गया होगा। आश्चर्य नहीं, जो इस दलके 
इतने शक्तिशाली होनेमें कि वह शिथिलाचा- 
ग्थॉंका निर्भय होकर विरोध करे, २००-३०० 
वर्ष भी लग गये हों। 

अमी तक को$ ऐसा प्रमाण नहीं मिला 
है, जिससे एक जुदे दुरू था पन्थके रूपमें इस 
भट्टाक-विरोधी मागेका अस्तित्व विकमकी 
सत्रहवीं शताब्दिके पहले माना जाय। संभव 
है छ खोज करनेसे इसके पहले भी इसके 
अस्तित्वका पता चल जाय, परन्तु अमी तक तो 
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हमारा विश्वास है कि इस वलके मुख्य प्रवतेक 
समयसार नाटक आदी अन्थोंके सुप्रासेद्ध लेखक 
और कबि प० बनारसीदासजी थे। 
इवेताम्बराचार्य महोपाध्याय.. मेघाविलिय- 
गणिने वि० संबत्‌ १७०० के लगभग आग- 
रेमें रहकर “युक्तिप्रबोध ” नामका एक प्राकृत 
अन्थ स्वोपज्ञ संस्कृतटीकासहित बनाया था। 
यह ग्रन्थ प० बनारसीदासके मतका खण्डन 
करनेके ही उद्देश्यसे बनाया गया है--' वोच्छ 
छुयणहितत्थं बाणारसियसस मयसेय॑। 
इसमें जगह जगह इस मतको “ बाणारसीय ” या 
<€ बनारसीदासका मत ” कहकर उल्लेख किया 
है। इससे मालूम होता है मेघविजयर्जीके समय 
तक़ यह तेरहपंथके नामसे प्रसिद्ध नहीं हुआ था। 


बाणारसीयमतका स्वरूप प्रकट करते हुए 
य्क्तिप्रबोधके कर्ता लिखते हैं:-- 

तम्मा दिगंवराणं एए भद्धारगा वि ना पु ! 

तिछतुसमित्तो जेसिं परिग्गद्दों गेव ते गुरुणो ॥१६॥ 

अर्थात्‌-इस मतके अनुसार दिगम्बरोंके भह्दार- 
कोंको भी नहीं पुजता चाहिए । जिनके तिलतु- 
पमानत्र भी परिग्रह हो वे गुरु नहीं हो सकते । 
जिणपडिमाणं भूसण-मल्लासद्ृणाइ अंगपरियरणं। 
बाणारसिओ वारद दिगम्बरस्सागमाणाएं ॥ १७७ 

अधात्‌ू--जिन प्रतिमाओंकी भूषण पहनाना, 
मालायें आरोहण करना, केसर लगाना आदि 
वौतोंका बाणारसीमतवालने निषेध किया । 
सिरिविक्कमनरनाहागएट्ि सोलससएद्ठि वासेई । 
असि उत्तरेहिं जाय॑ बाणारत्तिअस्स मयमेय ॥ १८ ॥ 

अरथात्‌-विक्रम संवत १६८७० में यह बना- 
रसीदासका मत उत्पन्न हुआ । 


१ ६० बनारसीदासजी अपने समयके बढ़े भारी 
सुधारक थे । उन्होंने और किन किन बातोंका निषेध 
किया था, उन्हें हम एक स्वतंत्र लेखमें प्रकट करेंगे ।- 

--लेखक १ 


जनहितैषी- 
अद्द तम्मिहु कालगए कुँअरपाछेण तमयग्र॑ घरिय॑ । 


[ भाग १४ 


जाउँतो बहुमण्णो गुद्थ्य तेसि स सब्वेत्ति ॥ १९ ॥ 

अथीत्‌-काल बीतने पर कुँवरपाछने उस 
मतको धारण किया और तब वह सबका मुरुके 
समान बहुमान्य हो गया । 

बनारसीबिलासमें. कैंवरपाठकी .बहुतसी 
रचनाओंका संग्रह है । ये -बनारसीवासजीके 
मित्रोमेंसे थे। मेघविजयजीक कथनसे मालूम 
होता है कि बनारसीदासका उत्तराधिकारित्व 
इन्हींको प्राप्त हुआ था। आइचर्य नहीं, जो 
कैंवरपाल मेघबिजयजीके समयमें वर्तमान हों। 

पं० बनारसीदासजीकी मृत्यु सं० १६९८ के 


- बाद्‌ किसी समय हुई हे । 


पं० बखतरायने अपने बुद्धिविदास नामक 
ग्रन्थमें लिखा है कि तेरहपंथकी उत्पत्ति वि० 
सं० १६८३ में हह। यह ओर मेघविजयजीका 
बतलाया हुआ समय लगभग एक ही है | अ- 
थीत्‌ प॑ं० बख़तरामजीका वतलाया हुआ समय 
भी प० बनारसीदासजीकों ही तेरहपन्थका 
प्रबर्तक माननेके लिए बाध्य करता है । 

आगेरेंमें इस पन्‍थका उदय हुआ था, इसी 
कारण आगरा और उसके समीपके जयपुर 
आदि नगरोंमें ही इसका विशेष प्रचार हुआ और 
प्रायः इन्हीं दोनों! नगरोंके विद्वानोंकी रचना- 
ओसे यह पन्थ देशव्यापी हुआ है । इसके 
सिवाय तेरहपन्थका अमीतक ऐसा कोई ग्रन्थ 
नहीं मिला डे जो सं० १६८० के पहलेका 
हो । इससे भी मालूम होता है कि बनारसीदास 
ही इसके मुख्य प्रवर्तक थे और उन्हींके “ बाणा- 
रसीय मत ? को पीछेसे किसी समय यह तेरह- 
पंथ नाम प्राप्त हो गया है। 

पं० बनारसीदासजीके मुख्य प्रवर्तक होनेपर 
भी उनके पहलेके दिनम्बरी विद्वानोंमें मठवासि- 
योंके विरुद्ध विचार रहे होंगे | यह संभव हे कि 
उन्होंने इस दिशामें थोढ़ा बहुत प्रयत्न मी किया 
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हो-आशएचय नहीं जो खोल करनेंसे बनारसी- 
दासजीके पहलेके अन्थोंमें इन विचारोका 
उल्लेख भी मिल जाय; परन्तु जान पड़ता है झि 
उन्हें विशेष सफलता नहीं मिली ओर पं० बना- 
रसीदासजीके एक प्रतिभाशाली विद्वान होनेके 
कोरण वे ही इस मतके प्रवर्तक होनेका श्रेय 
प्राप्त कर सके । 

तेरहपन्‍्थ और बीसपन्थकी मानताओंमें 
जितने भी भेद्‌ हैं या बतलाये जाते हैं, उन 
सबका मूल, मठवासियों या भट्ठारकोंके ।शिथि- 
लाचारके सिवाय ओर कुछ भी नहीं है । यह 
विषय बिलकुल निर्विवाद हे। अतः यह बात 
हढतापूर्वक कही जा सकती है कि पुराने मठ- 
वासियोंके मार्गगा ही नाम बीसपन्थ ओर 
उनके विरोधी वनवासियों या झद्धाम्नायियोंके 
मार्गका नाम तेरहपन्थ हैं । 

यद्यपि अभी निश्चयपूर्बक्ः नहीं कहा 
जा सकता परन्तु ऐसा मालम होता है कि 
पूर्वोक्त ग्यारहवीं बारहवीं शताब्दिके भी पहले 
द्गम्घर शाखामें मठवासियोंके ढंगके और 
भी 'कई बार कई पन्‍्थ जन्म ले चुके हैं, 
जिनके शिथिलाचारका निषेध उक्त शताब्दियोसे 
भी पहलेके ग्रन्थोंमें पाया जाता है । 

ऐसे कई पन्थोंकी उत्पत्ति आदिका विवरण 
वि० सं० ९९० में लिखे हुए ( दशेनसार ? में 
मिलता है। ये पन्‍थ चार हैं-१ यापनीय, 
२ छाष्ठासंघ, 3 माशरसंघ. ओर ठविद्धसंघ। 
इनमेंसे यापनीयसंघ तो दिगम्बर ओर श्वेताम्बर 
वीनों शासाओंका एक मिश्रित मार्ग था; परन्तु 
शेष तीन हाद्ध दिगम्बरी थे।फिर भी वे 
८ जैनाभास ? बतलाये गये हैं। 

इन तीनों संघोंका जो स्वरूप दर्शनसारमें 
दिया है उससे ओर इनके उपलब्ध अन्थोंसे तो 
यह बात समझमें ही नहीं आती है कि ये 
सब जेनाभास क्यों बतलाये गये । पिच्छी 


सियों ओर भैल्यवालियोंके सम्प्रदाय । 
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बिलकुल ही न रखना, था भोरपंखॉक बदले 
गायक पूँछके बालोंकी पिच्छी रखना, खड़े होनेके 
बदले बेठकर भोजन करना, अथवा सूखे चनों- 
को प्रासुक मानना, ये सब्र बातें इतनी संगीन 
नहीं थीं ।कि इनके कारण ये सब “ जेनामास ” 
करार दिये जाते। पुन्नाट्संघी या द्रविढ़संधी 
जिनसेनाचार्यके हरिवेंशपुराणकों हम निरन्तर 
पढ़ते हैं, माथुरसंघी अमितगति आचार्यके 
अआ्रवकाचार, धर्मपरीक्षा, सुभाषितरत्नसन्दोह 
आदि कई ग्रन्थोंका हमारे यहाँ खासा प्रचार 
है, काष्टसंघके भी प्रयुम्नचारित आदि कई ग्रन्थ 
हमारे यहाँ पढ़े जाते हैं । परन्तु इनसे यह नहीं 
मालूम होता कि इनमें दिगम्बरसम्परदायसे विरुद्ध 
जेनाभासत्वका प्रचार किया गया है । तब इनके 
प्रवर्तकोंको देवसेनसूरिने महा पापी, मिथ्याती 
क्यों बतलाया हे ! 

हमारा अनुमान है $ इनके साथमें मूलसंघ- 
का वही नाता था जो तेरहपन्थका बीस- 
पन्‍्थके साथ है। अर्थात्‌ ये सब उस समयके 
शिथिलाचारी थ ओर मूलसंघ झ॒द्धाम्नायी 
“ मूलसंघ ” का “मुल ” शब्द हमारे उक्त 
अनुमानका और भी अधिक पुष्ट. करता 
है । यह शब्द बतलाता है कि मूलसंघी अपनेको 
मगवान्‌ महावीरके मूलमार्गका अनुसरण करने- 
वाला समझते थे और काष्ठासंघी आदिको 
शिथिलाचारी । 

ऐसा जान एड़ता हे कवि इन मंक्षोड्ले साश 
मूलसंघका सिद्धान्त-भेद तो विशेष नहीं था, 
जैसा कि तेरहपंथियोंका बीसपंथियोंके साथ 
नहीं है, परन्तु इन संघोंके साधुओंमें शिथिला- 
चार बढ़ गया होगा, अर्थात्‌ थे लोग मठवासी 
ओर परिग्रहधारी आदि हो गये होंगे ओर इसी 
लिए य जेनामभास करार दिये गये थे । 

देवसेनसूरिने द्वाविहसंचरके उत्पादक बद्- 
नन्दिके विषयमें लिखा है कि- 
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कच्छ॑ खेत वस्द्दि वाणिले कारिऊण जीवंतो । 
जंतो सीयलनीरे पाव॑ पठर॑ स संचेदि ॥ २७ ॥ 


अर्थात्‌ उसने कछार, खेत, वसतिका ओर 

” ब्राणिज्य आदि करके जीवननिर्वाह करते हुए 

और शीतलजहमें स्नान करते हुए प्रचुर पापका 
संग्रह किया । 


इससे भी यही झलकता है कि द्रविडसंघी 
साधु वसतियों या मठोंमें रहते होंगे ओर उन 
मठोंकों दानमें मिली हुई जमीनसे धन संग्रह 
करके मठोंका प्रबन्ध आदि करते होंगे । 


हरिविश-पुराणक कर्त्ता जिनसेन भी द्वविड़- 
संघी थे ! उन्होंने अपना यह ग्रन्थ वर्द्धमान- 
पुरके नन्नराज-वसति ” नामक पाश्व-जिनालयमें 
रह कर लिखा था | इससे भी मालूम होता हैं 
कि इस संघके साथ मन्दिरोंमें रहने लगे थे। 
वाद्रिजसरि भी द्रविड्संघके थे । उनके गुरु 
मतिसागरकी आज्ञानुसार जो एक दानंपत्र लिखा 
गया था, उससे भी मालूम होता है कि इस 
संघके माने भूमि आदिका प्रबन्ध करते थे। 
पाश्वेनाथचरितमें वादिराजसूरिने अपने गुरुको 
* सिंहपुरेकमुख्य ” लिखा है ओर न्यायविनि- 
श्वयालंकारमें रवयं॑ अपनेको भी ' सिंहपुरेश्वर ” 
अर्थात्‌ सिंहपुरका स्वामी बतलाया है । 


(के 


एपिग्राफिका कर्नाटिकाकी दूसरी जिल्दमें जो 
१४८ बा शिलालेख छपा है, उससे मालूम हाता 
है कि गंगवंशी सत्यवाक कोड्रणिवर्माके सम- 
थमें एक पुरुषने श्रीकुमारसेन भद्टारककों जिने- 
न्द्रभवनके लिए एक ग्राम दिया है । यह शिला- 
लेख नवीं शतान्दिका लिखा हुआ है । संभवतः 
ये कमारसेन भष्दारक द्वविड़संघके या काष्ठा- 
संघक़े होंगे । 


१ देखे, जैनासिद्धान्तशास्कतर भाग १ किरण 


२० ३, पृष्ठ ६ । 


जैनहितिंबी- 
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हमारा विश्वास है कि सरोज करनेसे इस 
तरहके और भी अनेक प्रमाण मिल सकेंगे 
जिससे द्रविड़ संघ आदिके मुनियोंका मठवासी 
होना अच्छी तरह सिद्ध हो सकेगा । 


यदि यह बात प्रमाणित की जासकी कि पूर्वोक्त 
तीनां संघोंके आचार्य चेत्यवासी या मठवासी 
थे, तो फिर यह निश्चय हो जायगा कि दिगम्बर 
शाखामें भी शिथिलचारी संघोंका प्रारंभ छग भग 
उसी समय या उससे कुछ पोछे हों गया होगा 
जिस समय कि शिताम्बराम चेत्यवासियोंका 
हुआ था और तब्र हमें सन्नसे पहले मठपाति या 
मठवासी पूर्वोक्त काष्टासंघ दृविड़संघ माथुरसंघ 
आदिकिे साधुओंकों मानना होगा । 

जिन मूल्संघियोंने उक्त सब संधोंको  जेना- 
भास ” कहकर अछग कर दिया था, और जो मूल 
निर्मन्थाचारके पालनम जरा भी भुटि होना पसन्द 
नहीं करते थे, समय बदलने पर उन्हीं मूलसंधियों- 
के चरित्रिकी भी मजबूत दीवार शिथिलाचारने 
तोड़ डालीं ओर उसने उनमें भी बड़ी श्ञानके 
साथ प्रवेश किया जिसके*फल हम वर्तमान 
भट्टारकोंके रूपमें देख रहे हैं ! 

मूलसंघके चरित्रिकी . रक्षा करनेवाल तेरह- 
पन्‍्थमें याद इस समय मुनिमार्ग जाशे होता, तो 
एक बार फिर भी वह द्विन आता, जब इस 
पन्‍थके साधु भी शिथिलाचारके शिकार हो 
जाते और मूल जेनधर्मके भक्तोंकों उनके बिरो- 
धममें एक नये पन्‍थको जन्‍म देना पड़ता ! प्रदु- 
त्तिपूर्ण संसारकी यही प्रकृति है: निवृनिमार्गके 
पथिकोंके आगे प्रलोमनोंका जाल बिछाग्रे बिना 
उससे नहीं रहा जाता । 


फाल्गुन वदी १० 5 --नाथूराम प्रेमी । 


सें० १९७६बि० | 
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गंघहस्तिमहा भाष्यकी खोज 
और 
आप्मीमांसा ( देवागम ) फी 
स्वतंत्रता । 


कहा जाता है कि भगवान श्रीसमन्तभद्रा- 
चार्यने तत्त्वार्थमूत्र पर “ गंघहस्ति महामाष्य ” 
नामके एक महान ग्रंथकी रचना की थी, 
जिसकी शलोकसंख्याका परिमाण ८४ हजार 
है | यह ग्रंथ भारतके किसी भी प्रसिद्ध भंडा- 
रमें नहीं पाया जाता । विद्वानोंकी इच्छा इस 
ग्रंथराजकों देखनेके लिये बड़ी ही प्रबल हे । 
बम्बईके सुप्रसिद्ध सेठ श्रीमान माणिक्चंद 
हीराचंदजी जे० पी० ने इस ग्रंथरन्रका दर्शन 
मात्र करानेवालेके वास्ते ५००) रुपयेका नकद 
पॉरितोषिक भी निकाला था । परंतु खेद है कि 
कोई भी उनकी इस इच्छाकों पूरा नहीं कर 
सका ओर वे अपनी इस महती इच्छाकी हृदयमें 
रक्‍ले हुए ही इस संसारसे कूच कर गये। 
निःसम्देह जेनाचायोमें स्वामी समन्तभद्गका 
आम्न बहुत ही ऊँचा है। वे एक बड़े ही अपूर्न 
और अद्वितीय प्रतिभाशाली आचार्य हो गये 
हैं । उनका शासन महावीर भगवानके शास- 
नके तुल्य समझा जाता है और उनकी 
आप्तमीमांसादिक कृतियोंको देखकर बढ़े बढ़े 
वादी विद्वान चकित होते हैं । ऐसी हालतमें 
आचार्य महाराजकी इस महती कृतिके लिये 
जिसका मंगलाचरण ही आप्तमीमांसा (देवा- 
गम ) कहा जाता है, यदि विद्वान लोग 
उत्कंठित और लालायित हों तो इसमें कुछ भी, 
आश्चर्य ओर अस्वाभाविंकता नहीं है / और यही 
कारण है कि अभी तक इस अंथरन्रकी खोजका 
प्रयत्न जारी है और अब बिदेशोंमें भी उसकी 
तलाश की जा रही हे | हालमें झुछ समाचार- 


गन्धहस्ति महाभाण्यक्ी खोज । 
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पत्रों द्वारा यह श्रकट हुआ था कि पूना छायब्रे- 
रीकी किसी सूची परसे आस्ट्रिया देशके एक 
नगरकी लायब्रेरमें उक्त ग्रंथके अस्तित्वका पता 
चलता है । साथ ही, उसकी कापी करनेके लिंये 
दो एक विद्वानोंकों वहाँ भेजने और खर्चके लिये 
कुछ चंदा एकत्र करनेका प्रस्ताव भी उपस्थित 
किया गया था । हम नहीं कह सकते कि गंथके 
अस्तित्वका यह समाचार कहाँ तक सत्य है 
ओर इस बातका यथोचित निर्णय करनेके लिये 
अभी तक क्या क्या प्रयक्न किया गया है। 
परंतु इतना जरूर कहेंगे कि बहुतसे भंडारोंकी 
सूचियाँ अनेक स्थानों पर अभपृ्ण पाई जाती 
हैं। पूना छायबेरीकी ही सूचीमें सिद्धसेन दिवा- 
करके नामसे ' वादिगजगंघहस्तिन ” नाप्के 
एक महान ग्रंथका उल्लेख मिलता है जो यथार्थ 
नहीं है | वहाँ इस नामका कोई ग्रंथ नहीं । 
यह नाम किसी दृसतरे ही ग्रंथके स्थान पर गल- 
तीसे दर्ज हो गया है। ऐसी हालतमें केवल 
सूचीके आधार पर आस्ट्रिया जैसे सदूरदेशकी 
यात्राके लिये कुछ विद्वानोंका निकलना और 
भारी खर्च उठाना युक्तियक्त प्रतीत नहीं होता । 
बेहतर तरीका, इसके लिये, यह हो सकता हैं 
कि वहॉके किप्ती प्रसिद्ध फोटोग्राफरके द्वारा उक्त 
ग्रंथके आयंतके १०-२० पत्रोंका फोटो पहले 
मैंगाया जाय और उन परसे यदि यह निर्णय 
हो जाय कि वास्तव्में यह ग्रंथ वही महा भाष्य 
ग्रंथ है तो फिर उसके शेष पत्रोंका भी फोटो 
आदि #ँगा लिया जाय । अःतु; ग्रंथके वहाँ 
अस्तित्व विषयमें अभी तक हमारा कोई विश्वास 
नहीं है । आस्ट्रियाके एक प्रसिद्ध नगरकी 
प्रसिद्ध लायबरेरीमें उक्त गंथ मौजूद हो और 
हर्मन जैकोबी जैसे खोजी वविद्वानोंकों उसका. 
पता तक न लगे, यह बात कुछ समझतमें नहीं 
आती । हमें इस ग्रथके विषयमें यह बात भी 
बहुत खटकती हे कि “ आप्तमीमांसा ” अथोत 
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* देबागम ? शाख्रको, जो कुल ११४ श्छोक- 
परिमाण है, इसका मंगलाचरण बतलाया 
जाता है । वेवागम भारतके प्रायः सभी प्रसिद्ध 
भेढारोंमें पाया जाता है । उस पर अनेक टीका, 
टिप्पम और भाध्य भी उपलब्ध हैं । अकलंक- 
देवकी “अष्टशती”? और वियद्यानंद स्वामीकी 
८ अहसहस्ी ” उसीके भाष्य आर महामाष्य 
हैं । जिस ग्रंथका मंगलाचरण ही इतने महत्त्वको 
लिये हुए हो वह शेष संपूर्ण ग्रेथ' कितना मह- 
स्वशाली होगा ओर विद्वानोंने उसका कितना 
अधिक संग्रह किया होगा, इसके बतलानेकी जरू- 
रत नहीं है । विज्ञ पाठक सहजहीमें इसका अनु- 
मान कर सकते हैं। परंतु तो भी ऐसे महान ग्रंथका 
भास्तके किसी मंडारमें अस्तित्व न होना, उसके 
शेष अशोपर टीका-टिपणका मिलना तो दूर 
रहा उनके नामोंकी कहीं चर्चातक न होना, 
यह सब कुछ कम आश्वर्यमें डालनेवाली बातें 
नहीं हैं । ओर इनपरसे तरह तरहके विकल्प 
उत्पन्न होते हैं । यह खयाल पेदा होता है 
कि क्‍या समन्तभद्ने “ गंघहस्तिमहाभाष्य ? 
नामका कोई ग्रन्थ बनाया ही नहीं ओर उनकी 
आप्तम्रीमांसा ( देवागम ) एक स्वतंत्र ग्रंथ ह ! 
यदि बनाया तो क्‍या वह पूरा न हो सका ओर 
आप्तमीमांसा तक ही बनकर रह गया ? यदि 
पूरा हो गया था तो क्‍या फिर बन कर समाप्त 
होते ही किसी कारण विशेषसे वह नष्ट हो गया ! 
यदि नष्ट नहीं हुआ तो क्‍या फिर प्रचलित 
सिद्धान्तोंके विरुद्ध उसमें कुछ ऐसी बातें थी 
जिनके कारण बादके आचार्यो खासकर भट्टार- 
कॉंको उसे लुप्त करनेकी जरूरत पढ़ी अथबा 
बांदको उसके नष्ट होजानेका कोई दूसरा ही 
कारण है | इन सब विकल्पोंको छोड़कर अमी 
लक हमें यह भी मालूम नहीं हुआ कि १ समन्त- 
अद्ने ' गंधहस्तिमहाभाष्य ” नामका कोई ग्रंथ 
अगाया हे, २ बह उमास्वातिके तश्वार्थसूत्रका 


ज्नैहितेषी- 


अल्कटब हक हे अह 2 
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भाष्य है, ३ उसकी '्छोकसंख्या ८४ हजार 
है और ' देवागम ” स्तोत्र उसका आदिम मंग- 
लाचरण है; इन सब बातोंकी उपलब्धि कहाँसे 
होती'है-कोनसे प्राचीन आचार्यके किस ग्ंथसे 
इन सब वातोंका पता चलता है? यह 
दूसरी बात है कि आजकलके अच्छे अच्छे 
विद्वान--न सिर्फ जेनविद्वान बाल्कि सतीशवचंद्र 
विद्याभूषण, भारती जैसे अजेंन विद्वाव भी-- 
अपने अपने ग्रंथों तथा लेखोंमें इन सब बातोंका 
उल्लेख करते हुए देखे जाते हैं । परंतु ये 
सब उल्लेख एक दूसरेकी देखादेखी हैं, परीक्षासे 
उनका कोई सम्बन्ध नहीं ओर न वे जाँच तोल 
कर लिखे गये हैं । इसी प्रकारके कुछ उल्लेख 
एछिले भाषापंडितोंके भी पाये जाते हे। इन सब 
आधुनिक उल्लेखोंसे इस विषयका कोई 8ीक 
निर्णय नहीं हो सकता । ओर न हम उन्हें ऐसी 
हालतमें बिना किसी हेतुके प्रमाणकोटिम रख 
सकते हैं | हमारी रायमें इन सब्॒ बातोंके निर्ण- 
याथ---विकल्पोंके समाधानाथ--अंतरंग खो- 
जकी बहुत बड़ी जरूरत है । हमें सबंस पहले- 
विदेशोमें जानेसे भी पहले-अपने घरके साहि- 
त्यकों गहरा टटोलना होगा; तब कहीं हम यथार्थ 
निर्णय परं पहुँच सकेंगे । अस्तु । 

इस बिवयमें हमने आजतक जो कुछ खोज की 
है ओर उसके द्वारा हमें जो कुछ मालूम हो 
सका है उस हम अपने पाठकोंके विचारार्थ 
ओर यथार्थ निर्णयकी सहायतार्थ नीचे प्रकट 
करते हैं:--- 

१--उमास्वातिके तत््वार्थपूत्रपर॒ सर्वीर्थ- 
सिद्धि, राजवातिंक, '्छोकवार्तिक और श्रत- 
सागरी नामकी जो टीकाएँ उपलब्ध हैं उनमें, 
जहाँ तक हमारे देखनेमें आया कहीं भी “ गंध- 
हस्ति महाभाध्य ? का नामीछेख नहीं है ओर न 
इसी बांतका कोई उल्लेख पाया जाता हे कि 
समन्तमद्रने उक्त तस्‍्तवांथसूत्रपर कोई माष्य 


लिखा है । समन्तभद्धका अस्तित्वकाल इन सब 
टीकाओंके बननेसे पहले माना जाता है । यदि 
इन टीकाओंके रचयिता पूज्थपादू, अकलंकदेव, 
वियानन्द्‌ ओर श्रुतसागरके समयोंमें समन्तभ- 
द्रका उसी सूत्रपर ऐसा कोई महत्त्वशाली भाष्य 
विद्यमान होता तो उक्त टीकाकार किसी न किसी 
रूपमें इस दातकों सूचित जरूर करते, 
ऐसा दृदय कहता है | परंतु उनके टीकाग्रंथोंसे 
ऐसी कोई सूचना नहीं पाई जाती । प्रत्युत, 
अतसागर सूरिने अपने अध्ययन-विषयक अथवा 
टीकाके आधार-विषयक जिन प्रधान अन्थोंका 
उल्लेख अपनी ठीकाकी संधियोंमें किया हे 
उनमें साफ तोरसे श्छोकवार्तिक ओर सर्वार्थ- 
सिद्धिका ही नाम पाया जाता हे, गंघहस्ति 
महाभाष्यका नहीं । थदि ऐसा महान ग्रंथ 
उन्हें उपलब्ध होता तो कोई वजह नहीं थी कि 
वे उसका भी साथमें नामोहेंख न करते । 

२-- आप्तर्मामांसा ( देशगम ) पर, जिसे 
गंघहस्तिमहाभाष्यका मंगलाचरण कहा जाता 
है, इस समय तीन संस्कृत टीकाएँ उपलब्ध हैं । 
एक ' वसुनन्दिव्वात्ति, , दूसरी, “ अष्ठशर्ती ? 
ओर तीसरी “ अष्टसहस्री ? । इनमेंसे किसी भी 
टीकामें गंधहस्ति महामाष्यका कोई नाम नहीं 
है, ओर न यही कहीं सूचित किया है कि यह 
आप्तमीमांसा ग्रेथ मंधहस्ति महाभाष्यका मंगला- 
चरण अथवा उसका प्राथमिक अंश है | किसी 


दूसरे ग्रंथवका एक अंश होनेकी हालतमें - 


ऐसी सूचनाका किया जाना बहुत कुछ 
स्वाभाविक था । 
३--श्रीइन्द्रनन्दि आचार्यके बनाये हुए 
: अ्तावतार ? अंथर्मं भी समन्‍्तमद्रके साथ, जहाँ 
कमप्राभ्ततपर उनकी ४८ हजार श्लोकपरिमाण 
'शढ़् सुंद्र संस्कृतटीकाका उल्लेख किया गया 
है वहाँ, गंधहस्ति महाभाष्यका कोई नाम नहीं 
'है। बल्कि इतना प्रकट किया गया है कि वे 


गन्घहास्ति महाभाध्यक्री खोज । 
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दूसरे सिद्धान्त ग्रन्थ ( कषाय ग्राभुत ) पर टीका 
लिखना चाहते थे परंतु उनके एक सधर्मी साधु- 
ने द्रव्यादिशद्धिकर प्रयत्नोंके अभावसे उन्हें वैसा 
करनेसे रोक दिया । बहुत संभव है कि इसके 
बाद उनके द्वारा कोई बड़ा ग्रेथ न लिखा 
गया हो । 

४--श्रवणबेल्गुलके जितने शिलालेखोंमें 
समंतभद्रका नाम आया है उनमेंसे किसीमें भी 
आचार्य महोद्यके नामके साथ “ गंघहस्ति महा- 
भाष्य ? का उछ्ेख नहीं है। ओर न यही लिखा 
मिलता है के उन्होंने तत्त्वार्थमृत्न पर कोई 
टीका लिखी है । हाँ, उनके शिष्य शिवकोटि 
आचचार्यके सम्बंधमें इतना कथन जरूर पाया 
जाता है $ उन्होंने तस्त्वार्थमत्रक्कों अलंकृत 
किया, अर्थात्‌ उसपर टीका लिखी । ( देखो 
शि० लेख ने० १०५ ) 

५--ब्रह्मनेमिदततने आराधना कथाकोशमें 
समन्तमद्र॒की एक कथा दी ह परंत उसमें उनके 
किसी भी गंघहस्तिमहाभाष्यकें नामकी कोई 
उपलब्धि नहीं होती । 

६--संस्कृत प्राकृके और भी बहुतसे उप- 
लब्घ ग्रंथ जो देखनेमें आय ओर जिनम॑ किसी 
न किसी रूपसे समन्‍्तभद्रका स्मरण किया गया 
है उनमें भी हमें स्पष्टरूपसे कहीं गंघहस्तिभिहा- 
भाष्यका नाम नहीं मिला | आर दूसरे अनेक 
विद्वानोंसे जो इस विषयर्म दर्याफ्त किया गया तो 
यही उत्तर मिला कि गंधहास्त महामाष्यका 
नाम किसी प्राचीन ग्रंथ्मं हमारे देखनेमे नहीं 
आया, अथवा हमें कुछ याद नहीं है । 

७--ग्रंथके नाममें “ महाभाष्य ” शब्दसे 
यह सूचित होता हे कि इस ग्रंथसे पहले भी 
तक्त्वाथंसूत्रपर कोई भाष्य वियमान था जिसकी 
अपेक्षा इसे “ महाभाष्य ” संज्ञा दी गई है। 
परंतु द्गिम्बर साहित्यसे इस बातका कहीं कोई 
पता नहीं चलता हि समंन्तभद्रसे पहले भी 
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तत्त्वार्थसूज पर कोई आाष्य विद्यमान था । रही 
शेताम्बर साहित्यकी बात, सो '्वेताम्बर माई इस 
बघातको मानते ही हैं कि उनका मोजूदा “ तत्त्वा- 
थीघधिगम भाष्य ” स्वयं उमास्वातिका बनाया 
हुआ है । परंतु उनकी इस मान्यताकों स्वीकार 
करनेके लिये अभी हम तय्यार नहीं हैं। उनका 
यह ग्रेथ अभी विवादग्रस्त है। उसके विषयमें 
हमें बहुत कुछ कहने घुननेकी जरूरत है। इस 
पर याद यह कहा जाय कि बादकों बने हुए 
भाध्योंकी अपेक्षा बहुत बड़ा होनेके कारण उसे 
पीछेसे महाभाष्य संज्ञा दी गई हे तो यह मानना 
पढ़ेगा कि उसका असली नाम “ गंधहस्ति 
भय ” अथवा “ गंधहस्ति ? ऐसा कुछ था। 

८--ऊपर जिन ग्रंधादिकोंका उल्लेख किया 
गया है उनमें कहीं यह भी जिकर नहीं है कि 
समन्तभद्रने ८४ हजार श्लोकपरिमाणका 
कोई ग्रंथ रचा है और इस लिये गंघहस्ति महा- 
भाष्यका जो परिमाण ८४ हजार कहा जाता 
है उसकी इस संख्याकी भी किसी प्राचीन 
साहित्यसे उपलब्धि नहीं होती । 

९--जब उमास्वातिके तस्वाथंसूत्रपर ८४ 
हजार श्लोकपरिमाण एक महत्त्वशाली भाष्य 
पहलेसे मौजूद था तब यह बात समझमें नहीं 
आती कि सर्वार्थसिद्धि, राजवा्तिक और श्लोक- 
वातिकके बननेकी जुरूरत ही क्यों पेदा हुई । 
यदि यह कहा जाय |के ये ग्रंथ गंधहस्ति महा- 


भाष्यका सार लेकर संक्षेपरचिवाले शिष्योंके - 


वास्ते बनाये गये हैं तो यह बात भी कुछ 
बनती हुई माल्म नहीं होती; क्‍यों कि ऐसी 
हालतमें श्रीपूज्यपाद, अकलंकदेव और विया- 
नेद स्वामी अपने अपने प्रंथोमें इस प्रकारका 
कोई उल्लेख जरूर करते जेसा कि आम तौर पर 
दूसरे आचार्योने किया है, जिन्होंने अपने 
ग्रंथोंको दूसरे अंथोंके आधारपर अथवा उनका 
सार लेकर बनाया हैं। परंतु चूँ कि इनमें ऐसा 


जैनदिवैषी- 
कोई उछेख नहीं हे, इस ठिये ये सर्वाथासेद्धि 
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आदि ग्रंथ गंधहस्तिमहाभाष्यक़े आधार पर 
अथवा उसका सार लेऋर बनाये गये हैं ऐसा 
माननेको जी नहीं चाहता । इसके सिवाय अक- 
लंकदेव और त्रियानंदके भाष्य वार्तिकके ढंगसे 
लिखे गये हैं | वे “ वार्तिक् ” कहलाते भी हैं । 
ओर वार्तिकमें उक्त, अनुक्त, दुरुक्त, तीनों 
प्रकारके अथीकी विचारणा और अभिव्यक्ति 
हुआ करती है, जिससे उनका परिमाण पहले 
भाष्योंसे प्रायः कुछ बढ़ जाता है। जेसे | 
सर्वार्थसिद्धिसे राजवार्तिकका और राजवार्तिकसे 
श्लोकवार्तिंकका परिमाण बढ़ा हुआ है । ऐसी 
हालतमें यदे समन्तभद्रका ८४ हजार श्होक 
संख्यावाला भाष्य पहलेसे मौजूद था तो अक- 
लंकदेव और वियानंदऊकँ वार्तिकोंका परिमाण 
उससे जरूर कुछ बढ़ जाना चाहिये था । परंतु 
बढ़ना तो दूर रहा, वह उलटा उससे कई गुणा 
घट रहा है । दोनों वारतिकोंकी श्छोकसंख्याका 
परिमाण कमशः १६ ओर २० हजारसे आधिक 
नहीं, ऐसी हालतमें कमसे कम भ्कलंकदेव ओर 
विदानदके समयमें गंधहस्ति महाभाष्यका अस्तित्व 
स्वीकार करनेके लिये तो और भी हृदय 
तय्यार नहीं होता । 

१०--जिस आत्तमीमांसा ( देवागम स्तोन्न ) 
को गंधहस्ति सहामाष्यका मंगलाचरण बतलाया 
जाता है उसकी अन्तिम कारिका इस प्रकार है- 
इतीयमाप्तमीमांसा विद्िता दितमिच्छता। 
सम्यग्मिध्योपदेशार्भ विशेषत्रतिपत्तये ॥ 
यह कारिका जिस ढंग और जिस शेलीसे 
लिखी गई है ओर इसमें जो कुछ कथन किया 
गया है उससे आप्तमीमांसाके एक बिलकुल 
स्वतंत्र ग्रन्थ होनेक्ी बहुत ज्यादृह संभावना 
पाई जाती हे। इस कारिका को देते हुए वसुनन्दी 
आचार्य अपनी टीकामें इसे “ झाख्रार्थों पसंहार- 
कारिक्ा ” लिखते हैं, साथ ही इस कारिकाकी, 


आछु ४ ] हक 


टीकाके अन्तमें ग्रेथकर्ता भी समंतबद्रका नाम 
८ कृतकृत्य; निर्व्यदतत्वप्रतिशः ” इत्यादि विशे- 
बर्णोके साथ देते हैं, जिससे माछूम होता है कि 
इस कारिकाके साथ ग्रन्थकी समाप्ति हो गई, 
ग्रंथके अन्तर्गत किसी खास विषयकी नहीं। 
विद्यानंद्स्वामी, अष्टसहस्रीमें, इस कारिकाके 
द्वारा  प्रारब्धनिवेहण ?-( प्रारंभ क्िये हुए 
कार्यकी परिसमाप्ति ) आदिकों साचित करते 
हुए टीकार्मे लिखते हैं--.. 

“ इति देवागमाध्ये स्वोक्तपरिच्छेदे शास्रे,..। 

अग्न शास्रपरिसमाप्तों ?,..... 

इन शब्दोंसे भी प्रायः यही ध्वनित होता है 
कि देवागमशाश्र जो कि आप्तमीमांसाके शुरूमें 
“ देवागम ? शब्द होनेंसे उसीका दूसरा नाम हे, 
एक स्वतंत्र ग्रंथ है ओर उसकी समाप्ति इस 
कारिकाके साथ ही हो जाती है। अतः वह किसी 
दुसरे ग्रंथका आदिम अश अथवा मंगलाचरण 
मालूम नहीं होता । 
, १९--अकलुंकदेव अपनी अष्शर्तीके आरं- 
भर्भे लिखते हैं-- 
€४ रेजाचायसमन्तभद्रयतिना तस्मै नमः संतते । 
कृआा विजियतें स्तवो भगवता देवागमम्तत्कृति: ?'॥ २२७ 
' बसुनन्दी आचार्य अपनी देवाममवृत्तिके 
अन्तमं सूचित करते हैं “ श्रीसमंतभद्वाचार्यस्य . . 
देवागमाख्याया: कृते सक्षेपभूतं विवरण कृत...” 

कर्णाटकदेशस्थ हुमचा जि० शिमोगाके 
एक शिलालेख़में निश्न आशयका उल्लेखँ 
मिलता है।--- 

/ अकलंकने समंतभद्कके देवागमपर भाष्य लिखा। 

आप्तमीमांसा ग्रेथकोी सम्रझाकर बतलानेबाले विद्यान 

नैदिको नमोस्तु। ”” 

इन सब अवतरणोंसे भी प्रायः यही पाया 
* जाता है कि समन्‍्तभद्गका ' देवागम ” उनकी 
एक पुृथक्‌ कृति अथवा स्वतंत्र अंथ है । 
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३४ 


गन्भहस्ति महामाध्यकी खाज । 


श्श््े 


१२--श्रीश्ुभचंद्राचार्यविराचित पोड्वपुरा- 
णका एक पद्म इस प्रकार हैः-- 
/ सम्नन्तभद्रो भद्रा्थों भातु आरत्तभूषणः $ 
देवागमेन यनात्र व्यक्तों देवागमः कृत: ” ॥ १५ ४ 


इस प्मके द्वारा ग्रंथकर्ता महाशय, स्वामी 
समनन्‍्तभद्रका “ भारतभूषण ” आदि विशेषणोक 
साथ स्मरण करते हुए, प्रकट करते हैं कि. 
उन्होंने अपने देवागम (शा्र ) के द्वारा- 
( गंधहस्तिमहाभाष्य अथवा तच्चचार्थसत्रकी 
टीका के द्वारा नहीं ) जिनद्रदवके आगम ( जेैना- 
गम ) को संसारमें व्यक्त कर दिया हे। इससे 
देवागमकी स्वतंत्रता ओर भी स्पष्ट शब्दोंमें 
उदधोषित होती है और यह पाया जाता हे कि 
संसारमें समन्तमद्रकी विशेष प्रसिद्धका कारण 
भी उनका * वेवागम ? ग्रंथ ही हुआ है। यदि 
यह देवागम कोई प्रथक्‌ ग्रंथ न होकर गंधहस्ति 
महाभाष्यया ही एक अश-उसका केवल 
मंगलाचरण-होता तो कोई वजह नहीं थी कि 
उस महान ग्रंथका कहीं नामोलेख न करके 
उसके केवल एक छोटेंस अशका ही उल्लेख: 
किया जाता। उस संपूर्ण ग्रंथके द्वारा तो और 
भी अधिकताके साथ जैनागम व्यक्त हुआ होगा 
फिर उसका नाम क्यों नहीं ! और क्‍यों 
आम तोरपर देवागम अथवा आप्तमीमांसाका ही 
नामोलेख पाया जाता है ? जरूर इसमें कुछ 
रहस्य हे ओर वह कमसे कम देवागमकी स्वतं- 
अताका समर्थक जान पड़ता है। 


१३--श्रीविद्यानंदस्वामीने ' युक्‍त्यनुशासन ? 
प्रंथडी टीका लिखते हुए सबसे पहले उसकी 
उत्थानिकारूपसे यह वाक्य दिया है-- 


८ शीसमन्तभद्गस्वाभिभिराप्तमीमांसायाप्रन्यय गब्य - 
बच्छेदात व्यवस्थापितेन भगबता श्रीमताहँतान्यती- 
अकरपरमदवेन माँ परा्ष्य के विकीपवों भबन्त 
इति ते पृष्ठा इव प्राहुए | ” - 


: ११४ 
इसके बाद मूल ग्रंथका प्रथम पथ उद्धृत 
किया है जो इस प्रकार हैः-- 
/ क्रोर्त्या महत्या भुवि बर््धमानं 
तवां वद्धेमानं स्तुतिगोचरत्व॑ 
निनीषयः स्मो वयमदय वीर 
विशीणेदेोषाशयपादबन्धं ॥ ) ॥ 
अद्यास्मिन्‌ काले परीक्षावसानसमये । ”! 
विद्यानंदाचार्यके इस संपूर्णकथनसे मालृुम 
होता है कि स्वामि समन्तभद्रने आप्तमीमांसा 
( देवागम ) के अनन्तर ही-उक्त ग्रंथद्वारा 
अहन्तदेवकी परीक्षाके बाद ही-युक्त्यनुशासन? 
अथकी रचना की है । यदि “ देवागम ? की 
गंधहस्तिमहाभाष्यया एक अंग और उसका 
आदिम भाग माना जाय तो युकत्यनुशासनकी 
भी उक्त महाभाष्यक्रा तदनन्तर अंग कहना होगा। 
परंतु ऐसा नहीं कहा जाता । युक्त्यनुशासन 
सम्न्तभद्गका, महावीर भगवानकी स्तुतिकों लिये 
हुए हितान्वेषणका उपाय प्रतिपादुक एक स्वतंत्र 
अंथ माना जाता है। नीचेके कुछ पय्यों ओर 
उनकी कथनशेलीसे भी प्रायः ऐसा ही आशय 
घ्वनित होता है।-- 
४ जरागान्नः स्तोत्र भवति भवपाशब्छिदिमुनो, 
न चान्येषु द्वेषादपयुणकथाभ्यासखलता । 
किपुन्यायन्यासप्रकृतगुणदोषज्ञमनसां, 
ट्वितान्वेषोपायस्तव गुणकथासंगगद्ति:?॥ ६४ 0 
«-युक्त्यनुशासन । 
४ आ्रमद्वीरजिनेश्वरामलगुणस्तोत्र॑ परीक्षेक्षणैः 
साक्षात्स्थामिसमंतभद्रगुदमिस्तत््व॑ समीए्याखिर्ल । 
ओर युकक्‍त्यनुशासन विजयिमिः श्याद्वादमार्योनुगे- 
विंद्यानंदबुपैरलंकृतमिद भ्रीसत्यवाक्यानिये) ॥ 
«आ» विद्यानन्दस्वामी । 


* जीवपिडदधिविप।गौह कृतयुक्त्यनुश्चासने । 
अचः समन्तमद्॒त्य वारस्मेब विजंभते ॥ !” 


“-हरियंरे जिमसेनः । 


जैनदितेषी- 


: | भाग १७ 


ऐसी हालतमें “देवागम ! को भी यकक्‍त्यनु- 
शासनके सदृश गंघहस्तिमहामाष्यका कोई अंग 


. न मान कर एक स्वतंत्र ग्रंथ कहना चाहिये । 


१४--श्रीघम भूषणयतिविराचित * न्याय- 
दीपिका ? में, सर्वेज्षकी सिद्धि: करते हुए, आप- 
मीमांसाका एक पद्म निन्न प्रकारसे उद्धत किया 
हुआ भिलता है:--- ' 


४ तदुक्त स्वामिभिमद्वाभाष्यस्यादाबाप्तमीमांसाभ्रम्तावे- 
सूक्ष्मान्तरितदूरायो. . .... « ००। ? 


इससे मालूम होता हे कि स्वामी समन्तमद्र- 
प्रणीत “ महाभाष्य ? की आदिमें आम्रमीमांसा 
नामका एक प्रस्ताव है। ओर सिर्फ यही एक 
उल्लेख है जो अभी तक हमें इस विषयमें प्राप्त 
हो सका है ओर जिससे प्रचलित प्रवादकों कुछ 
आश्वासन मिलता है । यथपि इस उल्लेखमें 
/ गंधहस्ति महाभाष्य ? ऐसा स्पष्ट नाम नहीं है, 
न इस “ महाभाष्य ? को उम्ास्वातिके तत्त्वाथे- 
सूत्रका भाष्य प्रकट किया है, न यह ही सूचित 
किया है कि उसकी ग्रंथसख्या ८४ हन- 
जार श्लोक परिमाण है, और इसलिये संभद है 
के यह महाभाष्य समन्‍्तमद्रका उपयुल्िखित, 
४८ हजार श्छोक संख्याको लिये हुए, “ कर्म- 
प्राभृत ? सिद्धान्तवाला भाष्य हो अथवा कोई 
दुसरा ही भाष्य हो। और उसमें आचार्य महो- 
दयने आवश्यकतानुप्तार, अपने आप्तमीमांसा 
ग्रंथकी भी बतौर एक प्रस्तावके शामिल कर 
दिया हो, तो भी धर्ममृषणके इस उल्लेखसे प्रकृत 
गंघहस्ति महाभाष्यया आशय जहूर निकाला 
जा सकता है।परंतु जब हम इस उल्लेसको 
ऊपर दिये हुए संपूर्ण अनुसंघानोंकी रोशनीमें 
पढ़ते हैं ओर साथ ही, इस बातकों ध्यानमें 
रखते हैं कि धर्ममृूषणजी विक्रमकी १५ दीं 
शताब्दीके विद्वान हैं, तो ऐसा माकृम होता है 
कि ग्रह उद्चेल उस वक्तके प्रचलित प्रवाद, 


अह्भ ४ ] 


छोकोक्ति अथवा दंतकथाओंके आधर पर ही 
किया गया है। वास्तविक तथ्यसे इसका प्राय: 
कोई सम्बंध नहीं। और न यह मानने अथवा 
कहनेका कोई कारण है कि धर्मभृषणनीने 
गंधहस्तिप्रहामाष्यको स्वयं देखकर ही ऐसा 
उल्लेख किया है । यादि ऐसा होता तों खास 
गेधहस्तिमड़ा माष्यका भी कोई महत्त्वपूर्ण उल्लेख 
राजवार्तिकादि मंथोंके स्थानोंमें अथवा उनके 
साथ जरूर पाया जाता। परंतु ऐसा नहीं हे, 
न्यायदीपिकार्में दूसरी जगह भी आप्तमीमांसा- 
का ही उल्लेख किया गया है। वहाँ ऊपरके स- 
हृश महामाष्यादि शब्दोंका प्रयोग भी नहीं है, 
बहिकि बहुत सीधे सांदे शब्द “ तदुरमाप्तप्री- 
मांसायां स्वामिसमंतमद्राचार्य: * ऐसा कहा 
गया है। पर्मभषणजीऊक समयसे _ अबतक ऐसा 
कोई महान विष्रव भी उपास्यित नहीं हुआ कि 
जिससे गंधहस्ति महाभाष्य जेसे ग्रंथका एकदम 
लोप होना मान लिया जाय | और यदि ऐसा 
मान भी लिया जाय तो उनसे पहले प्राचीन 
साहित्यम उसके उल्लेख न हेनिका कारण क्‍या 
है. इसका संतोषजनक उत्तर कुछ भी मालूम 
नहीं होता, और इस लिये हमारी रायमें धर्म: 
मृषणजीका उरर्यक्त उल्लेख प्रचलित प्रवाद पर 
ही अवरम्बित है । प्रचलित प्रवाद॒ पर अक्सर 
उल्लेख हुआ करते हैं ओर वे बहुतसे ग्रंथोम पाये 
जाते हैं ! आजकल भी, जब कि गंधहस्ति- 
महाभाष्यका कहीं पता नहीं ओर यह भी 
निश्वय नहीं कि किसी समय उसका अस्तित्व 
भी था या कि नहीं, बहुतसे अच्छे अच्छे 
"विद्वान अपने लेखों तथा ग्रंथों गंधहस्ति महा- 
भाष्यका उल्लेख परिचत अथवा निश्चित ग्रंथके 
तौर पर करते हैं, उसे तच्चार्थसृत्रद्धी टीका 
बतलांते हैं और उसके श्छोकोंकी संख्याका परि- 
माण तक देंते हैं। यह सब प्रचलित प्रवादका 
ही नतीजा है। कभी कभी इस प्रचलित प्रवा- 


गन्धहास्ति महाभाष्यकी खोज । 


श्र 


दी धुनमें अर्थक्रा अनर्थ भी हो जाता है, 
जिसका एक उदाहरण हम्म अपने पाठकों 
सामने नीचे रखते हैं -- 

उक्त न्यायदीपिकामें एक रधानपर ये वाक्य 
दिये हंः--- 

तद्विपरीतलक्षणे। हि संशय: । यंद्राजवार्तिकम्‌ 
“ अनेरार्थानिश्चिता प्युंदासात्मक: संशमः, तट्ठिफरी- 
ताइब्रग्रद: ” इति । भाष्यं च  संशये हि निभय- 
पिरोधी नत्ववग्रह; ”” इति । 

पं० सबचेदजीने, न्यायरदीपिकापर लिखी 
हुई अपनी भाषाटीकामें, इन वाक्योंका अनुवाद 
देते हुए, “ भाष्य? शब्दसे “घहस्तिमहा- 
भाष्य ? का अर्थ सूचित किया है- अर्थात्‌, 
सर्वसाधारण पर यह प्रकट किया हे कि “संशयो हि 
निर्णयविरोधी नलग्रहः ? यह वाक्य गंधहस्ति- 
महाभाष्यक्रा एक वाक्य हे । टीकाके संशाधन- 
कर्ता पं० वंशीधरजी शाख्रीने भी उनकी 
इस बातकों पाप्त कर दिया हे-अर्थात्‌, 
पुस्तकपर अपने द्वारा संशोधन किये जानेकी 
मुहर लगाकर इस बातकी राजेस्टरी कर दी है 
के उक्त वाक्य गंधहस्तिमहाभाष्यका ही वाक्य 
है । परंतु वास्तवमें ऐसा नहीं है । यह वाक्य 
राजवार्तिक भाष्यका वाक्य है । राजवारतिकमें 
< अवग्रहेहावायघारणा ? इस मूत्रपर जो १० 
वा वार्तिक दिया है उसीके भाष्यका यह एक 
वाक्य है » । इस वाक्यसे पहले जा वाक्य, 
4 यद्वाजवार्तिकं ” शब्दोंके साथ, न्यायदीपिकाद़ी 
ऊपरकी पंक्तियोंमें उद्धृत पाया जाता है वह 
उक्त सूत्रका ९ वाँ वार्तिक हे । दूसरे शब्दोंमें 
यों समझना चाहिये कि ग्रंथकर्ताने पहले राज- 
वार्तिक भाष्यका एक वातिक ओर फिर एक बार्ति- 
कका भाष्यांश उद्धृत किया था, जिसको हमारे 
दोनों पंडित महाशयोंने नहीं समझा और न 
समझनेकी कोशिश की । उनके सामने मूल ग्रंथरमें 

» देखो राजवार्तिक, सनातनप्रंधमाला कल्कलेका 
छपा हुआ । 


११३ 


४ गंघहस्ति महाभाष्य ? ऐसा कोई नाम नहीं था 
और यह हम बखूबी जानते हैं कि उन्होंने मंघ- 
हस्ति महाभाध्यका कभी दर्शन तक नहीं किया, 
जो उस परसे जाँच करके ही ऐसे अर्थका किया 
जाना किसी प्रकारसे संभव समझ लिया जाता, 
तो भी उन्होंने “ भाष्य ? का अर्थ “ गंघहस्ति 
महाभाध्य ? करके एक विद्वानके वाक्यकों दूसरे 
इिद्वानका बतला दिया। यह प्रचलित प्रवादकी 
घुन नहीं तो और क्‍या है? इसी तरह एक 
दूसरी जगह भी  तद्धाष्यं ” पदका अर्थ-- 
८ ऐसा ही गंघहस्ति महाभाष्यमें भी कहा हे-” 
किया गया है । इस उदाहरणसे पाठक स्वयं 
समझ सकते हैं कि प्रचलित प्रवादकी धुनमें 
कितना अर्थका अनर्थ हो जाया करता है ओर 
उसके द्वारा उत्तरोत्तर संसारमें कितना अम तथा 
मिथ्याभाव फेल जाना संभव है। शाखौमें प्रच- 
लित प्रवादोंसे अभिभृत ऐसे ही कुछ महाश- 
योंकी कृपासे अथवा अनेक द्न्‍्तकथाओंके किसी 
न किसी रूपमें लिपिबद्ध हो जानेके कारण 
ही बहुतसे ऐतिहासिक तक्त आजकल चक्करमे 
पढ़े हुए हैं। ओर इस लिये ग्रायः उन सबकी 
जाँच अनेक मार्गों और अनेक पहलुओँसे होनी 
चाहिये । हरएक बातकी असलियतकों खोज- 
निकालनेके लिये गहरे अनुसंघानकी जरूरत हे । 
तमी कुछ यथार्थ निर्णय हो सकता है । 


१५--ऊपर अ्तावतारके आधार पर यह 
अ्रकट'किया गया है कि समंतमद्गने “कर्मग्राम्त? 
सिद्धान्त पर ४८ हजार श्छोक परिमाण एक 
सुन्दर संस्कृतटीका लिखी थी । यह टीका 
४ चुढामाणि ” नामकी एक कनडी टीकाके बाद, 
प्रायः उसे देखकर, लिखी गई है । चूढामणिकी 
शलोकसंख्याका परिमाण ८४ हजार दिया है 
और वह उस कर्मप्राभत तथा साथ ही, कषाय- 
थ्रामृत नामके दोनों सिद्धान्तों पर लिखी गई थी। 


जैनहितैपी- 


[ शाम १४७ 


भट्टाकलंकदेवने, अप्रने कर्णाटक शब्दानुशासन' 
में, इस चुडामणिटीकाको “ तस्‍्त्वारथ महाशास्त्रकी 
व्याख्या ” ( “ तत््वार्थप्हाशात्नब्याख्यानस्य+ ” 
चडामण्यभिधानस्य महाश्षास्रस्य ... उपलम्यमा- 
नत्वात्‌ !। ) लिखा है, जिसका आशय यह होता 
है कि कर्मप्राभुतादे ग्रंथ भी तत्त्वार्शशाख्र कह- 
लाते हैं ओर इसलिये कर्मप्राभव पर लिखी हुई 
समंतमभद्रकी उक्त टीका भी तत्त्वार्थमहाशास्रकी 
ठीका कहलाती होगी । लैंकि उमास्वातिका 
तच््वार्थसूत्र भी € तच्त्वार्थशासत्र ! अथवा  तत्त्वार्थ- 
महाशाश्र ” कहलाता है, इसलिये संभव है कि 
इस नामसाम्यकी वजहसे < कर्मप्राभ्नत ? के 


टीकाकार श्रीसमंतमभद्रस्थामी किसी समय 
उमास्वातिके तच्वार्थसत्रके टीकाकार. समझ 


लिये गये हों ओर इसी मलतीके कारण पीछेस 
अनेक प्रकारकी कल्पनाएँ उत्पन्न हो कर उनका 
वर्तमानरूप बन गया हा । यह भी संभव हे, 
कि प्रबल आर प्रखर ताकिक विद्वान होनेके 
कारण ' मंधहस्ति _ यह समंतभद्रका उपनाम 
अथवा विरूद्‌ रहा हों और उसके कारण हीं 
उनकी उक्त पिद्धांतटीकाका नाग्न गंधहस्तिमहा- 
भाष्य प्रसिद्ध है| गया हा अथवा उनके शिष्य 
जिवकाटिन जो तत््वार्थसत्रकी टीका लिखी है 
उसी परसे इस विषयमें उनके नामकी प्रसिद्धि 
हो मई हो । कुछ भी हो, यथार्थ वस्तुस्थितिको 
खोज निकालनेकी बहुत बढ़ी जरूरत है, जिसके 
लिये विद्वानोंकों प्रयत्न करना चाहिये । अस्तु । 

गंघहस्तिमहाभाष्य और आप्रमीमांसाके संम्ब- 
घर्में हम अपने इन अनुसंधानों और विचा- 
रोकी विद्वानोंके सामने रखते हुए उनसे अत्यंत 
नम्नताके साथ निवेदन करते हैं कि वे इन पर 
बड़ी शातिके साथ गहर। विचार करनेकी कृपा 

# यहाँ ग्थका परिभाण ९६ दजार 'छोक दिया 
है जिसकी बावल राइस साहबने, अपनी “ इंस्किपशंस- 
एट्‌ श्रवणवेल्गों> ” नमक पुस्तकमें, लिखा है कि 
इसमें १२ हजार छोक ग्रेथक्रे संक्षित्सार अथवा, 
सूर्चाके शामिल हैं । 


अह्ू ४] 


करें और उसके बाद हमें अपने विचारोंसे 
सावित करके कृतार्थ बनाएँ । यदि हमारा कोई 
अनुसंघान अथवा विचार उन्हें ठीक प्रतीत न 
ही तो हमें युक्तिपर्वक उससे सूचित किया जाय । 
साथ ही, जिन विद्वानोंकों किसी प्राचीन साहि- 
त्यसे गंधहस्तिमहाभाष्यके नामादिक चारों 
बातोंमेंसे किसी भी बातकी कुछ उपलब्धि हुई 
ही, वे हम पर उसके प्रकट करनक्ी उदारता 
दिखलाएँ, जिससे हम अपने विंचारोंम यथाचित 
फेरफार करनेके लिये समर्थ हों सकें, अथवा 
उसकी सहायतासे किसी दूसरे नवीन अनुसंघान- 
को प्रस्तुत कर सकें । आज्ञा है, जेनहितेषीके 
विज्ञ पाठक हमारे इस समुचित निवेदन पर 
ध्यान दनेकी अवश्य क्रपा करेंगे, और इस तरह 
एक एतिहातिक तत्त्वके निर्णय करनमे सहाद्ों- 
गिताका परिचय द॑णगे। 

अन्मर्म हम अपने पाठकों पर इतना और 
प्रकट किये देते हैं कि इस केखका कुछ भाग 
लिखे जानेके बाद हम अपने मित्र श्रीयत म॒नि 
जिनविजयजी आदिकें द्वारा यह मालूम करके 
अहुत अफसोस हुआ कि दक्नन कालिज पृन। 
लायब्ररीकी किसी सूवीके आधार पर एक पंडित 
महाद्ायने, समाजके पत्रॉमे, जो इस प्रकारका 
समाचार प्रकाशित कराया था कि, गंधहस्ति 
महाप्राष्य आस्ट्रिया दशके अमक नगरकी 
लायब्रेशिम॑ मोज़द है और इसलिय वहाँ जाकर 
उसकी कापी लानेके लिये कुछ विद्वानांकी 
योजना होनी चाहिये, वह बिंलकुक उनका 
श्रम ओर बसमझीका परिणाम था। उन्हें सूची 
देखना ही नहीं आया। सर्चाभ, जो किसी रिपो- 
अंक अन्तर्गत है, आस्ट्रियाके विद्वान ढाक्टर 
चुल्हरन कुछ ऐसे प्रत्तिद्ध जेनग्रंथोंक नाम उनके 
कताओंके नाम सहित प्रकट किये थे जो उपलब्ध 
हैं, तथा जो उपलब्ध नहीं हैं किन्तु उनके नाम 
सुने भाते हैं । ममेतभद्गरका  गंघहस्तिमहाभाष्य , 


गन्धहल्ति महाभाष्यकी खोज । 


११७ 


भी अनुपडब्ध अंथेमिं था जिंसका नाम सुनकर 
ही उन्होंने उसे अपनी सूर्चीम दाखिल किया 
थ्ल । उसके सम्बंधमें यह कहीं प्रकट नहीं किया 
गया कि वह अमुक छायब्रेरीमं मौजूद है । 
पंडितर्जीन इस सर्चीम गंधहस्तिमहाभाष्यका 
नाम देख कर ही, बिना कुछ सोचे समझें, 
आ्ट्रिया देशके एक नगरकी लायमब्रेरीमं उसके 
अस्तित्वका निश्चय कर दिया और उसे सर्द 
साधारण पर प्रकट कर दिया ! यह कितनी 
भूलकी बात है ! हमें अपने पंडितजीकी इस 
कारवाई पर बहुत खेद होता है जिसके कारण 
समाजकोी व्यर्थ ही एक प्रकारके चक्तरमें पड़ने 
और चेदा एकत्र करने-कराने आदिका कष्ट 
उठाना पड़ा । आशा हे पंडितजी, जिनका 
नाम यहाँ देनेकी हम कोई जरूरत नहीं समझते, 
आगामीसे एसी मोटी मुठ न करनेका ध्यान 
रक्‍्खेंग । 


सरसावा, ता० १९५-१-२० 





किसी नियम या सिद्धान्तके तोर पर विधवा- 
विवाह कोई अच्छी चींजू नहीं है । और न 
यह बात पसंद किय जानेके योग्य है कि उसे 
ख्वामख्वाह उत्तेजनन दिया जाय । बन सके 
ते। खुशीसे पृर्ण ब्रक्मचर्यका पालन होना चाहिये 
परंतु जो लांग ( स्री या पुरुष ) पूर्ण बह्मचर्य 
पालन करनेके लिये असमर्थ हैँ, मुप्त व्याभिचार 
करते हैं ओर इस तरह श्रुणहत्या, बालहृत्यादि 
अनेक दुष्कर्मा तथा पोपोंको जन्म देते हैं उन- 
की अपेक्षा व लोग अच्छे जरूर हैं जो इन 
पापोंसे बचनेके लिये पुनर्विवाह करके बैठ जाते 
हैं ओर सुखपृर्वक अपनी गहस्थी चलाते हैं । 
ऐसे लोगोंकी इस प्रवृत्तिमें व्यर्थक्ी रुकावर्टे 
पैदा करना भी अच्छा नहीं है । 


--ग्वंडवियार । 


श्श्ट 


ऐतिहासिक जेनव्यक्तियाँ 


अ्थीत्‌- 
जैनाचार्य, दूसरे जैन विद्वान, उनके 
पाषक्क, प्रधात। आवक ओर 
जैन राजादिक | 
+-+>+><0:7 0:८० 
७ भ्रीचन्द्र, शीनन्दी आर सागरसन। 
“अचंद ? नामके मुनिने थाराधीश महा- 
राजा भोजक़े समयमें “ पुराणसार ” नामका एक 
संस्कृत ग्रंथ बनाया है, जिसकी शहाकसंस्या 
४ दिगम्बर-जेनग्रेथकर्तों ओर उनके ग्रंथ ? नामक 
सूचीके अनुपतार २१०० है।इस यंथकी प्रशस्ति 
ओर रचना संवत्‌ इस प्रकार हैः -- 
“ घाशयां पुरि भोजदेवनपते राज्य जयान्युअके: 
श्रीमत्सागरसेनतो यतिपंतषम्वा पुराण महत। 
मुक्यर्थ भवभीतिभीतजगतां श्रीनर्द्शिष्यो बुध 
कुर्वे चामपुराणसारमभर्ल श्रीचन्द्रनामा मुनिः॥ १ ॥| 
श्रीविक्रमा दित्यसंवत्सरे यकज्ञशत्य ( सप्तत्य £ ) घिकव- 
धंसइस्र पुराणसाराभिधान: समाप्त: । '' 
. इससे मालृप होता है कि श्रीचेद्रमुनि “ औ्री- 
नन्‍्ददी के शिष्य थे और उन्होंने ' सागरसेन 
नामके यतिपतिंस म्रहापुराणकी पढ़कर अथवा 
समझकर अपना यह ग्रंथ, उसके संक्षपरूपमें, 
लिखा है ओर संमवतः इसे घारानगरीमें ही बना- 
कर समाप्त किया है। समाप्तिका संवत्‌ जो ऊपर 
दिया है वह लेखकाशुद्धिक कारण कुछ अस्पष्ट 
मालठृम होता है। संभव है कि यह “ सप्तत्यधिक- 
वर्षतहस्रे ” ऐसा पाठ हो जिसका अर्थ १०७० 
संवत्‌ होता है। परंतु इसम॑ कोई संदेह नहीं कि 
यह ग्रंथ विक्रमकी १९ वीं शताब्दीका बना 
हुआ है ओर इस लिये उक्त तीनों बिद्वानोंका 
अस्तित्वसमय भी विक्रकी ११ वीं शताब्दी 
समझना चाहिये। श्रीचंद्राचार्यीी और कोन 
कोनसे ग्रंथांकी रचना की है, इसका अभी तक 
हमें काह ठीक निश्चय नहीं हुआ ! हाँ,  दिग- 


अनहितेबी- 


( भाग १७ 


म्बरजेनग्रन्थकर्ता ओर उनके ग्रंथ ? नामक: 
सुचीर्भ ' श्रीचंद्रके नामके साथ १ आवकाचार- 
रत्नकरंड ( प्राकृतश्हीक ४४०० ), २ सम्यक्त- 
रत्नकरंड ( प्राकृत ), ३ पद्मपुराणकी पंजिका- 


टीका, ४ श्रावकाचार ( सप्तव्यसननिराधात्मक ) 
7 ५ पंचकल्याणकपुजा, ये ग्रंथ ओर दिये 


हैं। हम नहीं कह सकत |के ये सन्न ग्रंथ उक्त 
श्रीचंद्रवुनिके बनाये हुए हैं अथवा किसी दूसंर 
श्रीचंद्रक । ग्रंथेंके देखने पर इस बातका निश्चय 
हो सकता है। जिन विद्ठ।नोंकों उक्त पांचों ग्रंथमिंस 
किसी ग्रंथंके देखनेका अवसर मिला हो उन्हे 
यथार्थ बातस सूचित करना चाहिये । उक्त 
सूचीमें एक स्थानपर फुटनोटद्वारा, यह भी 
सूचित किया गया हे कि “एक श्रीचंद्राचार्य 
बि० स० २२५४१ में हुए हैं।? मालुम नहीं व 
श्रीचेद्र कानस आचार्यके शिष्य थ ओर उनके 
इस नाम तथा समयक्री उपलब्धि कहशे 
हैई है. ।आज्ञा है, सर्चीके लेखक महाशय 
इसका स्पष्टीकरण करनेकी कृपा करेंगे । 
सागरसेन मनिके विषयर्म अर्भी तक हम॑ कोई 
विशेष हाल माकृम नहीं हुआ ॥# प्िर्फ उक्त 
सुचीमें उन्हें ' सेंद्धान्तिक ' लिखा है ओर 
उनके बनाये हुए अन्थोंमं “ लघु त्रिलोकसार * 
नामक एक प्राकृत ग्रंथका उल्लेख किया 
है । वे किनके शिष्य थे, किनके गुरु थ 
और उन्होंने क्या क्‍या कार्य किये हैं, उनका यह 
सब इतिहास अभी अंधरेम है, जिसकी 
विद्वानोंकाी खोज लगानी चाहिये। श्रीचेद्रक 
गुरु श्ीनन्दीके विषयमें भी अभीतक हमें 
कुछ विशेष हाल मालूम नहीं हो सका। श्नक। 
इतिहास भी अंधकाराछन्न है। हाँ, वसुनन्दई। 
श्रावकाचा रके देखनेते इतना जरूर मालृम हाता 
हैं कि वसुनन्दीकी मुठुपरम्परामें एक अीनन्दी! 
नामक आचार्य भी हो गये हैं, जिनके शिष्य 
“नयनन्दी ” ओर प्रशिष्य “नेपिचंद्र ' थ। इन 


अछू & ] जे 


श्रीनंदीडी प्रशेसामें उक्त श्रावकाचारमें ये वाक्य 
दिये हं-- 
“/ आसी ससमयपरसमयविद्‌ सिरिकुंदकुंदर्सताणे । 
भव्वयणकुत्रयवणसि सिरयरो सिरिणंदिणामेण ॥ 
कित्ती जस्सेंदुधुन्भा सयल्भुवणमज्मे जद्देत्य॑ भमित्ता 
गिश्य॑ सा सञ्गाणं दिययवयणसोए 'िवासं करेइ ॥ 
जो सिद्ध॑ंतंबुरासिं सुणयतराणिमासेज लीलाबतिण्णों, 
बण्णे को समत्थो सयलगुणगर्ण सेबियंतो वि छोए ॥ 
इनसे मालूम होता है कि थे ' श्रीनन्दी 
बड़ ही विद्वान ओर एक अच्छे प्रतिष्ठित आ- 
चाये हुए हैं । इनका समय भी विक्रमकी 
प्रायः ११ वीं शताब्दी पाया जाता है । बहुत 
संभव है कि ये श्रीनंदी ओर उक्त श्रीचंद्रके 
गुरु श्रीनंदी दोनां एक ही व्यक्ति हां । इसके 
सिवाय एक “ श्रीनन्दी ? प्रायश्रित्तसमन्यके 
टीकाकार भी हैं। ये 'श्रीनंदि गुरु ? भी कहलाते 
हैं । उपयेलिखित स्चीर्म इन्हें सिर्फ “ नन्दि- 
गुरु ? ही लिखा है । अस्तु; इस विषयमें, प्राय- 
शक्षित्त समच्चयकी टीकाके प्रशास्तिसंज्ञक अन्तिम 
वाक्य इस प्रकार है ! 
/ य: श्रीगर्पदेशिन प्रायाश्रत्तस्य सेग्रह: । 
दासेन श्रीगुरो*ूघों भव्याशयविशुद्धये ॥ १ ॥ 
तस्थैपा नंदिता वत्ति: श्रीनंदिगुमणा हि सा । 
विरुद्ध यदभुदत्र तत्क्षाम्यतु सरस्वती ॥ 
प्रवरगुरुमिरीन्द्रप्रोद्गता वरत्तिरेपा, 
सकलमलकलंकक्ष।लिनी सज्जनानां । 
सुरसरिदिव शब्बत्मेब्यमाना द्विजेंद्े: 
प्रभवतु जननूना यावदाचन्द्रतारम्‌ ॥ ३॥ ” 

१ अथात्‌--बीकुंदकुंददी आम्नायमें “ श्री- 
नन्‍्दी ? नामका आचाये स्वमत और परमतका जान- 
नेबाला तथा भक्तजनरूपी कुम्रुद्वनका प्रफूछ्ठित कर- 
नेके लिये चंद्रमांक समान हुआ । जिसकी नंद्रमाके 
समान निर्मे कीर्ति से जगतमे भले प्रकार फैलकर 
सजन पुरुषोंके हृदय, वचन और कानमें सदा निवास 
करती थी और जे उत्तम नयरूपी नोकामें बैठकर 
सिद्धान्तसमुद्रको छीलामात्रसे पार कर गया था उस 
श्रीनन्दीके सकलगुणगणका वर्णन फ्रनेके लिये लोकमें 
कौन समथे द्वो सकता है 


ऐतिहासिक जैनव्यक्तियाँ । 


श्श्ष 


इनसे माढूम होता हैं कि टीकाकारका नाम 
८ श्रीनंदिगुरु ” है। यदि इस पदमें “श्री? को 
विशेषण मान लिया जाय तो वह “ नंदिगरु 
ओर “ गुरु ? को विशेषण मान लेनेसे “ श्रीन- 
नदी ? रह जाता है । हमारी रायमें असिल 
नाम * श्रीनन्दी ? माहम होता है और “ गुरू 
यह वंशपरंपराकी कोई उपाधि जान पड़ती 
है । कुछ भी सही, ये श्रीनिदिगुरु श्रीचंद्रके गुर 
श्रीनन्दी अथवा नयनंदके गुरु श्रीनन्दीसे भिन्न 
हैं, या उन्हींमेंसे कोई एक हैं, ये बातें विद्वानोंके 
निर्णय करनेके योग्य हैं। आशा है, हमार विद्वान 
भाई इन आचाययोंका विशेष इतिहास खोज 
निकालनेकी कोशिश करेंगे । 

८ कुमारनन्दी आर कुमारसन । 

जैनसमाजमें “ कुमारनन्दी ” नामके एक 
बहुत बढ़े विद्वान्‌ आचार्य हो गये हैं । प्रमाण- 
परीक्षा, पत्रपरीक्षा,.. श्लोकबातिक और 
न्यायदीपिका आदि गंथोंमें उनके वाक्योंका 
उल्लेख पाया जाता हे । उनके वाक्य “ तथा 
चाम्यधायि कुमारनन्दिमद्ारकेट, / “ तदुक्ते 
कुमारनन्दिभद्वारक इत्याद्क उल्लेखबा- 
क्योंके साथ उद्धधुत पाये जात हैं । इन उल्ेख- 
वाक्याोंम आचार्य महोद्यके नामके साथ 
ट्ठारक' शब्दका प्रयोग देखकर किसीकी यह 
न समझ छेना चाहिये कि वे आजकलकें गद्ठी- 
नशीन भद्ठारकों जेस भद्दारक होंगे । एसा नहीं 
है । उस समय “ भट्टाक ” शब्द प्रायः एक 
बहुत बड़े प्रतिशित पृज्य ओर माननीय तिद्वा- 
नके लिये प्रयुक्त होता था । कुमारनन्दीके- 
नामके साथ यह महत्त्वसुचक शब्द लगा रहनस्त 
उनका एक बहुत बड़ा प्रतिष्ठित विद्वान होना 
पाया जाता है। जिसे विद्यानंदस्वामी जेसे एक 
उद्धट विद्वान “ भट्दारक ” शब्दके साथ याद 
करें वह कितना प्रभावशाली विद्वान होगा, इमे 
पाठक स्‍्वरये समझ सकते हैं। अस्लु; कुमार- 


-. ई?$ 


मंद्री एक बड़े भारी नेव्यायिक विद्वान थे, 
बादुन्यायमें उनकी योग्यता बहुत बढ़ी चदी थी। 
विद्यानंदस्वामीने उन्हें. “ बादुन्यायविचक्षण ” 
ढिखा है; यथाः-- 

ध करुम्रारनन्दिनश्षाहुवादल्यायविचक्षणा: । ? 

“-शीकवार्तिक । 

आपने “ वादुन्याय ” नामका एक महत्त्वपूर्ण 
ग्रंथ भी रचा है जिसके कुछ पद्मोंकी हमने, 
उक्त ग्रंथका परिचय देते हुए, इसी अंकमें 
अन्यत्न उद्धृत किया है । नहीं मालूम, आपने 
ओर कोन कोनसे ग्रंथांकी रचना की है | (दिग- 
म्बरजेनगथक्ता ओर उनके ग्रंथ, ” नामकी 
सूचीमें आपके नामके साथ सिर्फ दो ग्रंथोंका 
उल्लेख पाया जाता है; एक “ न्यायविजय ? 
और दूसरा “ भूपालचतुर्विशतिका स्तवन। ? 
इनमें न्यायव्िजय संभवत: वही “ वादन्याय * 
नामका गअंथ मालुम होता है जिसका ऊपर जिकर 
किया गया है । या तो यह उसीका नामान्तर 
के और या सचीमें कुछ गलतीके साथ वर्ज 
हुआ है ओर यादें यह बिलकुल एक अलग 
अंथ है तो बढ़ी खुशीकी बात है, तब इसकी भी 
खोज होनी चाहिये । दूसरा अंथ भूपाल कविका 
बनाया हुआ हैं । वह सच्ची कुमारनन्दीके 
साथ बिलकुल भूछसे दर किया गया जान 
पड़ता है । श्रीविय्ानंवस्वामीने अपने “ अष्ट 
सहसी ” ग्रंथके अन्तमें “ कुमारखेनोक्ति- 
वर्धमानार्था ' यह अष्टसहस्रीका एक विशेषण 
दिया है, जिसका यह अथ होता है कि अष्ठ- 
सहस्री कुमारसेनकी उत्तियोंसे वृद्धिको प्राप्त हुई 
है। अर्थात्‌, अष्टसहस्रीमं कुमारसेनकी ,उक्ति- 
योंका प्रचरताके साथ संग्रह किया गया है 
ओर इससे उसके शरीरकी बहुत कुछ वृद्धि 

है। यथपि कुमारसन नामके मुनिका एक 
उल्लेख जिनसेनने हरिविज्षपुराणमें ५” ओर दूसरा 


५ अकूपार॑ यशे छोके प्रभाचन्दोंदयोज्वलम्‌ ॥ 
गुरो: कुमारसेनस्य विचरत्यजितात्मकम्‌ ॥ ३८ ॥ 
--देरिवेशवुराण । 


समहितिषी- ; 


[ भाग १४ 


श्रवणबेल्गोलक  महिषेणप्रशस्ति ?_ नामक 
शिलालेखमें * पाया जाता है, तो भी वियानंद्‌ 
स्वरामीने जिन कृभारसेनकी उक्तियोंसे अष्टसह- 
स्रीकी अगवृद्धि होना लिखा है वे जहाँतरू हम 
समझते हैं, कुमारनन्दी भद्ठ/रकके सिवाय दृसेरे 
को नहीं हैं । क्योंकि विद्यानंदने अपने प्रंथोमें 
अनेक स्थानोंपर कुमारनंदि भद्ठारककी उत्तियोंछों 
स्पष्ट तौरसे उद्धृत किया है, प्रत्युतं इसके कुमार- 
सेनकी उक्तियोंका इस ,प्रकारका कोई उद्धरण 
ओर उल्लेख उनके ग्रंथरेंमिं हमारे देखनेमें नहीं 
आया। यदि विद्यानंदस्वाभीकी हृहिमें कुमार- 
सेनका कोई ऐसा महत्त्वपूर्ण ग्रंथ होता जिसका 
अधिकांश भाग अष्टसहस्नीका अग तक बननकी 
योग्यता रखता था तो कोई बनह नहीं थी कि 
वह उसका उल्लेख अपने दूसंर किसी ग्ंथर्म न 
करते । हमारे खयालमें ऐसा मालूम होत। हे कि 
विद्यानंद स्वामीने कुमारनंदिं भट्ठारकके बाद- 
न्यायादि ग्रंथोंसे बहुत कुछ अंश बिना किसी 
नामादिकके उद्धृत करके उसे अष्टसहस्रीका 
एक अविभक्त अंग बनाया हे ओर अन्तमें अह- 
सहसीके उक्त विशेषणके द्वारा उँसे सुचित कर 
दिया है । संभव हे कि इस विशेषण पद्म लेख- 
कॉंकी भूलसे “ कुमारनंद्योक्ति ? के स्थानमें 
“€ कुमारसेनोक्ति ” लिखा गया ही अथवा यह 
भी हा सकता है कि “ कुमारसेन ? कुमारनन्दि 
का ही नाम्ान्तर हो । यादे कुमारनान्दिका “वाद 
न्यायादि ” नामका कोई महान ग्रंथ उपलब्ध 
हो जाय तो उसपरसे अष्टसहस्रीका मीलान 
करनेपर इस विषयक्रा बहुत कुछ निणेय हो 
सकता है। अस्तु। अब हमें यह जामनेकी जरू- 


*उदेत्य सम्यग्दिशिं दक्षिणस्थां कुमारसेनामुनिरस्तमाप । 
तत्रैंव चिश्रेजगंदकभानेस्तिष्ठत्यती तस्य तथा प्रकाशः ॥ 


->शिलालेख ने० ०४ ॥ 


अंक ४ ) 


रत है कि ये कुमारनन्दी आचार्य कब हुए 

हैं, कहाँपर उनका निवास था, वे किनके शिष्य 
और उनके कोन कोन शिष्य हुए हैं। साथ ही 
यह भी मालूम करनेकी जरूरत हे कि उन्होंने 
ओर क्य। क्या जिशिष कार्य किये हैं। इन सव 
यातोंके संबंधम अभी हम विशव रूपसे कुछ भी 
नहीं कह सकते । ये सब बातें गहरे अधकारमें 
छिपी हुई हैं । हाँ, आचार्य महोद्यके अस्तित्व 
समयकी बाबत इतना जरूर कह सकते हैं कि 
वे विद्यानंद स्वामीस पहलेके, अर्थात्‌ विक्रमकी 
प्रायः ८ वीं शताब्दीसे पहलेके, विद्वान हैं। 
कितने पहलेके इसका अभीतक कोई निश्चय 
नहीं । पंचास्तिकायके टीकाकार श्रीजयसेन- 
सारने अपनी उक्त टीकाके शरूमें कंदकंदाचा- 
यकों श्रीकृमारनंदीका शिष्य प्रकट क्रिया 
है । यथा; 

४ अथ श्रीकृमारनन्दिधद्धान्तिदेवशिष्यैः ,.. भरी 
मन्कुंदकुंदाचायेदवेः पद्मनन्यायपराभिपेये:., . ,विरचिते 
पंचास्तिकायप्रामतभ्ात्रे, . .... 7 

इससे कुमारनंदीका समय विक्रमकी प्रायः 
दूसरी तीसरी झताब्दी तक पहुँच जाता हे । 
परंतु जयसेनसूरिके इस कथनका समर्थन दूसरें 
किसी भी प्रमाणसे नहीं होता । स्वयं प्रवचन- 
सार और समयसार नामके प्राम्नतोंकी टीकाओंमें 
भी उन्होंने ऐसा सुचित नहीं किया । उनके भी 
रचयिता वही कुंदकुंदाचार्य थे । फिर पंचास्ति- 
कायकी टीकार्मे ही यह विशेषता क्‍यों ! कुछ 
समझमे नहीं आता । श्रवणबेल्योलके शिला- 
लेखोंमें भी, जहाँ अनंक स्थानों पर कुंदकुंदका 
नाम आया हे वहाँ कहीं भी उन्हें कुमारनंवीका 
शिष्य प्रकट नहीं किया | बल्कि उनका नाम 
आमतौर पर भद्गबाहु और चंद्रगप्तक बाद दिया 
है । ओर भी किसी ग्रंथमें उक्त प्रकारका उल्लेख 
नहीं पाया जाता। ' बल्कि बोधपाहुडम स्वयं 
: डुन्व॒कुंदाचा यके निम्न वाक्यॉसे कुछ ऐसा ध्वनित 


टेतिहासिक जैनव्यक्तियाँ । 


ह््श्र्‌ 


होता है कि वे भद्रबाहुके शिष्य थे या उनसे 

कोह निकट सम्बंध रखते थेः-- 

“ सहवियारों हुओ भासासु्ेसु ज॑ जिणे कहिये। 
सो तद्द कद्टियें णाय॑ं सौसेण य भदबाहुस्स ॥ ६१ ॥ 
वारसअं गविय्रार्ण चउदसपुब्यंगविउलविच्छरण । 
सुयणाणि महृत्राहू गसयगृरू भसवओ जयउ ॥६२॥ 
ऐसी हाइुतम॑ जयसेनस्रिका, कुन्व॒कुन्दके 

गुरूविधयरम, उपग्रेक्ष कथन स्वीकार करनेके 

लिये हृदय तम्यार नहीं होता | आशा है कुमार- 
नंदीके हतिहासविषयमें हमारे विद्वान भाई 
कुछ विशेष अनुसंघान करनेकी क्रपा करेंगे । 

( ऋमशः । ) 





संसारम प्रायः दंभ पुजता हे। दंभी मनु- 
प्योंकी बहुधा पूछ होती हे ओर वे आम तौर 
पर याग्य व्यक्ति समझे जाते हैं । प्रत्युत इसको 
जे! लोंग सरल स्वभावी, निष्कपट व्यवहार कर- 
नेवाले ओर सत्यवक्ता होते हैं उनपर प्रायः 
अनेक प्रकारकी विपत्तियोँ आया करती हैं ओर 
उन्हें तरह तरहके कष्ट सहन करने होते हैं । 
ऐसे लोगांके उदाहरण भी प्रथ्वी भरके प्रायः 
सभी देशोंके इतिहासोम पाये जाते हैं । परंतु 
यह देखकर सच धर्मात्माओं और सत्य प्रेमि- 
योंको अपने कर्तव्य पथसे विचलित नहीं होना 
चाहिये । उन्हें इस बातसे कोई प्रेम नहीं रखना 
चाहिये कि लोग हमारी पूछ करे अथवा हमारा 
यशोंगान करे ओर न इस बातकी कोई परवाह 
ही करनी चाहिये के दुसरे लोग हमारे विषयर्म 
क्या कहते हैं। उन्हें आपात्तियोंसे न डरकर 


- ओर अपनी मान बड़ाईकी दुलवृलमें न फैंसकर 


बराबर सत्यके मेदानमें डटे रहना चाहिये । 
एक दिन आयगा जब उनके सत्यकी परीक्षा 
हो जायगी ओर संसार उन्हें ऊँचे आसनपर 
बिठलायगा । 


-खंडबविचार । 


श्श्र जैनहिंतलेबी - [ भाग १४ 
है किला! 


विचित्र ब्याह । 


(, [ भाग १३ अंक ११ से आगे। | 0) 
(७०, पं» रामचरित उपाध्याय । ) है" 
है अष्टम सर्ग | । 
|8 )) 
(0) सा रुपय फिर रूपचन्दन लिये सुशीलास आक, (9 
हा तह भी लगा तयारी करने सुता-ब्याहकी घर जाके । ु 

५ , वहाँ सुशीलाने भी सुतके सुखद ब्याहका ठान दिया, ( 

अपन सम्बन्धी स्वजनोंका पत्र भेज आह्वान किया ॥ १ ॥ ( 

हर] विविध भॉतिकी देख तयारी, हरिसेवक क्यों चुप रहता ! 
है) क्यों न हनिकारक कार्मोकी तज देनेकी वह कहता । 6) 
ही बाढ्ा मासे ब्याह करो मा, मेरा हर्षस्रमेत सही, | 
! किन्तु नॉच या आतशवाजीका है कुछ भी काम नहीं ॥ * ॥ हक 
आतझवार्ी छोड़ द्वव्यमें सचमुच भाग लगाना है । ९) 
! माता ! बधसमारजक आगे बुद्धि-हीन कहलाना है । (8 
। ० इसी लिए आतशवाजीका लेना नहीं कभी तुम नाम, ह 

# यादे रुपय हां तो फिर उनस करना जगउपकारक काम ॥ £ 8 ( 
इसी प्रकार नॉचका भी तुम, नाम न छेना भल कभी, |! (0) 
() जान ब्झ कर जननि ! घम पर, नहीं डालना घर कभी । | 
( बेश्याओंकोीं धन देनेसे हो जाता हे बढ़ा अनर्थ, 
*# साच समझ कर करो ब्याहको, तुम-रुपये फँके। मत व्यर्थ ॥ ४ ॥# (९) 
ह दुराचारियांको यदि घन द, दुराचार तो बढ़ता ह, है ( 

४४ खलके सार्थीकें सिर पर भौ पाप दोड़कर चढ़ता हैं । के! 
(; पापी धन पा क्योंकि आर भी घोर पापकों करता हैं, रु | 
॥] वह जगके अपवादोंस फिर मनम तनिक न दरता है ॥ ५ ॥ 

* पापीके सुख देख दुखी जन पाप सीखने लगते हैं, 

(ै) प्रथम पनप कर यद॒पि अन्त, स्वयं आखन लगते हं । 

( क्योंकि एकर्का देखादेखी दूजा भी करता है काम 

इसी लिए ही बुरे कर्मके सज्जन कभी न छेते नाम ॥ ६ # 

(्‌) प्रायः वेश्यायें करती हैं मद्य मांसका सेवन भी, 

, ओर दुराचारी होते हैं प्रायः उनके परिजन भी ! 
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फिर उनका धन दे कर अघको मनों मोल हू लना है, 

या हत्याभागी अपनेका स्वयं सिद्ध कर देना है ॥ ७॥ 
वेश्याअंके हावभावसे चित्त विक्रृत हा जाता हे, 

उनके सम्मेलनसे नरका पृण्य-पुज खरा जाता हूँ । 
इस कारण कुछ काम नहीं है वेश्याओका कभी कहीं, 

अच-सीढ़ी पर चढुकर कोई, छू सकता है स्वर्ण नहीं ॥ ८ ॥ 
शुभ विवाहके समय सुहागिन ख्रियों बुलाई जाती हैं, 

ज्ञाति बन्धुकी विधवायें भी वहाँ न आने पाती हैं। 
फिर रण्डाओंकों नचवाना उसी व्याहमें भला नहीं, 

जान बुझकर सिर पर लाना कभी चाहिए वला नहीं ॥ ५, ॥ 
हरिसेवक | पर बात तुम्हारी, ठीक नहीं हे क्‍यों मानें ! 

जो हाता है काये सदासे उसका अनुचित क्यों जाने ! 





ईलेटजेहनिशत 





/ जो न सहारा गायक पावें गानशासत्र तो उठ जावे, 

() नृत्य गान हो नहीं जहाँ पर वह कयां उत्सव कहलाब ॥ १० ॥ 

6 ऐसा कोन देश है जिसमें नृत्यगानका हे न प्रचार, 

* भारतहींन सबस पहले किय! नृत्यका आविष्कार | 

(६; क्या कारण बोली, हम क्या फिर नृत्य गानसे घ्रणा करें ! 

((: अत्यत्तम विद्याकी हत्या करनेसे केस न डर १॥ ११ ॥ 

हे हाँ, आतशबाजी सचमृच ही बड़े अनर्थाकी ह मुल 

(; उसके छिए द्वव्यको स्वाहा, कर देना नितान्‍्त है भूल । १ 
(४ तेरे ब्याहसमयर्म उसका कभी नहीं छूटन ढूँगी, 
(2 अपने ह्मथां अपनी आँखें, कभी नहीं फूटने दँगी॥ १२ ॥ । 
|; गानवायका ओर नुृत्यका रखना है यदि इष्ट तुम्ह, ५ 
( ता क्‍या गायक नहीं मिलेंग सच्चरित्र या शिष्ट तुम्हें । है! 
! किसी भाँति पर वैश्याओंका नाच कराना टीक नहीं, ! 
6, . बुर कर्म करके इस जगमें नाम कमाना ठीक नहीं॥ १३॥ 07 
६ बुर कर्म जो होते होव॑ उन्हें छोड़ दुना है नीति, () 
, अच्छे भी यदि नये कर्म हों तो क्या उनमें करे न प्रीति ! 
() शाख्तर-विहित जो साधुकम हैं उसे सनातन कहते हैं, 5 
चाहे कुछ हो निन्यकार्यसे सुजन दूर ही रहते हैं ॥ १४ ॥ 0. 
| यदि जननी ! तुमको करना है समयोचित सुमड्रगलाचार, है 
है तो गुरु-गाणि-विज्ञोंका करिए, तन, मन, धनसे शिष्टाचार । ( 
हा है 
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है जो सुपात्रकों अर्पेण होवे कहलाता है दान वी, 

ए! करता है जो काम समझकर, पाता है सम्मान वही॥ १५॥ 
() कहा सुशीलाने वेसा ही-होगा, कहते हो जेसा, 

हर अच्छे मन्त्र ग्रहण करनेमें, बटा ! मीन मेष केसा ? 


मुनि-पद्धतिसे ब्याह तुम्हारा-होगा, हे।गा नाच नहीं, 
चाहे स्तुति हो, या निन्दा हो, किन्तु सॉँचको ऑच नहीं ॥ १६ ॥ 
सुन माताके वचन मनोहर हरिसेवक अति मग्न हुआ, 
उसके आश्ञापालनमें वह, तन, मनसे संऊुम हुआ । 
इसी बीचमें रूपचन्द फिर, आकर बोला बड़े सप्रेम, 
कहिए बाबू हरिसेवकजी, हे ता सब कुछ कुशल क्षेम (॥ १७॥ 
कुशल प्रइनक्ले बाद तुरत ही उसने कहा लाजको छोड़, 
दौड़ा में आता हैँ भेया, अपने सभी काजकों छोड़ । 
सोरुपये फिर मुझे दीनिए अब चलता है काम नहीं, 
पिग्ग जीवन है उस मानवका, जिसके पहले दाम नहीं ॥१८॥ 
तुरत सुशीलाने लाकरके रुपयोंकों दें दिया उसे । 
राम राम कह किसी व्यॉतर्त, विदा वहाँसे किया उसे, 
फूले अंग न समाया वह भी, रुपयोंकों पाकरके मृढ़, 
उसमें ज्ञान रहे फिर केसे, जिस पर हुआ लोभ आरूढ़॥ १५॥ 
रूपचन्दके हट जाने पर भाईबन्द लग आने, $ 
प्रम-युक्तिसे सब बरातकों लगे मनोहर सजवाने । 
बाजे बजने लगे मोदप्रद सुन्दारियोने गान किया, 
चहल पहल मच गई द्वारपर, सबने सबका मान किया ॥ २०॥ 
हरिसेवकके विशद्‌ शीश पर, मोर बड़ी छत्रि देता था, 
मनो चन्द्रमा मुकुट दिये है, सत्रके मन हर लेता था । 
कहीं सशीलाके पग भू पर, उछल उछल कर पड़ते थे [| 
वनन्‍्दीजन मड़ल-पर्योको, कहीं उच्चस्तर पढ़ते थे ॥ २१ ॥ 
हुआ श्ञभाचार समाप्त रीतिंस, 
बड़े समुत्साह सनीति प्रीतिसे । ' ;$ 


पा व या या या या या या 0 जा 


छत 
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समा वहाँक़ा स्थिर हो सका नहीं, 
सहर्ष बारात चली तुरन्त ही ।। २२ ॥ 


; ! 
ल्‍े कक 
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नवा सभे | 


रूपचन्द हे मप्म बड़ा, सुता-ब्याहमें लग्म बढ़ा । 

कब आवेगी घर बारात, उसके मैँहम थरी यह बात ॥ १ ॥ 
दोसों अब मिल जावेंगे, व्योम-कमठ खिल जावेंगे । 

इसी ध्यानमें व्यस्त रहा, नहीं पापसे अस्त रहा ॥ २॥ 
लक्ष्मीकी मा रोती थी, हग-जलूसे तन घोती थी | 

उस चैनका नाम नहीं, तनिक कहीं विश्राम नहीं ॥ ३ 
कन्या बिकती है मेरी, क्या हे दुर्मतिने घेरी । 

सोच रही थी पड़ी पडी, चिन्ता उरमें रही बड़ी ॥ ४ ॥ 
लक्ष्मीको तो ज्ञान न था, क्या होता है ध्यान न था । 
रहती थी सखियोंके संग, गान वाद्य सुन भरी उमंग ॥ ५ ॥ 
इसी बीचम॑ फेली बात, दखो वह आईं बारात । 

हाथी घोड़े हैं जंस, कभी न देखे थे वैसे ॥ ६ ॥ 

घरवालांकी अगवानी, वरवालांने भी मानी । 

तुरत सर्भी शुभ समय जिचार, रूपचन्दक पहुँच द्वार ॥ ७ ॥# 
हुई द्वार-पूजा सानन्द, क्रिय गये सब्र बाजे बन्द । 

जनवास बढठी वारात, दिन डूबा, हों आई रात ॥ ८ ॥ 
रूपचन्द भी गया वहीं, हरिसेवकर्से बात कही । 

दी सो छोकर तुरत भगा, पूरा उसका भाग्य जगा ॥ ९ ॥ 
स्रीको रूपये देता था, मनो पाप-फल लेता था। 

पर लोलुप वह हुई नहीं, जाकर बेठी अलग कहीं ॥ १० ॥ 
मण्डपमें अब वर आया, वधुओंने मंगल गाया । 

सबमे छाया नव उत्साह, ऋमसे होने लगा विवाह ॥ ११ ॥ 
रूपचन्दुको व्यापा पाप, चढ़ बेठा तृष्णाका ताप । 

केसे रुपये ओर मिलें, सिकता-थलमें कमल खिलें ॥ १२ ॥ 
शुरू हुई ज्यों सत्तपदी, रूपचन्द्से हुई बदी । 

पेट पकड़ वह गिरा कराह, भरने छगा आह पर आह ॥ १३ ॥ 
मेरे उरमें पीड़ा है, पर न किसीको वीडा हे, 

कर दो मुझको अलग कहीं, जी सकता हूँ हाय नहीं ॥ १४ ॥ 
मेरे दुखकों शीघ्र हरों, दुवा-दानकी गझुक्ति करो | 

समयोचित है काम यही, जी सकता हूँ हाय नहीं ॥ १५॥ 
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है मेरा क्‍या संयोग हुआ, मुझे मरयंकर रोग हुआ । ( 
है हा ! बे-ब्याही सता रही, जी सकता हूँ हाय नहीं ॥ १६ ॥ है 
९) ध्याह-कर्मको उठा धरो, मेरे अन्तिम कमे करो । |! 
) कर पर जमता नहीं दही, जी सकता हूँ हाय नहीं ॥ १७ ॥ () 
| क्या सबसे बतलाऊँगा, केप्ते मुख दिखलाऊँगा । | 
क्यों कट जाती नहीं मही, जी सकता हूँ हाय नहीं ॥ १८ ॥ ) 
वर मन ही मन दंग हुआ, ब्याह-मनोरथ भंग हुआ । 
रूपचन्दकी देख दशा, हेतु समझ, वह ख़ब हँसा ॥ १९ ॥ । 
है) जब कारणका बोध हुआ, सबके मनमें कोच हुआ | | 
(0) सबके आसन डोल उठे, सभी वेगसे बोल उठे ॥ २० ॥ ही 
| रूपचन्द ! नखरे छोड़ो, नहीं धर्मसे मुख मोड़ो । शी 
(] उठो, सुताका करो विवाह, निन्द्ति है अधर्मकी चाह ॥ २१ ॥ !णु 
जाति-च्युत हो जाओगे, जी कर ग्रतकु कहाओगे । ... 
कभी पाप क्‍या फक्ा कहीं ? कर्म-भोग क्‍या टला कहीं ? ॥ २२ ॥ ॥/। 
पाँचां सो रुपये लाओ, धर्म-दण्डसे बैच जाओ । 2) 


रथ 


हरिसेवकको देवों फेर, रूपचन्द्‌ ! अब करों न देर ॥ २३ ॥ 
चाहे जातिच्युत करिए, चाहे मम सरवस हरिए । 
केसे रुपये, कैसा ब्याह, आह आह मरता हूँ आह ॥ २४ ॥ 
उसकी ख्त्रीने रुपये सब, फ्रेंक दिये आगनम तब । 
रूपचन्दू लख उठ बेठा, बहुत मनी मनम॑ ऐएंठा ॥ २५ ॥ 
रुपया सबकी सम्मातिसे, आर न्यायकी सम्मतिसे । 
हरिसेवककोीं दिया गया, कर्म-धर्मका किया गया ॥ २६ ॥ 
रूपचन्द तब त्रस्त हुआ, कुछ कुछ घम-ग्स्त हुआ । 
धीरे बोला, बोलो मंत्र, कन्या दूँ निपटे षड्यंत्र ॥ २७॥ 
राम राम कह काम हुआ, रूपचन्द बदनाम हुआ । 
हरिसेवकका व्याह हुआ, सबमें शुभ उत्साह हुआ ॥ २८ ॥ 
बर जोड़ी कन्या वरकी, सुखद रहे अपने घरकी । 
सबने यह आशीस दिया, जनवासे प्रस्थान किया ॥ २९ ॥ 
मिट नहीं सकता विधिका लिखा 
पर इसे सुनता जन कोन है ! । 
श्रवण-हीन मनो जग होगया 
थकित हो अथवा वह मोन है ॥ ३० ॥ 
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सम्रात्त । 
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जा 
दुष्प्राप्प और अलम्य जेनग्रंथ। 
११ राष्द्रान्त । 


श्रौचामुंडराय ( रणरंगसिंह ), अपने “ चारि- 
असर ? नामक ग्रंथकें अन्तमें, एक प्र इस 
प्रकारसे दते हैं:-- 
6 तत्वारथराद्धान्तमद्दा पुराण- 
ध्वाचारशस्रबु व विस्तरोक्तम । 
आम्यात्समासादनुयेयवबदी 
चारित्रसारं रणरंगसिंदहः ॥ 
इस पयसे मालूम होता है कि ' राद्धान्त ? 
नामका भी कोई जनग्रेथ है जिसे ११ वीं 
ज़ताब्दीके विद्वान चामुंडरायने अवलोकन किया 
था, ओर न सिर्फ अवलोकन ही क्रिया था 
बल्कि उन्होंने चारित्रविषयक उसका कुछ सार 
भी खींचकर अपने अक्त ग्रंथमें रकखा हे । यह 
अंथ किस भाषामें रचा गया हे, इस बातका 
यद्यपि ऊपरके पद्मत्तें कोई पता नहीं चलता तों 
भी श्रीवीरनन्दीके “ आचारसार ? ग्रंथर्म इसका 
एक पद्म “ उक्त च राषद्ध्रान्ते ” इस वाक्यके 
साथ उद्धृत पाया जाता है, जिससे ग्रंथका 
भाषास्म्बंधी विषय बहुत कुछ रपष्ट हो जाता 
हे । वह पय इस प्रकार हैः-- 
स्वयं हाहिंसा स्व॒यमव हिसने 
न तत्पराधीनमिह द्वर्य भव्रेत्‌ । 
प्रमाददईानो 5त्र भवत्यैहिंसकः 
प्रमादयुक्तस्तु संदेव हिंसकः ॥; 
इससे मालूम होता हे कि अंथकी भाषा 
संस्कृत है, वह एक सिद्धान्तप्रतिपादक ग्रंथ 
है ओर उसकी प्रतिपादनशेद्ली उसके महत्तव- 
शाली होनेका प्रमाण दे रही है । मारूम नहीं, 
यह ग्रंथ कौनसे आचार्यका बनाया हुआ है, 
कब बना है, कितने 'लोकरपरिमाण इसकी 
संख्या है और इस समय यह किस जगहके 
अंढारमें मौजूद है। अने$ मंढारोंकी सूचियाँ 


बुष्भाप्य और अरूम्य जैनसंथ । 


१२७ 


देखने पर भी हमें उनमें इसके अस्तित्वका पता 
नहीं चला । यह ग्रंथ वाक्षेणदेशके किसी 
मंढारम जरूर होगा । अतः विद्वानोंको इस 
ग्रंथरत्मकी उधर शीघ्र खोज करनी चाहिये । 


१२ सिद्धान्तसार । 

श्रीजयशेखरसूरिविरचित * पड़द्शनसमुश्चय ? 
नामक एक श्वेताम्बर अंथके निन्न वाक्योंसे 
मालुम होता है कि ' सिद्धान्तसार ? नामका 
भी कोई दि० जेनग्रंथ है ओर वह बढ़ा 
ही कर्कश तर्कग्रथ है । 
स्याद्बवादविद्याविद्योताआय; साधर्मिका अम॑।। 
परमश्सहस्ती या न्यायकरैरवर्चद्रमा: ॥ ०८ ॥ 
सिद्धान्तसार ईस्यायरास्तको: परमकर्षश: । 
तेषा जयश्रीदानाय प्रगल्म॑ते पंदे पदे ॥ २९ ॥ 

मालृम नहीं यह ग्ंथ भी कॉनसे आचार्यका 
बनाया हुआ है और कब बना है । हाँ, इतना 
जरूर हे कि यह ग्रंथ राजशेखरसूारिक अस्तित्व- 
समयसे, अथीत्‌ वि० संवत्‌ १४०५ से पहलैका 
बना हुआ है। राजशखरके अतिरिक्त और 
किस किस विद्वानने इस ग्रंथका उल्लेख किया हे 
ओर आजकल कहीं कहाँके भंडारोमें यह गंथ 
पाया जाता है, ये सब॒ बातें विद्वानोंके खोज 
करने योग्य हैं । “ सिद्धान्तसार ? नामके और 
भी कुछ ग्रंथ जान पड़ते हैं, जिनमें एक ग्रंथ 
जिनचन्दसूरिका बनाया हुआ है, जिसका मंग- 
लाचरण इस प्रकार हेंः--- 
जीवगुणठाण सण्णा पत्नति पाणमग्गणाणल्रुगे । 
सिद्धान्तसारमिणमों भणामि सिद्धे णर्मसिश्षा ॥ १ ॥ 

यह ग्रंथ प्राकृत माषाका है ओर इसकी 
गाथाओंकी कुल संख्या ७७ है, ऐसा हमें सेठ 
माणिकचंद्जी जे०पी०बम्बईके ? प्रशस्तिसंप्रह* 
नामके रजिस्टरसे मालूम हुआ है । ऊपर शढू- 
धृतकी हुई इसकी मंगलाचरण ओर प्रतिज्ञा- 
विषयक गाथासे जान पड़ता है कि यह तड़ें- 
ग्रंथ नहीं है ओर इस लिए यह उस * तिश्वान्त- 


घ 


दस्ट, 


सार ? अंथसे भिन्न जान पड़ता है जिसका उछेख 
राजशोखरसूरिने अफ्ने ग्रंथमें किया हे। इस 
ग्रंथक कर्ता कौनसे जिनचंद्रसूरि हें ओर उन्होंने 
कब इस ग्रेथकरो बनाया है, यह भी अभी तक 
हमको मालृध नहीं हुआ । एक जिनचंद्र श्री- 
कुंदकुंदाचारयक्ते समकालीन कहे जाते हैं । यदि 
यह उन्हींका ग्रंथ है तो विशेष महच्वका और 
अच्छा प्राचीन ग्रंथ होगा और इसे शीघ्र 
म्राणिकचंदु-ग्रंथमाला द्वारा प्रकाशित कर देना 
चाहिये । आरा सिद्धान्तमवनकी सूचीमें इस 
नामके तीन ग्रन्थोंका टलेख पाया जाता है । 
एक्को “ जिनेंद्रदेबाचार्य ” का बनाया हुआ 
लिखा है ओर उसकी श्लोकसंसूया ८० दी है, 
ग्रंथड़ी भाषा आदिका साथमें कोई उल्लेख नहीं। 
संभव है कि यह ग्रंथ वही जिनचंद्रसरिका 
बनाया हुआ प्राकृत ग्रंथ हो जिसके मंगलाचरण- 
का ऊपर उल्लेख किया गया है ओर उसके 
ग्रंथकर्ताका नाम सूचीमें देते हुए कुछ भूल हुई 
हो । इसका निर्णय सिद्धान्तमवनके मंत्री साह- 
बक़ो प्रगट करना चाहिये। इसरा ग्रंथ भट्टारक 
सकलऊीर्तिका बनाया हुआ प्रकट किया है । 
परंतु तब उसका नाम 'सिद्धान्तसार ” न 
होकर ' पिद्धान्तसारदीपक ? होना चाहिये । 
क्योंकि सकलकीर्तिके म्ंथका प्रायः यही नाम 
है । ऐसे ही एक ' सिद्धान्तसारसंग्रह ! नामका 
ग्रंथ “ नरेन्द्रसेन ” आचार्यका बनाया हुआ है, 
परंतु हमें खाह्िस “ खिद्धास्तलार ” नाम 
देखना है। अस्तु; इस नामके तीसरे अंथपर, 
उक्त सूचीमें, ग्रंथकर्ताका कोई नाम ही नहीं 
दिया जिससे कुछ निश्चय किया जाता । सिर्फ 
इतना सूचित किया है ।$ गंधकी भाषा संस्कृत, 
पत्र॒संख्या १४३१ ओर लिपि कनडी हे + ओर 


-झ्ाथ ही यह प्रगट किया है कि बह कागज. पर 
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डिक्ला.हुआ. है । इससे इतना लो माहूम दो 


जैनदितेषी- 


( सात १४ 


जाता है.कि यह ग्रंथ झिनचंद्रके उक्त प्राकृत 
ग्रेथसे मिन्न है| परंतु सकलकीतिके “ घिख्धा- 
न्तसारदीपक ” और नरेंद्रसेनके ” सिद्धान्तसार- 
संग्रह ? से भी मिन्न है या कि नहीं, ऐसा कुछ 
मी मालूम नहीं होता । संभव है कि यह इन 
दोनोमेंसे ही कोई ग्रंथ हो और सूचीमें भूलसे 
केवल “ तिद्धान्तसार ? एसा नाम लिखा गया 
हा, अथवा यह भी संभव ह कि यह वही तक- 
ग्रंथ हो जिसका राजशेखर सूरिने उल्लेख किया 
है। अतः भवनके मंत्री साहबकों इसका भी 
निर्णय प्रकट करना चाहिये । हम॑ अफसोस है 
कि सिद्धान्तमवनक्ी सूची इतनी असावधानी 
और लापरवाहीसे तय्यार की गई मालूम होती 
है कि उस पर एकदम कोई विश्वास नहीं किया 
जा सकता ओर इस लिये हमकी बारवार मंत्री 
साहबकों तकलीफ देनेकी जरूरत पड़ती है । 
हमने हितेषीके पहले अकंरमें भी उनसे कुछ 
दर्योफ्त किया था जिसके उन्तका कष्ठ उठाने- 
की अभी तक उन्होंने कोई क्ृपा ज्ञहीं की । हम 
आशा करते हैं कि मंत्री साहथव अब अवश्य 
अपने पदके कर्तव्य पर आरूढू होंगे और उनकी 


_सूचीपरसे जो जो अ्म उत्पन्न होंते हैं उन्हें पूर्ण 


उद्योगके साथ दूर करनेक़ी चेष्ठा करेंगे । अथवा 
यों कहियि कि समाजकों अपना साहित्यविषयक 
इतिहास तय्यार करने ओर जेनग्रेथोंका उद्धार 
करनेके लिये भवनंसत जो कुछ सहायता मिल 
सकती है उसके देनेके लिये वे तय्यार रहेंगे! 
भवनमें, अधिक नहीं तो दो तीन सालके लिये, 
एक ऐसे कूनडी जाननेबाले विद्वानकी मुस्तक्रिल 
तोरसे रखनेकी जरूरत है जो कनड़ी लिपि 
अथवा कनड़ी भाषाके अंथोंपरसे, उन्हें देखकर 
आवश्यक सुचनाएँ दे सके और फुर्सतके वक्तमें 
बराबर उनका संग्रह करता रहे । साथ ही एक 
दो ऐसे छेखकोंके भी रक्‍खे जानेकी जरुरत दे 


कप 


जो कनडी आदि लिपियों परसे देवनागरी 
अक्षरोंमें ग्रेथोंकी कापियाँ किया करें ओर 
जिनके द्वारा बाहरसे आई हुई ग्रंथोंकी मॉगको 
बराबर पूरा किया जाय । ऐसा करने पर ही मवन 
: समाजके लिये कुछ विशेष उपयोगी हो सकेगा और 
तभी वह समाजकी सहानुभूतिको भी अपनी ओर 
आकर्षित कर सकेगा । अन्यथा, वह भी समा- 
जके दूसरे अनेक अंधकाराच्छन्न भंडारोंके तुल्य 
होगा और उनसे आधिक उसे फोई महत्त्व नहीं 
दिया जाय । आज्ञा हे, भवनके मंत्रीसाहब 
हमारी इस समयोचित सूचना पर अवश्य ध्यान 
देनेकी कृपा करेंगे । 
१३ जल्पनिर्णय । 

प्लोकवार्तिकमें विययानंद स्वामीके एक 
उल्लेखसे पाया जाता है कि ' जल्पनिर्णय ? 
नामका भी कोई जेनग्रंथ हे, जिसे “ श्रीदृत्त 
नामके एक महान, विद्वानाचार्यव बनाया था । 
वह उल्लेख इस प्रकार हैः-- 
« पूर्वाचार्योपि भगवानमुमेव द्विविध॑ जल्पमविदित- 
बानित्याहू--- 
द्विप्रकारं जगौ जल्प॑ तत्त्वप्रातिभगेचरम्‌ । 
श्रिषष्टेबादिनां जेता श्रीदत्तो जल्पनिणेये ॥ ” 

यह ग्रंथ बिलकुल अश्रुतपूर्व जान पढ़ता है- 
किसी मी प्रसिद्ध भंडारकी सूर्चामें हमारे देखने 
अथवा सुननेमें नहीं आया । विद्यानंद जैसे 
प्रतिभाशाली घिद्वान इस ग्रंथंके कर्ताकों ' पूर्वो- 
चार्य ” ओर “ भगवान ? शब्देंके साथ स्मग्ण 
करते हैं ओर साथ ही उन्हें ६३ वादियोंको 
जीतनेवाला प्रकट करते हैं, इससे प्रकृत ग्रंथ 
कितना प्रभावशाली ओर महत्त्वको लिये हुए 
होगा, इसका सहज ही अनुमान हो सकता 
है । नहीं मॉहम यह न्‍्यायविषयक ग्रंथ कबका 
बना हुआ है और इस वक्त कहाँके भंडारमें 
आसन जमाये हुए है। हमारे भाईयोंको अपने 
अपने भंडारोम इसकी तह करनी चाहिये। 

ज-द्‌ 


दुष्प्राप्प और अरूम्य जैनग्रंथ । 


१५९ 


यांदि कोई महाशय इस पर पारतोषिक निकालें 
तो और भी अच्छा है । वियानंद स्वामीके 
द्वारा उपयुक्त उल्लेखक होनेसे यह ग्रंथ विक- 
मी ९ वीं शताब्दसे पहलेका बना हुआ है,इसके 
कहनेमें हमें कोई सेकोच नहीं होता । परंतु कितने 
पहलेका बना हुआ है, यह बात अभी विचारा- 
घीन है । श्लोकवारतिकस पहले बने हुए किसी 
ग्रेथमें यदि हमारे किसी विद्वाद महाशयक्रों इ8 
"ग्रथका नामोलेख देखनेम आया हो तो वे कृपा 
कर हमें उससे सूचित कर अनुगहीत करें । 
१४ वादन्याय । 
श्रीविद्यानंदस्वामीके ८ पत्रपरीक्षा ? नामक 
ग्रंथस मालृप्त होता हे कि “ वादन्याय ? नामका 
मी कोई जेन ग्रंथ है ओर वह श्रीकृमारनन्दि 
आचार्यका बनाया हुआ है। पत्रपरिक्षा इस 
ग्रंथके तीन पद्म निम्न प्रकारसे उद्धृत किये 
गये हैं:-- “ तथेव हि कृमारनंद्मद्वारके- 
रपि स्वन्वावन्याये निगादितत्वात्तदाह--- 
प्रातिपाद्यानुरोधेन प्रयोगेषु पुनरयथा । 
प्रतिज्ञा प्रोच्यते तज्शैस्तथोदादरणादिक्रमू ॥ १॥ 
न यैव साधनस्येकलक्षणत्व॑ विरुष्यतें । 
द्वेतुलक्षणतापायादन्यांशस्य तथोदित ॥ २ ॥ 
अन्यथानुपपत्येकलक्ष्ण लिंगमंग्यते । 
प्रयोगपरिपाटी तु प्रतिपाद्यानुरोधत: ॥ ”? ३ ॥ 
इन प्योंसे पाया जाता है कि “ वादन्याय ? 
नामका ग्रंथ एक बड़ा ही महत्त्वपूर्ण ग्रंथ है। 
यह ग्रेथ भी नबी शताब्दीसे पहलेका बनाहुआ 
है। परंतु कितने पहलेका, यह, अभी निश्चित 
नहीं हुआ ओर न यही मालम हो सका है कि 
ग्रंथ किस जगहके मंडारमें मौजूद है। अभी 
तक किसी भी भंडारकी सूचीमें हमें इस गंथका 
नाम नहीं भिला। अफसश्लोस ! हम जेनियोंके 
प्रमादसे केसे केसे अंथरत्न लुप्तप्राय हो रहे हैं, 
जिनके अन्वेषणका समाजकी, ओरसे कुछ भी 
प्रयत्न जारी नहीं है, फिर भी हम होम, 
अपनेको जिनबाणी-भक्त समझते हैं, यह: 


धनिक-सम्बोधन । 


कितनी छज्जा और इसमे बात है । हमारे ह 


भाईयोंकों ऐसे ऐसे मंधरतनोंकी तकाश और 
उनके उद्धारमें छग जाना चाहिये। जहाँ अन्य 
सैकड़ों महकार्य करते हैं वहाँ ऐसे धर्मकायों- 
में भी रुछ थोड़ा बहुत योग जरूर देना चाहिये, 
कूसे भी अपने जीवनका एक लक्ष्य बनाना चाहिये । 
आश्षा है हमारे भा इस ग्रंथओों भी अपने 
मंढारोंमें जरूर ट॒टोलेंगे। उन्हें अपने अपने मंडा- 


रोकी परिश्रम करके एक एक अच्छी विस्तृत सूची - 


सय्यार कर लेनी चाहिये जिससे फिर बार बार 
किसी भी ग्रंथका पता लमानेके लिये उन्हें सारे 
मंढार टटोलना न पढ़ा करें । जिन भाई- 
योंको सूचीके लिये बाकायदा अच्छे 
'फार्मोद्ी जरूरत हो वे हमसे मेंगा सकते 
हैं । हमारी रायमें इस ग्रेथ पर भी 
तलाशके डिये परितोषिक नियत होने की 
करत है । 

१५ महाविद्योद्धार ( श्रीकल्प- 

फौस्तुम ) १ 

« प्रहाविद्योद्धार! अथवा श्रीकल्पकोरतुम ? 
जामका यह ग्रन्थ मेसूर राज्यकी ओरियंटल 
छायब्रेरीमें मौज़दू है और उसकी हस्तलिखित 
संस्कृत ग्रंथोंकी सूचीके द्वितीयभा्गम ने० 
७२९ पर दर्ज है। इसकी पत्रसंख्या १९ दी 
है और इसे आन्याक्षरों ( तेलगू ) में लिखा 
हुआ प्रकट किया हे। परंतु अभी तक यह 
मालूम नहीं हुआ कि यह ग्रंथ कोनसे आचार्यका 
बनाया हुआ है, कब बना हें ओर इसका 
विधय क्या है। नाम परसे यह कोई अच्छा 
ओर अश्भुतपूर्व ग्रंथ मालूम होता है । आशा है 
ः हे कि मेसरके कोई विद्वान भाई, उक्त छाग्रबेरीसे 
इस ग्रंथकों निकलवाकर, इसके सम्बंध हमें 


कुछ विक्षेष हाझातंसे सूचित करनेकी कृषा करेंगे' 


ओर दूसरे भाई भी अपने अपने यहाँके मंढारोंमें 
इसकी खोज लगे ।... ( कमेशः ) 


[ भाग १६ 


न. ऑत्जन्रन्क 


(१) 
भारतके धनिको ! किस घुनमें 
पड़े हुए हो तुम बेकार ? 
अपने हितकी खबर नहीं, 
या नहीं समझते जग-व्यवहार 
अंधकार कितना स्वदेशमें , 
छाया देखो आँख उधार, 
बिलबिलाट करते हैं कितने, 
सहते निशादिन कष्ट अपार ! 
(२) 
कितने वद्नहीन फिरते हैं, 
क्षत्पीडित हैं कितने हाय ! 
धर्म-कर्म सब बेच दिया है 
कितनोंने होकर असहाय ! ! 
जो भारत था गुरु देशोंका, 
महामान्य, सत्कर्म-प्रधान, 
गौरवहीन हुआ वह, बनकर 
पराधीन, सहता अपमान । 
(४३) 
क्‍या यह दशा देख भारतकी, 
तुम्हें न आता सोच-विचयार ! 
देखा करो इसी विध क्‍या तुम 
पड़े पढ़े दुख॑-पाराबार ! 
घनिक हुए जिसके धनसे क्या 
योग्य न पूछो उसकी बात ! 
गोद पले जिसकी क्या उसपर 
देखोगे होते उत्पात ! | 
कक 
भारतवर्ष तुम्हारा तुम 
मारतके संत्युत्र उदार, 
फिर क्यों देश-विपत्ति न हरते 
करते इसका बेढ़ा पार, 


पश्चिमके घनिकोंको देखो 
“करते हैं वे क्या दिनरात, 


ओर कंरो जापानबदेशके 
चनिकों पर कुछ हृष्ठि-निपात।॥। 


अछू ५ ] खिद्धलेन विवाकर और स्वासी समन्‍्तमद्र । १११ 


(५) 
लेकर उनसे सबक स्वधनका 
करो देश-उन्नति-हित त्याग, 
दो प्रोत्साहन उन्हें जिन्हें हे 
देशोज्नतिसे कुछ अनुराग । 
शिल्पकला-विज्ञान सीखने 
सुवकोंको भेजो परदेश, 
कला-कारखाने ख़लवाकर, 
मेटो सब जनताके केश ॥ 


(६) 


कार्यकुशछ विद्वानोंसे रख 
प्रेम, समझ उनका व्यवहार, 
उनके द्वारा करो देशमें 
बहु उपयोगी कार्य-प्रसार। 
भारत-हित संस्थाएँ खोलो 
ग्राम आमंभ कर सुविचार, 
'ऋरो सुरूुभ साधन वे जिनसे 
उन्नत हो अपना व्यापार ॥ 
(०५) 
चकरमें विलासप्रियताके 
कुँस, मत भूली अपना देश, 
भ्रचुर विदेशी व्यवहारोंसे 
करो न अपना देश विदेश, 
-लोकविखावेंके कार्मोमें होन ? 
न दो निज ज्क्ति-्विनाश्, 
न्यर्थव्ययोंको छोढ़, लंगो तुम 
भारतका करने सुविकाश ॥ 
(८) 
डर विरोध, पक्षपातादिक, 
ईो, घगा, सकल दुखकार 
रह न सर्के भारतमें एसा यत्न 
करो तुम बन समुदार। 





शिक्षाका विस्तार करो यो 
रहे न अनपढ़ कोई शेष, 

सब पढ़ लिखकर चतुर बनें औ 
समझें हिंत-अनहित स्विशिष ॥ 


(९) 

करें देश-उत्थान सभी बिल, 

फिर स्व॒राज्य मिलना क्या दूर 
पेदा हों ' युग-वीर ? देशमें, 

तब क्यों रहे दशा दख पूर ! 
प्रबक्त उठे उन्नति-तरंग तब, 

देखें सब भारत-उत्कर्ष, 
घुल जावे सब दोष-कालिमा, 

सुखपूर्वक दिन कटें सहर्ष ॥ 


+ +कक 


सिद्धसेन दिवाकर ओर स्वामी 
समनन्‍्त भद्र । 
[ लेखक, श्रीयत मुनि जिनविजयजी । ] 
(२) 
कद सिद्धसेन दिवाकरका एक सिद्धांत जेनाग- 
के रूढ-अभिप्रायसे बहुत ही भिन्न है ओर वह 
जैन-( श्वेताप्बर ) साहित्यमें बहुत प्रसिद्ध 
ओर बहु-विवेचित है ! यह सिद्धांत केवलशान 
ओर केवलद्शनके स्वरूपसे सम्बन्ध रखता है। 
इसका पुरा परिवय करानेके लिए यह स्थान 


उपयुक्त नहीं है, फिर भी हम यहाँ संक्षेपत्ते सुचन- 
मात्र कर देना चाहते हैं । 


श्वेताम्बर संप्रदायमें जो सिद्धान्त ग्ंथ-सूच- 
ग्रन्थ विद्यमान हैं उनमें; ठिखा हे कि कबली 
( सर्वश्ष ) को केवलज्ञान ओर केबलदर्शन 
ये दोनों युगपत्‌ अथाव्‌ एक साथ नहीं'होते 
परंतु कमशः--एक बार केवलशान और पक 
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का जन्म के के हचकलचड 


बार केवलदर्शन, इस प्रकार बारी बारीसे होते 
हैं । अर्थात्‌ एक क्षण ( जेन पारिमाविक शब्द 
समय ) में केवलज्ञान रहता है और दूसरे 
क्षणमें केवलद्शैन । इसी तरह प्रतिक्षण ऋमशः 
केवलशान और केवलव्शनस्वरूप केवलीका 
उपयोग परिवर्तित हुआ करता है । घिद्धसेन 
सूरिको यह विचार सम्मत नहीं है । वे इस 
विचारमें युक्तिसंगतता नहीं समझते । तर्क और 
युक्तिसे वे इस मान्यताकों अयुक्त सिद्ध करते 
हैं। उनके विचारस केवलीको केबलज्ञान ओर 
'' केवलद्शन दोनों युगपत्‌ृ--एक ही साथ होना 
थुक्तिसिेगत है । ओर वास्तवमें, अन्तमें वे फिर 
इन दोनोंमें परस्पर कोई भेद्‌ ही नहीं मानते-- 
दोनोंको एक ही बतलाते हैं । इस विचारका 
उन्होंने अपने “ सम्म्रतिप्रकरण ? में खूब ऊहा- 
पोह किया है । सिद्धसेनजीके इस विचार- 
भेदके कारण, उस समयके सिद्धान्तग्रन्थपाठी 
और आभममभक्तिप्रषण आचार्यगण उनको 
£ तर्कम्मन्य ” आदि कठाक्षपृर्ण विशेषणोंसे 
अलेकृत करके, उनके प्रति अपना सामान्य 
अनादर-भाव प्रकट किया करते थे। सिद्धसेनके 
बाद सिद्धान्तग्रन्थपाठी आचार्योमें जिनभद्रगणि 
क्षमाश्रमण नामके एक बहुत समर्थ प्रतिभावान्‌ 
आचार्य हुए हैं। इन्होंने जेनसूजरोंके विस्वद्ठित 
रहस्यथकी संकलित करनेके लिये “ विशेधावश्यक- 
भाष्य ? * नामक महान अन्थकी रचना की है ! 
इस माध्यमें क्षमाअमणजीने विवाकरजीके उक्त 
बिचार-भेदका खूब ही खण्डन क्रिया है और 
विवाकरजीको आंगमविरुद्धभाषी बतलाकर उनके 
प्लिद्धान्तकों अमान्‍्य ठहराया है । तच्त्वार्थसूत्र- 





+ बह भाष्य, मलघारी आचार्य देसचंद्रविरखित 
बहद्ध्याख्याके साथ काशीकी 'यशोविजय-प्रेयमाल/में 
मुद्गित हुआ दे । 


जैनहिलेषी- 


[ साथ रे४ 
की बहदृव्याख्या & लिखनेवाले दिवाकरजीही- 
के नामधारी सिद्धसेन गणिने भी “ एकादीनि 
भाज्यानि युगपदेकस्मिश्ना चतुम्य! । ६-३९४ 
सूत्रकी व्याख्यामें, दिवाकरजीके विचारभेद्‌ पर 
अनेक वाग्बाण चलाये हैं । उनके कुछ 
वाक्य देखिए-- 


“ यद्यपि केचित्‌ पण्डितम्भन्याः सूत्राण्यन्यथा- 
कारमथमाचक्षत तकेबलानुयिद्धबुद्धयो वारंबारे- 
णोपयोगो नास्ति, तत्तु न प्रमाणयामः । बत 
आम्नाये भूयांसि सूत्राणि वारंबारेणोपयोर्स श्रतिपा- 
दर्यान्ति । /? 

ये जिनभद्रगांणे क्षमाश्रमण ओर सिद्धसेन- 
गणि आदि दिवाकरजीके विचार-भेदर्म केबल 
आगम-प्रामाण्यकी दलीलके सिवा ओर कुछ 
नहीं कह सके | युक्तिसे वे भी दिवाकरजीके 
विचार कायल होते थे, परंतु अन्तमें यहीं 
कहकर छूट जाते थे कि यक्ति और तकंसे 
चाहे जो सिद्ध होता हो परंतु आगमछिखित 
उल्ेखोंके विरुद्ध विचारकों हम कभी आदर 
नहीं दे सकते । “ स्वमनीषिका सिद्धान्तविरो- 
घिनी न प्रमाणम, इत्यम्युपेयते । ” “ न चान्यथाः 
जिनवचने कृतु शक्‍्यते सुविद्ृषापीति । ? 

मालूम पड़ता है, इस प्रकारकी त्कप्रियताके 
कारण ही पिछले जनसाहित्यमें दिवाकरजी 
“ व्राकिक ? नामसे प्रसिद्ध रहे हैं । 

बहुतसे पाठक यह नहीं जानते होंमे कि 
श्वेताम्बर आचायोके इस विशिष्ट मतभेदके 
बारेमें द्गम्बर आचार्योका क्‍या मत है। 
उनके लिए हम यहाँ पर यह कह देना चाहते. 


> श्रेताम्बर संप्रदायमें तत्त्वाथसूत्र पर यही एक 
प्रसिद्ध और श्रौढ़ दीका है । यह टीका भाष्यके 
ऊपर लिखी गईं है। ऐतिहासिक दश्सि, तस्त्वार्थसूज्- 

, की दिगम्बर-श्वेताम्बरकी क्षन्य सब टीकाओंसे इस 
: टीकाका महत्व अधिक दै। आगे हम इस विषयमें कुछ 
विस्तारके साथ किखनेकी इच्छा रखते है |-लेखक । 


अहृ ५ | 


कि दिगम्बराचायोंको दिवाकरजीहीका मत मान्य 
है ' दिगम्बर मन्धोंमें सबैत्न ही केवलज्ञानीकों 
ज्ञान और दर्शन दोनों युगपत्‌ लिखे हुए हैं। 
उनमें श्वेताम्बब आगर्मोके अनुसार “ जुगवं दो 
णत्थि उबओगा ? अर्थात्‌ एक साथ दो उपयोग 
नहीं होते--यह विचार ' कहीं देखनेमें नहीं 
आता | इतना ही नहीं, बल्कि तत्त्वाथराज- 
वार्तिकमें भट्ट अकलंकदेवने “ केवलिश्रुतसडघ- 
धर्मदेवावणंवादों दशनमोहस्य ।” ६-१३ । इस 
सूत्रकी व्याख्यामें 

८ पिण्डान्यब्रहारजीबिन३, फेवलद्शानिहंरणा:, अछा- 
बुपात्रपरिग्रहा,,. काल्मेदबृत्तत्ञानदशना:,. केवलिन 
इत्यादिवचन केवलिष्ववर्णवादः । ! 


ऐसा लिख कर केवलीकों कवल्ाहार माननेके 
समान इस “ ऋमभोपषयोगवाद ? को भी, केवल- 
ज्ञानीके अवर्णवाद-स्वरूप बतठाकर दुशनमोह- 
कर्मके बन्चका कारण बतलाया है! अकलंक 
देवके इस कथनके विरुद्ध श्वेताम्बर विद्वान 
सिद्धसेन गणिन भी इसी सूत्रकी व्याख्यामें-- 
« ” दिगम्बरत्वाद्विगतत्रपाः, ऋमभापयोंगभाज:, 
समवसरणभूमावपृकायभुम्या रम्भानुमोदिन: सवोपाय- 
निपुणा अप्यतिदुष्करदुरप्चरमार्गो देशिन:; इत्याय- 
बर्णोद्धासनम्‌ । ' 

इस प्रकार लिख कर केवलज्ञानीकों कमशः 
ज्ञान दर्शन होनिवाले मत ( विचार ) में युक्ति- 
रहितता मानने या प्रतिपादन करनेवार्लोंके 
विचारकों दुशन मोहकर्मके बन्धका कारण बल- 
लाया हे !! 


सिद्धसेनसूरिके विषयमें एक यह भी किम्ब- 
इन्ती प्रचलित है कि, इन्होंने एक बार श्रमण- 
संघके सामने यह विचार प्रदार्शित किया था कि, 
४ ज्ैनागम प्राकृंत माषामें है, इस लिये 
विद्वानोंका उनके प्रति विशेष आदर नहीं 
होब्बा-विद॒ग्धगण उन्हें ग्रामाण भाषाके ग्रन्थ 


खिद्धसेन विवाकर और स्वामी समन्‍्तमत्र | * 


श्रर 


समझकर, उनका अवलोकन नहीं करते--इस 
लिये यदि श्रमणगण अनुमति दें तो मैं उन्हें 
संस्कृत माषामें परिवर्तित कर देना चाहता 
हूँ ।” यह सुनते ही श्रमण-संच एकदम चौंक 
उठा और ०“ मिच्छामि इुक्कडे? का उच्चारण 
करता हुआ, इनसे कहने लगा कि, “ महाराज ! 
इस अकर्तव्य विचारकों अपने दृदयमें स्थान 
देकर आपने तीर्थंकर, गणबर और जिन-प्रवच- ' 
नकी महती “आश्ञातना ? ( अवज्ञा ) की 
हे । ऐसा कलुषित विचार करनेके भर श्रमण 
संघके सामने ऐसे उद्बार निकालनेके कारण, 
जैनशाख्रानुसार आप “ संघत्राष्म ? के भर्दण्डकी 
शिक्षा पानेंके अधिकारी हुए हैं।” दिवाकरजी 
संघक्े इस कथनकोी सुनकर चकित हो गये; 
और मरे एक सरल विचारप्ते भी संघको इतनी 
अप्रीति हुई, इस लिये बहुत ही हुखी हुए। 
संघसे तुरन्त उन्होंने क्षमा-प्राथना की और 
जो कुछ प्रायश्चवित दिया जाने योग्य हो उसे 
देनेकी विज्ञप्ति की । कहा जाता है कि संघने 
उन्हें शास्रानुतार बारह वर्षतक “' बहिष्कृत ? 
रूपमें रहनेका “ पाराश्ित ? नामक प्रायश्चित्त 
दिया, जिसे द्वाकरजीने सादर स्वीकार कर 
संघाज्ञाका पालन किया । प्रायश्रवित्तकवी मयोदा 
पूर्ण हो जाने पर संघने उनको फिर अपनेमें 
शामिल कर लिया । इस किम्ब 
हमारी समझमें कुछ न कुछ ऐतिहासिक सत्य 
अवश्य हे । ऊपर जो हमने थोड़ासा इनके 
विचार-स्वातंइय और स्पष्ट-भाषितका परि- 
चय दिया है, उससे यह जाना जा सकता है 
कि, यदि जैनागर्मोके सम्बन्धमें इन्होंने ऐसी 
कोई बात श्रमण-संघके सामने प्रदर्शित की 
हो, अथवा क्ृतिरूपसे उपस्थित कर दी हो कि 
जिससे पुराणप्रिय और आगमप्रवण श्रमण- 
वर्गको असंतोष हुआ हो, तो, कोई आश्चर्यकी 
बात नहीं है 
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तत्कालीन श्रमणसंघमं अथवा कुछ काल. 
तक पीछे भी आगमाम्यासी सेद्धान्तिकोंमें सिद्ध 
सेनसूरिके प्रति अनादुर्भाव अल्परूपमें भले 
ही जागृत रहा हो; परंतु, परवादियोंके किये 
जानेबाल प्रचण्ड आक्रमणेसे, जेनशासनकी 
रक्षा करनेके लिये प्रभाण ओर नयवादके प्रबल 
युक्तिपूर्ण सिद्धान्तोंकी स्थापनारूप जिस दुर्गम- 
दुर्गके मूलको वे हढ बना गये हैं उसके कारण 
उनके अनुगामी ओर पश्चादवर्ती सब ही समर्थ 
जैनविद्वानोंने उनका बड़े गोरवके साथ स्मरण 
किया हे । सुप्रस्तिद्ध तार्किक आचाये मलवादीने 
सम्मति-प्रकरणकी टीको लिखकर उनके प्रति 
अपनी उत्तम मक्ति प्रकट की हे । जेनघर्मके 
अनन्यसाधारण तत्त्वश्ञ हरिभद्रसूरिने तो उन्हें 
४ सक्षात्‌ श्रेंतकेवही ” छिखकर उनका अनुपम 
आदर किया है । तत्पश्चात्‌ महात्मा सिद्धर्षिने 
४ न्थायावतार ? की व्याख्या लिखकर, तकंप- 
, जानन अमयदेवसूरिने “ सम्मतिप्रकरण ? की 
२५ हजार श्छोक-परिमित विस्तृत ओर 


१ यह टीका अब कहीं उपलब्ध नहीं है सिर 
सौ वर्ष पहलेको बनाई हुई एक प्रन्थसूचिका हमारे 
पास है उसमें इस टीकाका नाम लिखा हुआ है। 

२ देखा, “ पश्चवस्तु ' अ्न्थकी निन्न लिखित 
माथायें-- 


भण्णइ एगंतेण (णं ) अम्दाण कम्मवाय (यो ) नो इड्े। 
श्रो सह्ावबाओ सुअकेवलिणा ज ( ओ ) भणिर्ज ॥ 
आयरियसिद्धसेणेण सम्मईए पहहिअ-जसेण । 
दूसमणिसा- दिवागर- कप्पत्तणओ तदक्खेण .॥ 
“-डेक्षनकालेजसंग्टीत इस्तलिखित पुस्तक २०१३१। 


३ यह व्याख्या पाठणकी “ देमचंद्राचायजैन 
सभा * की ओरसे छपकर प्रकाशित दुई है । इस 
व्यास्याके ऊपर राजशेखरसूरिका बनाया हुआ 
संक्षिप्त टिप्पमक भी है । 


जैनहिंतेषी- 


[ भाग १४ 


है. ह५ क्‍ििटीकर०च८भ० ५ 3ज3 ली लक, 


प्रोह्द टीकों बनाकर, शान्त्याचार्य ओर 
जिनेश्वरसूरिने “ न्‍्यायावतार ” के. सटीक 
वार्तिक ' रचकर, सिद्धसेनदूरिकि जेनतर्क- 
शास्त्राषषयक सृत्रधारतवका सगौरव समर्थन 
किया है । प्रचण्डतार्किंक वादी देवसूरिनें उन्हें 
अपना मार्मदर्शक बतलाया है; ओर आचार्य 
हेमचंद्रने उनकी कृतियोंके सामने अपनी विद्व- 


न्मनोसरजक कृतियोंकों भी “ अशिक्षितालाप- 
कला ” बतलाया है । 
( अपूर्ण । ) 


१ इस टीकाका थोड़ासा प्रारंभिक भाग काशीकी 
यद्योविजय “ जैनप्रंथमालामें प्रकाशित हुआ है। संपूर्ण 
प्रथ भभीतक नहीं छपा । 


२-३ जिनेश्वरसूरिके वार्तिकका नाम ' प्रमालक्षण * 
है और वह केवल न्यायावतार सूत्रके आदिम 'छोकका 
विस्तार स्वरूप है। इस गन्थके विषयमें विशेष जाननेके 
लिये देखे जैन ह्वितैषी भाग १३ अंक९-१० में मुद्रित 
हमारा “ ग्रमालक्षण ? शीर्षक लेख। यह ग्रंथ अदम॒दा- 
बादके सेठ मनसुखभाई भगुभाईने छपवाकर प्रकट किया 
है । शान्त्याचायका वार्तिक भी जिनेश्वरसूरिके वाति- 
ककी तरह न्यायावतारंके प्रथम 'छोकट्दीकी व्याव््या- 
है । इसका नाम “ प्रमाणप्रमेयकलिका ” है । यह. 
काक्षीके ' पंडित ” पत्रमें पं० दिद्लशाल्री द्वारा 
संशोधित द्वोकर प्रकाशित हुआ है; पर॑तु बहुत ही 
अद्चुद्ध छपा है । 

४ देखो, “ स्याह्मादरत्नाकर ? के प्रारंभमें निम्न- 
लिखित 'छोक--- 

श्रीसिद्धसेन-इरिभद्रमुखा: प्रसिद्धा- 

स्तेसूरयो मयि भषन्तु कतप्रसादा: । 

येषां विमृक््य सततं विविधान्‌ निबन्धानू---- 

शार्ध॑ विकीर्षति तनुप्रतिभोडुपि भाहकू ॥ 


अद्वु ५ ] 


जेनघम अनीखरवादी हे। 


संसारमें सबसे अधिक्र संख्या ईरवरवादि- 
योंकी है। वर्तमान हृष्ट संसारके लगभग ढाई 
अरब मनुष्योंमें ऐसे ही लोग अधिक हैं जो इस 
सृष्टिका कर्ता हर्त्ता विधाता एक अहृश्य शक्ति- 
विशेषको मानते हैं ओर वही ईश्वर, खुदा, या 
गाड आदि नामोंसे अभिहित होता है। हिन्दू , 
ईराणी, यहूदी, ईसाई आदि सभी घर्म ईश्वरके 
उपासक हैं और इन्हींके अनुयायियोंकी संख्या 
सबसे अधिक है। जीते-जागते बचे-खुचे धमोंमें 
जैन ओर बौद्ध ये दो ही धर्म ऐसे हैं जो वास्तवमें 
अनीझवरवादी हैं, अर्थात्‌ किसी ईइवरविशेषके 
अस्तित्वको स्वीकार नहीं करते हैं।औओर इस 
भारतवर्षमें तो केवछ जेनधर्म ही अनीश्वरवादकी 
थोड़ी बहुत रक्षा कर रहा है। बोद्धधर्म यहाँ 
बहुत थोड़ा-नाममात्रको-है; जो कुछ है यहाँसे 
बाहर चीन, जापान, श्याम आदि देशोंमें है। 

जैन और बौद्ध धर्म इस अनीश्वख्वादके 
कारण “ नास्तिक ? भी कहलाते हैं । ययपि 
बहुतसे विद्वानोंके मतसे जो लोग परलोककों 
नहीं मानते हैं, या आत्मा अस्तित्वको नहीं 
मानते हैं, वे ही ' नास्तिक ” कहे जाने चाहिएँ 
और इस हृश्सि जेनधर्म इस नास्तिकतासे मुक्त 
हो जाता है, परन्तु नास्तिकताका प्रचलित 
अर्थ इश्वरका न मानना ही है। सवसाधारण 
लोग इस शब्दको इसी अर्थमें व्यवह्वत करते हैं, 
इस कारण यह कहना असंगत नहीं कि जेनघर्म 
अनीश्वरवादी भी है ओर नास्तिक भी है। 


परन्तु आजकलके जेनघर्मानुयायी अपनेको 
“ नास्तिक ” नहीं कहलाना चाहते । इसे वे 
एक अपमानजनक शब्द समझते हैं और 
इस कारण उनके व्याख्यानों ओर लेखोंमें इस 
विषयका अकसर प्रतिवाद देखा जाता हे। वे 
बड़ी बड़ी युक्तियाँ देकर सिद्ध किया करते 
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जैनधम अनीश्वरवादी है । 


शरण 
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हैं कि जेनघर्म नास्तिक नहीं है-वह परम आ- 
स्तिक है। कुछ समय पहले तो इस विषयकी 
चर्चा और भी जोरों पर थीं। परन्तु हमारी 
समझमें यदि लोग “ नास्तिक ” कहनेसे ईश्वरको 
न माननेवाला ही समझते हैं, अथवा 'नास्तिको 
बेदनिन्दुक: ” इस वाक्यके अनुसार वेदोंको 
न माननेवाले * नास्तिक ? पदवाच्य हैं, तो 
नास्तिक ? कहनेसे हमें चिदहनेकी आवश्यकता 
नहीं है, वरन इसे उसी प्रकार अपना गौरव 
बढ़ानेवाला समझना चाहिए जिस तरह हम अपने 
अन्य “ स्याद्गाद ” आदि मुख्य सिद्धान्तोंको 
समझते हैं । 
बहतसे जेनघमानुयायियोंकों ' नास्तिक ? के 
समान “अनीश्वरवादी ” बनना भी नापसन्द है। 
वे इस कलड़ः (?) के टीकेको भी अपने मस्तकमें 
नहीं लगाये रखना चाहते । इस टीकेको पोंछ . 
डालनेका--कमसे कम फीका कर डालनेका-- 
प्रयत्न हम अभी ही नहीं, बहुत समयसे कर रहे 
हैं। इस प्रयत्नमें थोड़ी बहुत सफलता भी हुई 
है। स्वसाधारण लोग यह समझने हढगे हैं कि 
जैनी भी ईश्वरको मानते हैं ओर अपने मन्दिरोंमें ' 
हमारे ही समान उसकी मूर्तियों मी स्थापित कर- 
के पूजते हैं, सिर्फ इतना अन्तर है कि वे अपने 
इश्वरको महावीर, पाश्वनाथ, नोमिनाथ जिनदेव 
आदि नामोंसे पुकारते हैं। परन्तु वास्तव जेनधर्म 
अनीश्वरवादी है ओर यह उसकी अस्थिप्रज्जागत 
प्रक्राते है। वह न छुपायेसे छुप सकती है ओर 
न बदलनेसे बदली जा सकती है। जब तक 
जैनघर्म और जेनविज्ञानगा आमूल परिवितन 
नकर दिया जाय, तब तक उसमेंसे अनीश्वरवाद्‌ 
पुथक्‌ नहीं किया जा सकता । 
जिन्होंने संसारके विविध धर्मोके इतिहासका 
अध्ययन किया हे वे जानते हैं कि प्रत्येक धर्म 
पर उसके पड़ोसी धर्मोका, प्रत्यक्ष ओर अप्रत्यक्ष 
किसी न किसी रूपमें, कुछ न कुछ प्रभाव 


श्श् 





अवश्य पड़ा करता है और जिस धर्मके अनुया- 


यियोंकी संख्या कम हो जाती है अथवा जिसका 
प्रचार कम हो जाता है, उस पर तो दूसरे 
बलवान और देहझाव्यापक घमोका प्रभाव बहुत 
ही अधिक पड़ता है । बिना उनके प्रभावोंसे 
प्रभावान्वित हुए वह रह ही नहीं सकता ।- जिस 
समय बोद्ध ओर जेनघर्मका प्रभाव देशव्यापी 
हो रहा था, उनके अहिंसामूलक उपदेशोक 
प्रति जनसाधारणका बहुत ही अधिके झुकाव हो 
रहा था, उस समय हिन्दूधर्म पर इन दोनों ही घ- 
मोंका बहुत बढ़ा प्रभाव पढ़ा था और उसका फल 
यह हुआ था कि हिन्दूधरमंमेंसे 'बोदेक हिंसा” की 
विधियों निकाल दी गई या परिवातेत कर दी 
गई ओर दुसरी सेकड़ों बातोंमें संशोधन परिवर्तन 
किया गया । इस विषयमें किसी किसी विद्वानकी 
, तो यहाँ तक सम्मति है कि वर्तमान हिन्दुधर्म 
प्राचीन हिन्दूधमका मूल स्वरूप नहीं किन्तु 
संस्कृत ( संस्कार किया हुआ ) स्वरूप है और 
उसके अंग प्रत्यंगोंमें बौद्ध-जेनधर्मोके प्रभावके 
चिह्न सुस्पष्टरूपसे दृष्टिगोचर होते हैं । इसी प्रकार 
जब जेनधर्मका हवस हुआ, ओर हिन्दूधमंका 
प्रभाव फिर बढ़ा, तब स्वयं उसे हिन्दुधर्मके 
प्रभावसे प्रभावान्वित होना पढ़ा । २०-२५ 
करोड़ हिन्दुओंके बीचमें १०-१५ लाख जैन- 
घर्मानुयायी रहें और उन पर उनका प्रभाव न 
पढ़े, यह संभव नहीं । जेनधर्मने जिस प्रकार 
हिन्दूधर्मको कुछ दिया था, उसी प्रकार उससे 
कुछ लिया भी । 

हिन्दूघर्मसे या ब्राह्मणधर्मसे हमने क्‍या 
क्या लिया है, इसका विवेचन किसी अन्य 
ठेखमें किया जा सकेगा; यहाँ केवल अनीश्वर 
बाव॒का प्रसंग हे, 'अतएब इसके सम्बन्धमें इतना 
ही कहना पर्याप्त होगा कि हिन्द्धर्मके प्रभावसे 
हमने अपने अनीश्वरवाद पर ऐसा मुलम्मा चढ़ा 
दिया है, कि वह साधारणहष्टिसे देखनेवार्लोको 


जैनहिंतेषी- 
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ईश्वरबाव जैसा ही प्रतीत होता है । केबल विशे- 
पज्ञ ही यह जान सकते हैं कि जेनधर्ममें 
वस्तुतः ईश्वरके लिए को$ स्थान नहीं है । 


इंशवर शब्दके वास्तविक अर्थ हैं-ऐश्वर्यशाली, 
वेमवशाली, शक्तिशाली, स्वामी, अधिकारी, कतृं- 
त्ववान आदि । इहलोकमें जो दर्जा स्वतंत्र सम्राट 
या महाराजका है, वही परलोकमें ईश्वर या परमे- 
श्वरका है। परन्तु जेनघर्म इहलोक या परलोकमें 
इस प्रकारके किसी सत्ताधीशकों माननेसे सर्वथा 
इंकार करता हे । उसका ईइवर किसी 
साम्राज्यका स्वेच्छाचारी शासक तो क्‍या होगा, 
किसी रिपिब्लिक ( प्रजातंत्र देश ) का प्रेसीडे- 
ण्ट भी नहीं हे, यहातक कि रूसकी सोवियट- 
सरकारका प्रधान भी नहीं है । वह एक ईश्वर - 
को भी तो नहीं मानता है | उसके यहाँ यदि 
ईश्वर है तो वह एक नहीं, लाखों करोड़ों असंख्य 
अनन्तकी संख्यामें है । अर्थात्‌ जेनमतानुसार 
इतने ईश्वर हैं कि उनकी गिनती नहीं हो 
सकती ओर आगे भी वे बराबर इसी अनन्त 
सख्यामें अनन्त कालतक होते रहेंगे । क्‍योंकि 
जेनसिद्धान्तके अनुसार प्रत्येक आत्मा अपनी 
अपनी स्वतंत्र सत्ताकों लिए हुए मुक्त हो सकता 
है। आजतक ऐसे अनन्त आत्मा मुक्त हो चुके 
हैं और आगे भी होंगे । ये मुक्त जीव ही 
जेनधर्मके इंश्वर हैं । इन्हींमेंसे कुछ मुक्तात्मा- 
ऑको-जिन्होंने मुक्त होनेके पहले संसारकों 
मुक्तिका मार्ग बतलाया था--जेनधर्म तीर्थंकर 
मानता है । 


जेनधर्मके ये मुक्तात्मा या ईश्वर संसारसे कोई 
सम्बन्ध नहीं रखते । न सुूष्टिसंचालनकार्यमें 
उनका कोई हाथ है, न वे किसीका भला बुरा 
कर सकते हैं, न किसी पर कभी प्रसन्न होते हैं 
और न अप्रसन्न, न उनके पास कोई ऐसी 
सांसारिक वस्तु है जिस हम ऐश्वर्य, बेसव या 


अछु ५] 


अधिकारके नामसे पुकार सकें । न वे किसीका 
न्याय करते हैं, ओर न किसीके अपराधोंकी 
जाँच । जेनसिद्धान्तके अनुसार स्रहि स्वयं- 
सिद्ध है, जीव अपने अपने कमोके अनुसार स्वयं 
ही सुखदुःख पाते हैं, ऐसी दशामें मुक्तात्मा- 
कवरोंको इन सब झंझटोंमें पड़नेकी जरूरत 
भी नहीं है । 

गरज यह कि जेनधर्ममं माने हुए मुक्तात्मा- 
ओंका उद्र इश्वरत्वसे कोई सम्बन्ध नहीं हे जिसे 
कि सर्वताधारण लोग संसारके कतो हर्ता बि- 
धाता ईश्वर कल्पना किया करते हैं । उस 
ईश्वरत्वका तो उल्टा जेनधर्मके तक-ग्रन्थोमें 
ख़ब जोरोंके साथ खण्डन किया गया है ओर 
इस तरहकी प्रबल युक्तियोंके साथ किया गया 
है कि उसे पढ़कर बड़ेसे बड़े इश्वरवादियोकी 
भी श्रद्धा डगमगाने लगती है । उक्त ग्रन्धोंके 
अध्ययनसे यह बात अच्छी तरह समझमें आ 
जाती है कि जेनधर्म वास्तवमें अनीश्वरवादी 
ही है-वए ईश्वरवादी नहीं कहा जा सकता । 

इस ईश्वरके न माननेका जेनधर्मके मूल 
सिद्धान्तोंसे इतना घनिष्ट ओर अविच्छिन्न 
सम्बन्ध है कि यदि यह निकाल दिया जाय, 
ओर दूसरे धर्मोके समान एक सृष्टिकर्ता ईश्वर 
मान लिया जाय, तो जेन-विज्ञानकी सारी 
ही इमारत घराशायी हो जाय । ऐसी दशामें 
जेनधर्ममेंसे “ अनीश्वरवाद ” का सर्वथा अलग 
किया जाना तो असंभव था, अधिकसे 
अधिक उसका गहरा रभ कुछ फीका किया 
जा सकता था और अन्य इंश्वरवादियोंके 
प्रभावने यही किया। हमने अपने मूल अनी- 
इवरवादको सिद्धान्त ग्रन्थोंमें तो सुरक्षित 
रकल्ा, परन्तु उसके बाहरीरूपमें यथासाध्य 

कर डाला । 

एक बात ओर हे । सर्वसाधारण लोग गहरी 

सेद्धान्तिक बातोंकों नहीं समझते । धर्मके 


जैनधम अनीश्वरवादी दे ! 


१२७ 


असली तस्‍्त्वोंसे वें प्रायः अनभिज्ञ रहते हैं। 
तत्त्वोंके समझने समझानेका मार बहश्न॒त धर्म- 
गुरुओंपर ही प्रायः न्यस्त रहता है । वे स्वयं तो 
घर्मकी ऊपरी बातोंको-क्रियाकाण्ड आवि- 
को--ही धर्म समझते ओर मानते हैं । ऐसी 
दुशामें यह संभव नहीं के जनधर्मके सववे- 
साधारण उपासक--वे उपासक कि जिनके 
आसपास उनसे सेकड़ों गुणें $इबरकों मानने 
पूजनेवाले अजेन रहते थे--बिना ईश्वरके रह 
जाते। जेनघभमें चाहे ईशवर हो या न हो, पर 
उनका काम ईइबरक बिना केसे चलता ! अत 
एव उनके लिए अनीश्वरवादी होते हुए भी 
जैनधर्मने ईइबरवादकों उतना स्थान दे दिया 
जितना कि मलसिद्धान्तोंकी रक्षा करते हुए 
दिया जा सकता था । 

इसमें सन्देह नहीं कि जनधर्ममें मूर्तिपूजा 
बहुत प्राचीन समयसे प्रचलित है; परन्तु वह 
इस रूपमें नहीं थी जिसमें कि इस समय दिखं- 
लाई देती है । मूर्तियोंका पंचाम्रत अभिषेक, 
उनका आह्वान, स्थापन, सन्निधीकरण, अष्ट 
द्रब्यसे पूजन, विसजन, अरहंतर्सिद्ध अरहंत 
सिद्धका जाप, मूर्तियोंकी प्रतिष्ठाके विधि विधान, 
आदि क्रियाओं पर हिन्दूधर्मके क्रिया- 
काण्डका ओर ईइ्वरवादुका रंग चढ़ा हुआ 
दिखिलाई देता है । हमारे स्तोत्रों ओर स्तवनों 
पर तो कहीं कहीं यह रंग इतना गहरा हे 
कि वें नाममात्रके परिवर्तनसे ईश्वरवादियोंके 
स्तोत्रॉंकी पंक्तिमं निर्मम होकर रक्‍्खे जा 
सकते हैं । पिछले जेनसाहित्यमें ती कहीं कहीं 
भाक्तिगंगा ऐसी तेजीसे बही है कि उसके प्रबा- 
हमें बेचारे अनीश्वरवादके अस्तित्वकी कल्पना 
भी नहीं होती। एक जेनकवि कहते हैं:--- 

“ स्वामी जले बने तैसे तारो, 

मेरी करनी कछु न बिचारो | ” 

यह इंश्वरबाद्‌ नहीं तो ओर क्‍या है 


'रैरैट 


नम जर 


भी अधिक ध्यान दिया है । उन्होंने अपनी 
कंवि-सुलम कल्पनाओंसे जेनधर्मके उपासकोंके 
लिए प्रायः वे सभी मानतायें सुलभ कर देनेका 
प्रयत्न किया है जो अन्य ईश्वरवादियोंमें प्रचलित 
हैं।बे कहते हैं कि भगवान ऋषमभदेव सष्टि- 
कर्ता बह्मा है, क्‍योंकि उन्होंने चोथे कालकी 
आदिमें जीवनानर्वाहकी शिक्षा दी थी, उन्होंने 
ब्राह्मण, क्षत्रिय आदि वर्णोको उत्पन्न किया था, 
उनके मुखसे चतुरनुयोग रूप चार वेद उत्पम्न 
हुए, वे सू्टिके रक्षक थे, इसलिए विष्ण कहलाये, 
विष्णुके समान उनके भी सहस्र नाम हैं, वे 
कल्याणके करनेवाले हैं अतएवं शंकर भी हैं । 
इस प्रकारकी ओर भी सेकड़ों बातें हैं। 


ओर जेनघर्मके वर्तमान अनुयायियोंपर तो 
ईइवरवादका रंग बे तरह चढ़ा हुआ है । उनमें 
१०७ में से रूगभग ९५ मनुष्य ऐसे होंगे जो 
ओरोॉके समान जिन भगवानकों ही सुख दुःख 
देनेवाले समझते हैं, उन्हींका नाम जपा करते 
हैं, उन्हींकी सोगन्ध खाते हैं, और कहते हैं 
कि हमारा अमुक काम सिद्ध हो जायगा, तो 
हम भगवानका अमुक उत्सव करेंगे, शिखरजी 
गिरनारजीकी यात्रा करेंगे, अथवा मान्दिर बनवा 
देंगे । गरज यह कि ये लोग पूरे इंश्वरवादी 
बन रहे हैं । अन्तर केवल यही है कि इनके 
अगवान्‌ श्रीकृष्ण, रामचन्द्र, शिव आदि न 
होकर ऋषमभदेव, पाइ्वेनाथ आदि हैं । यह सब 
हमारे पढ़ोसके धर्मोका प्रभाव नहीं तो और 
क्‍या है 


गरज यह कि चतंमान जेनधरमंपर जो कुछ 
€ इंथरवाद ? की छाया दिखलाई देती है, वह 
स्वयं उसकी वस्तु नहीं है; किन्तु दुसरोंके प्रमा- 
बसे उत्पन्न हुई है । वास्तव जेनघर्म अनीश्वर- 
वादी हे और धर्मोके इतिहासमें यही उत्तकी 


जैनहितैपी- 


[ साग १४ 
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पौराणिक ठेखकोंने इस विधयकी ओर और सबसे बड़ी विशेषता तथा महत्ता है। गतानुग- 


तिकताके प्रबाहमें न बहकर, युक्ति ओर प्रमा- 
णोंसे असिद्ध ईश्वरकों माननेसे स्पष्ट इंकार कर 
देना, कोई साधारण बात नहीं है । हमें अपने 
इस अनीश्वरवाद या नास्तिकत्वकों छुपानेकी 
आवश्यकता नहीं है । बल्कि अब तो इसके 
प्रकाशित ओर प्रचार करनेके लिए बहुत ही 
अनुकूल समय आ गया है । 


संसारमेंसे ईश्वरके अवतार, अंश या उनके 
प्रतिनिधिस्वरूप राजाओंकी सत्ता उठ रही है। 
उनके स्वेच्छाचारी शासनका बहुत कुछ अन्त 
हो चुका है और हो रहा है । अब यह कोई 
नहीं मानता कि राजा छोगोंको इश्वरके घरसे 
किसी पर शासन करनेका या अत्याचार 
करनेका परवाना मिला हुआ हैं । अब 
तो यही सिद्धान्त जगद्विजयी हो रहा है कि 
प्रत्येक जाति स्वराज्य प्राप्त करनेकी अधिका- 
रिणी है ओर प्रत्येक मनुष्य अपने घ्रका राजा 
है । इसी तरह अब इस सिद्धान्तके, विश्वविजयी 
होनेका समय आ रहा है कि ससारमें गतानु- 
गतिकतासे, बिना किसी युक्तिप्रमाणके मान 
लिये गये ईश्वरका वास्तविक अस्तित्व नहीं हे । 
मनुष्य सब तरहसे स्वतंत्र है। अपने सुख 
इःखॉका वह आप ही कतों है और उनसे मुक्त 
हेनेकी शक्ति वह स्वयं ही रखता है। इस 
समय संसारमें इस तरहकी भावनायें जोरोंपर हैं 
और अनेक सोशियालिस्टों तथा बोल्शेविकोनि 
तो स्षष्ठटठटः घोषणा कर दी है कि जब तक 
ईश्वरके विश्वासका लोप नहीं होता तब तक 
संसारसे गुलामी या दासता नहीं उठ सकती । 
जेनधर्मक अनुयायियोंकों भी इस बड़े मारी 
आन्दोलनके भागीदार बनकर अपने पुराने 
सिद्धान्तकी गरिमा प्रकट करना चाहिए , 


--अनीश्वरवादी । ह 


अद्भु ५ ] पर 
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लिखितका मुद्रितसे मीलान । 

श्रीमाद सेठ माणिकर्चंद हीराचदजी जे ० पी ० 
बम्बईके पुस्तकालयमें वसुनन्दि-उपासकाध्ययन 
६ वसुनन्दिश्रावकाचार ) की एक पुरानी हस्त- 
लिखित प्रति है जो अपनी आकृतिसे ढगभग 
तीनसो वर्षकी लिखी हुई मालूम होती है।इस 
प्रतिका हमने बसुनन्दि श्रावकाचारकी उस 
मुद्रित प्रतिकि साथ जो मीलान किया जिसे 
बाबू सूरजभानजी बैंकील देववंदने, एक दूसरी 
मराठी अनुवाबूबाली मुद्रित प्रतिपरसे, संवत्‌ 
१९६६ में छपाकर प्रकाशित किया थांतो 
दोनोमें परस्पर कुछ महत्त्वको लिये हुए भेद्‌ 
पाया गया, जिसे हम पाठकोंके अवलोकनाथथे 
नीचे प्रकट करते हैं: --- 

-मुद्रित प्रतिमें.  अइथूलथूलथूलं ? 
नामकी १८ वीं गाथा अधिक है। लिखितमें 
इसका अस्तित्व नहीं । 

२-मद्वित प्रतिकी २२ वीं गायाका पृवार्घ 
लिखितप्रतिमें कुछ भिन्न दिया है। दोनों इस 
प्रकार हैं:--- 
“ गोणसमयस्स एए कारणभूया जिर्णाई णिद्दिक्ष-' २१॥ 
-लिखित | 
'एंदे कारणभूदा निच्छपरुवा जिणेष्दिं णिदिद्रा ॥ २२ ॥' 
| 
३-हस्तलिखितप्रतिमें * ताणपवेसो ... ... 
(६ णाणपवेसो ” गाथा नं० ३८) इत्यादि गाथा 
ने० ३७ के बाद “ उक्त च' रूपसे यह गाथा 
दी है जो छपी हुई प्रतिमें नहीं हे-- 
/ अण्णार्ण पविसंता दिता ओगासमस्यमस्सेसे । 
मिहंताविय निश्च॑ समसगभावं॑ णवि चयंति ॥३८॥' 
४-छपी हुई प्रतिकी “संवेओ णिव्वेओं ? 
इत्यादि गाथा नं० ४९ का उत्तराधे लिखितप्र- 
तिसे एकदम विभिन्न हे, यथा-- 
भु०-बच्छद्/ अणुकंपा अद्गुणा हुंति सम्मत्ते ॥ 
लि०-पूयां अ वस्येजनन अद्द्ाईणं पयत्तेण ॥ 


१ स्तुति, ऐसा टिप्पणीमें दिया है। 


लिखितका सुव्रितले मीलान । 


१३९५ 





५-लिखित प्रतिमें 'इच्चाइमुणा? नामकी गाथा 
नं० ५० के बाद यह वाक्य दियां है-- 
“ अत गाथाषद भावसंग्रहग्रेथात्‌ । ? 
इससे मालूम होता है कि अगली छह 
गाथाएँ “ भावसंग्रह ” ग्रंथंस उद्धृत की हुई हैं । 
कोनसे भावसंग्रहसे उद्घृत की गई हैं यह पुस्त- 
कानुपलन्धिके कारण अमी तक मालूम नहीं 
हो सका | परंतु मुद्रित प्रतिमं यह वाक्य न 
होनेसे वे गाथा अभी तक वसुनन्दी आचार्य- 
की ही समझी जाती हैं। 
६-लिखित प्रतिमें “ रयगणप्पसक्कर ” इत्यादि 
गाथाने० १७२ के बाद निम्न गाथा अधिक 
दी है--- 
/ पढ़माए पुढवीए वाससइस्साई दहजहृण्णाऊ । 
समयम्मि वण्णिया सायारोवर्म ह्वोइ उक्किस ॥१७३॥ 
७-मुदित प्रतिकी गाथा ने० २०४ से पहले 
इय जो ”? ये शब्द लिखित प्रतिमें अधिक हैं 
ओर इनको मिलाकर पढ़नेसे छपी हुई प्रतिकी 
गाथा ठीक हो जाती है । 
८-छपी हुई प्रतिकी गाथा नं० २३७ के 
“४ आवस्ससच्छाइ ? पद॒के स्थानमें लिखित 
प्रतिमं “ आगमसच्छाइ ? पद्‌ दिया है । और 
नम्बर गाथाका गलतीसे वही रक्‍्खा है । 
९-मुद्वित प्रतिमें गाथा नं० ३६७ के बाद 
जो नीचेकी आधी गाथा दी है वह लिखित 
प्रतिम नहीं है--- 
४ काऊण अद्ग एयं तराणि रइयरणगेसु कतारे। 
१०-मुद्ति प्रतिमें गाथा ने० ३७३ का 
पूर्वार्ध नहीं दियां । लिखितमें उसका पूर्वाध वह 
दिया है जो ऊपर ने० ९ में गाथा ने० ३६७ 
के बाद अधिक बतलाया है । मादूम होता हे 
कि यह छापेमें कम्पोजकों विभाजित करनेवा- 
लॉकी भूल हुई है । अन्यथा उसका हिन्दी 
अनुवाद यथास्थान दिया गया है । 


१४७७ 
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११-मृदित प्रातिमं “ सम्मत्तणाणदुंसण...” " 
नामकी गाथा नं० ५३१७ से आगे जो “मोह- 
क्खयेण ...” तथा “सुहमं च णाणकम्म ? नामक़ी 
दो गाथाएँ दी हैं वे लिखित प्रतिमें नहीं हैं । 

इस संपूर्ण प्रदशनसे हमारा अभिप्राय यह 
प्रकट करनेका नहीं हे कि अमुक लेखक अथवा 
प्रकाशकन जानबूझकर कोई भूल की है ओर 
न यथार्थ अयथाथका निर्णय करना ही इस 
लेखका कोई उद्देश्य है। बल्कि इसके द्वारा हम 
सिर्फ यह जतलाना चाहते हैं कि जेनग्रन्थोंके 
प्रकाशित करनेमें जितनी सावधानीसे काम लेना 
चाहिये उतनी सावधानीसे वह नहीं लिया जाता 
ओर न उनके प्रकाशयोग्य संस्करणोंके तय्यार 
करनेमे उतना परिश्रम किया जाता है जितना 
कि किया जाना चाहिये । बहुधा चलता काम 
देखनेमें आता है जिसके हमारे पास अनेक 
उदाहरण मोज़द हैं । राजवार्तिक जेसे महान 
अ्रथ भी जिनके बारवार छपनेकी जल्दी कोई 
आशा नहीं की जा सकती, बहुत कुछ अज्ुद्ध 
छपे हैं । ग्रंथोंके अशुद्ध छपनेकी हालतमें कभी 
कमी यथार्थ वस्तुस्थितिके मालूम करने अथवा 
किसी ऐतिहासिक तत्त्वककी खोज ढलगानेमें 
चहुत बड़ी असुविधा उत्पन्न होती है । 
दूसरी एक बढ़ी हानि यह भी है कि छपे 
अंथोंके अधिक प्रचारसे जब कालांतरमें 
हस्तलितित ग्रेथों अथवा उनकी प्राचीन प्रति- 
योंका लोप जायगा तब उस समय अशुद्धियों- 
को ठीक करने अथवा यथार्थ वस्तृस्थितिको 
निर्णय करनेका साधन ही एक प्रकारसे नहीं 
रहेगा और उससे अनेक वाघाएँ उपस्थित होंगी । 
अतः जेन ग्रंथोंको, अनेक प्राचीन प्रतियोपरसे 
मीलान करके, उन प्रतियोमें जिन जिन बातोंका 
परस्पर - भेद हो उसे फुट नोटों द्वारा सूचित 
करके और यह दिखिलाकर कि कहाँ कहाँकी 
कौनकोनसी प्रतिपरसे अंथका संपादन और 


जैनहितेषी- 
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सशोंधन किया गया है, बड़ी सावधानकि साथ 
शुद्ध ओर साफ़ छापना चाहिये । ओर जहाँ- 
तक बन सके प्रस्तावना, विषयसूची, "होकानुक- 
मणिका ओर परिकेष्ट आदिके द्वारा उनके 
संस्करणोंकोी उपयोगी बनानेका अच्छा यत्न 
करना चाहिये । * आशाहे कि जेनग्रंथोंके संपा- 
दक ओर प्रकाशक महाशय हमारी इस सम- 
योचित सूचनापर अवश्य ध्थान देंगे और इस 
बातकी पवाह नहीं करेंगे कि ऐसा करनेमें हमें 
कुछ विशेष अर्थव्यय और समयव्यय करना 
होगा, वह तो करना ही चाहिये | 





विना मूल्य । 


हमारे यहांसे जो पुस्तक बिना मूल्य भेजी 

जाती थीं उनमेंसे “ अनित्य मावना ? ओर 
४ विवाहका उद्देश्य ” ये दो पुस्तकें: समाप्त हो 
गई हैं । हम चाहते थे कि बम्बईसे इनकी 
कुछ ओर कापियों मैंगाकर भेजनेका काम बरा- 
बर जारी रकक्‍खें परंतु प्रेमीजीके पैत्रश्ने मालूम 
हुआ कि वहाँ उनके कार्यालयमें इनकी कोई मी 
कापी नहीं रही । अतः अब हमारे भाश्योंको 
इनके लिये पत्र भेजनेका कष्ट नहीं उठाना 
चाहिए । हाँ, “ मेरी भावना ” नाम्की पुस्तक 
बराबर विना मूल्य भेजी जाती है । जिन्हें 
अपने तथा अपने इृष्टमित्रादिकोके लिये उस्रकी 
दो दो चार चार कापियोंकी जरूरत हो वे 
डाक खर्चके लिये आध आनेका टिकट भेजकर 
हमसे मेगा सकते हैं । 


--खंपादक । 


# वेसुनन्दिश्नावकाचारका प्रन्कृत संस्करण इन 
सब बातेंसे श्ृत्य है और इसलिये उसका एक 
आच्छा उपयोगी नवीन संस्करण छपनेकी जरूरत है। 

संपादक । 


के अल्‍मनमयकमकन--++० “५ «+ ०» >नन्‍यक 


अबू ५ ] 
विविध प्रसड़ । 


( छेखक--अ्रीय्ुत नाथूराम प्रेमी । ) 
१ प्राचीन पुस्तकोंका मूल्य । 


प्राचीनताके हम सबसे बड़े भक्त हैं । उसके 
पीछे हम सदा ही पागल बने रहते हैं । जो 
कुछ ज्ञान-विज्ञान, विद्या-बुद्धि, धर्म-कर्म, शौर्य- 
वीर्य था, सो सब प्रा्चीनकालमें ही था । 
हमारी समझमें प्राचीनता ही सर्वेश्रेष्ठताकी 
कसौटी है। परंतु उस परमोत्कृष्ट प्राचीनताकी 
इस मोखिम महिमा-या बातुनी पूजञा-अर्चाके 
सिवाय हम और क्या सेवा-प्रतिष्ठा करते हें, 
यह समझमें ही नहीं आता । पहले प्राचीन 
ग्रन्थों या शास््रोंकोी ही ले लीजिए | कहिए, 
हम लोग उनकी क्‍या इज्जत करते हैं! 
भण्डारोंमें पड़े पड़े सड॒ रहे हैं, दीमक ओर 
चुहे उनकी सेवा कर रहे हैं और परिणमन- 
शील काल उन्हें धीरे धीरे अपने विशाल उद्र- 
देशमें ढाछकर नाम शेष कर रहा है। यही हमारी 
प्राचीन भक्ति ओर प्राचीनताकी पूजा है ! अब 
जरा उधर पाश्चात्य देशोंकी ओर देखिए । 
हमारी समक्षमें वे कोरे वर्तमान ओर मविष्यत्‌के 
पुजारी हैं, उनकी समझमें ज्ञान-विज्ञान आदि- 
की उन्नति प्राचीनकालकी अपेक्षा इस समय 
और इस समयकी अपेक्षा आगामी कालमें अधि- 
काधिक होनिवाली हे । प्राचीनता उनकी हृष्टिमें 
एक कोतुककी, प्रदर्शिनीमें रखनेकी ओर संसा- 
रकी उन्नतिका एक करमबद्ध इतिहास तेयार 
करनेकी सामग्रीकी अपेक्षा ओर कोई विशेष 
महस्त्व नहीं रखती; फिर भी प्राचीन चीजोंकों वे 
कितना बहुमूल्य समझते हैं, यह जानकर 
आश्चर्य होता है। एक समाचार पत्र ( "१6 
प॥७8४7ए 226४८ ) से मालूम हुआ कि अभी 
एक बहुत ही मामूली नाटककी एक प्रतिकों एक 


विविध प्रसऋू ; 
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अमेरिकन धर्नीने ३० ००० रुपया देकर खरीद 
किया है । इस पुस्तककोा व्शिंघता यह हे कि 
अँगरेजीमें यह सबसे पहले छपा हुआ नाटक है ! 
मुद्रित साहित्यके इतिहासमें यह एक बहुमूल्य 
“चीज ? होगी ओर इसके पास रखनेका सम्मान 
उक्त अमेरिकनको मिलेगा। ( 500 ०६ पतन 
78 ) नामकी एक मध्ययुमकी पुस्तक ११८०० 
पोण्डम बची गई हे ! प्रसिद्ध यूनानी पण्डित 
अरस्तु ( अरिस्टाटल ) की एक सम्पूर्ण ग्रन्था- 
वली जो सन १४८३ में रची गई थी २९५०० 
पौण्ठमें बिकी है।इस पुस्तकके कवर पेजपर 
अरस्तृका एक सुन्द्र चित्र हे। सद १३३६ 
से १३४२ के बीचमें लिखीं हुई नावेरकी रानी 
द्वितीय ' जेनीका जीवनकाल ” नामक एक ओर 
पुस्तक ११८०० पोण्डमें बिकी है। इसमें 
छोटे छोटे ७५ चित्र हैं। दिग्विजयी बादशाह 
तेमूरलूंगके पौन्रकों भेटमें देनेके लिएसन १४१० 
में समरकन्दमें जो पुस्तक लिखी गई थी, वह 
५००० पोण्डमें विकी हे । उसमें इराणके चिन्न- 
कारोंके कई उत्तमोत्तम चित्र हैं। प्राचीन चित्रोंके 
संग्रह करनेका भी यूरोपके धानेयोंको बड़ा मारी 
शोक है | अभी कुछ ही माहने पहले सर 
जोशुआ रेनाल्‍ढका चित्रित किया हुआ एक 
चित्र वेस्ट मिनिस्टरके ड्यूकने ६२००० पोण्डमें. 
खरीदा है! 


क्या हमारे समाजके धनी भी अपनी प्राचीन- 
तापूुजक प्रकृतिकों कभी इस रूपमें सार्थक 
करेंगे ? क्‍या प्राचीन विद्वानों और आचायोंके 
जीर्णशीर्ण ग्रन्थोंकों संग्रह करनेकी ओर भी कभी 
उनका दृदय आकर्षित होगा ? इस समय 
यदि वे चाहें तो लाख पचास हजार रुपयोमें ही 
हजारों इुलेभ्य ग्रन्थोंका संग्रह कर सकते हैं 
ओर अपने पूर्वजोंकी अगणित कृतियोकों सबके 
लिए नष्ट होनेसे बचा सकते हैं । 
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२ इेश्वरके विषयमें बोलशे- 
विकोंकी राय । 


समाचारपत्रोंके पाठक रूसकी जारशाही 
सत्ताकों उट-पलट देनेवाले बोलशेविकोंको 
जानते होंगे। इस समय संसारके साम्यवादि- 
योमें यही अग्रगण्य हैं । ऊँच नीच, धनी 
निर्धनी, राजा प्रजा, आदिकी सामाजिक 
विषमताओंकों मिटादेनेवाले इनके सिद्धान्त 
जगतासिद्ध हो चुके हैं; परन्तु इनके धामिंक 
विचारोंसे बहुत ही कम लोग परिचित हैं । हम 
यहाौपर उनके केवल. ईश्वरसम्बन्धी विचा- 
रोकों उद्धत करते हैं, जो एक प्रसिद्ध बोल्शे- 
विकके लिखे हुए हैं । वह कहता है--“ मनुष्य 
जिन बातोंको बिलकुल नहीं जानता उनके 
आननेका प्रयत्न अपनी ख़ब जानी हुई बातों- 
से हीं करता है | कृपमण्डूककी तरह वह समुद्र- 
की विशालताका माप कुएँके व्याससे ही करता 
है। मनुष्य समझंता हे कि अन्य चीजें भी 
' देसी ही होंगी जैसी कि वे चीजें जिन्हें घह 
रात दिन देखता सुनता रहता है । कहते हैं 
कि एक लड़कीका पालनपोषण एक ऐसे स्थानपर 
हुआ था जहाँ मुर्गियोंका व्यवसाय होता था। 
वहाँ उस रातादिन अओढोसे ही कान पड़ता था । 
अतः अंडे सदेव उसकी आँखोंके सामने 
नाचा करते थे । एक बार जब उसने तारॉसे 
भरा हुआ आकाश देखा तब वह कहने लगी 
कि समस्त आसमानमें अंडे फेल हुए हैं। इसी 
प्रकार जब मनुष्योने देखा कि संसारभें कुछ 
मनुष्योंका काम आशा देना हे ओर कुछका 
आशा पालन करना, तब उन्होंने सोचा कि 
कदाचित्‌ समस्त संसारका संगठन मी इसी प्रकार 
“हुआ है। कोई शक्ति ऐसी मी अवश्य होगी जो 
सारे संसार पर हुकूमत करती हे । इसी शक्तिकी 
-कल्पनास ईश्वरकी उन्नति हुई। संसारमें जो 
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अधिकारी कुटुम्बका मुखिया या राजा हुकूमत 
करता था वह सब्नसे अधिक बुद्धिमान, बलवान 
और घनवान होता था, इस लिए ईश्वर 
भी सर्वज्ञ, सर्वशक्तिमान ओर लक्ष्मीपति माना 
गया। कमसे कम रूसी भाषामें तो ईश्वर 
(98०४ ) शब्दकी उत्पत्ति उसी मूलसे हुई हे 
जिससे धानिक ( 30280 ) की । ईः्वरमें विश्वास 
करना गुलाभीमें विश्वास करना है। ईश्वरकी 
स्तुति * प्रभ ? कहकर की जाती है। प्रभु किसे 
कहते हैं! जो स्वामी है ओर गुलाम नहीं । 
निस्सन्‍्देह हम इश्वरप्रार्थनामें कहते मी हैं कि 
“ हे ईश्वर हम तेंरे दास हैं।? इसके आतिरिक्त 
सर्वाजित, अखिलेश, इत्यादि विशेषण मी इसी 
बातके द्योतक हैं कि सबल विजयी धानेयोंकी 
प्रभुतासे ही ईश्वरकी प्रमुताकी कल्पना उत्पन्न 
हुई हे ।? बोल्शेविकोंके इन विचारोंसे मालूम 
होता है कि वे ईश्वरको नहीं मानते और 


ईश्वरको साम्यवादके सिद्धान्तोंका घातक 
समझते हैं । 


हमारा अनुमान है कि भारतके' जेन बौद्ध 
आदि घम भी यहाँके प्राचीन साम्यवादी हैं; 
उन्होंने भी पूर्ण साम्य स्थापित करनेके लिए 
सृष्टिकी रचना, रक्षा ओर प्रहृय करनेवाले 
किसी ईश्वरके आस्तित्वको स्वीकार नहीं किया 
है । जिस तरह उन्होंने सामाजिक विषमताज- 
नित अत्याचारोंकों दूर करनेके लिए ऊँच-नीच 
दिज-शद्र आदि भेदोंका विरोध किया था--- 
ब्राह्मणोंकी प्रव् सत्ताको क्षीण किया था, 
उसी तरह धार्मिक गुलामीसे मुक्त करनेके लिए 
अनीश्वरवादका भी प्रचार किया था । कुछ 
ऐसे मी प्रमाण मिले हैं जिससे मालूम होता 
है कि इन घममोने उस समय राजाओं या शांस- 
कोंके अनियंत्रित शासनकोी नष्ट करनेका मां 
प्रयत्न किया था ओर इसके लिए उस समय कई 
प्रजातंत्र स्थापित हुए ये जिन्हें कि “ मणतंत्र ” 


अड्डू ५ ] 


कहते थे । कुछ विद्वानोंने पता लगाया है 
क स्वयं भगवान्‌ महाबीरके पिता एक गणतंत्रके 
ठाकुर या ग्रेसीढेण्ट थ । 

ऐसा जान पड़ता हे के सोशियालिज्म या 
बोल्शेविज्म' आदि सिद्धान्त पुराने जेन बोद्ध 
आदि सिद्धान्तोंके ही वर्तमान देशकालानुरूप 
अवतार हैं----उन्हींके रूपान्तर हैं । 


३ धर्मप्रचारके सम्बन्धमें 
गॉधीजीके विचार | 

अहमदाबाद-आर्यसमाजके वार्षिक महोत्स- 
बम ता० १२ जनवरीको महात्मा गाँधीने एक 
छोटठासा परन्तु महत्त्वपूर्ण व्याख्यान दिया था । 
उसमें आर्यसमाजके सम्बन्धमें कई बातें बढ़े 
मार्केकी कही थीं। नीचे उनका सारांश दिया 
जाता हैः-- 


८४ आयंसमाजके आधुनिक आन्दोलमनमें मुझे 
दो बडी भारी त्रुटियाँ खास तौरसे मालूम हुई 
हैं। एक तो असहिष्णुता जिसे ऑगरेजॉमें 
८ इनटोलरेशन ” कहते हैं । में यह नहीं कहता 
के यह दोष केवल आर्यसमाजमें ही है, परन्तु 
इतना तो सच है कि वर्तमान पवन-प्रवाहमें 
आर्यसमाज सबसे अधिक बहा जा रहा हे ! 


जिस धर्मप्रचारम असहिष्णुताका प्रभाव है, 
वह सच्चा धर्मप्रचार नहीं है ओर वह बहुत 
समय तक टिक भी नहीं सकता । जिस गतिसे 
सर्वसाधारण प्रजाको किसी प्रकारकी हानि होती 
हो, उस गतिकों रोकना ही घम्मका कार्य हे । में 
नहीं जानता कि असहिष्णातासे कभी किसीड़ो 
छाम हुआ है। असहिष्ण॒तापूर्ण धमप्रचार मिश- 
नरियोंका अनुकरण होकर मिशनरी-स्वरूपमें 
बदल जाता है ओर घर्मका कार्य केवल प्रचार 
करना ? हो जाता है । प्रचारका यह ढंग मुसल- 
मानों ओर किश्वियनोंमें हे ओर आर्यसमाजने 


विविध प्रखक् । 


श्छ३ 
उन्हींसे इसे ग्रहण किया है। इसीसे उनमें अस- 
हिष्णुताका प्रवेश हुआ है । 

सर ओयफ्रेड लायलने अपनी एक पुस्तकमें 
लिखा है कि धर्का फेलाव ऐसे चुपचाप ढँगसे 
होना चाहिए जजेसे लोग जान भी न पार्वे । 
दुसरे सम्प्रदायोंके समान आर्यसमाजने भी 
हालमें एक सम्प्रदृग्यका रूप घारण कर लिया है। 
यदि कोई पूछे कि जिसे लोग जान भी न सके 
ऐसे चपचाप धर्मप्रचार केसे हो सकता है ! 
तो इसका उत्तर प्रकृतिसे मिलेगा । 

प्रकृतिकी लीला देखिए । एक वृक्षके विषयमें 
विचार कीजिए । क्‍या आप देख सकते हे कि 
वह किस प्रकार बढ़ता है ? आप अपने शरीरके 
अधयवोका विकास बिना किसी प्रकारकी उछल 
कुृदके भी अनुभव कर सकते हैं । इसी तरह 
घर्मका विकास भी अनुभव किया जा सकता है। 

शुद्ध धर्म असहिष्णाताकों स्थान नहीं हे । 
उसमें जो गुण हैं वे दूसरोंमें नहीं हैं। हिंसा 
ओर मारकाटसे हिन्दू धर्म निराला हे-सुरक्षित 
हे। दूसरे धर्म ऐसे नहीं रहे । यह पधर्मद्वेषसे 
जुदा है। हिन्दूधर्ममें मी समशेरें चली हैं और 
लड़ाई-झगड़े हुए हैं; परन्तु दूसरे घर्मोमें तलवारों- 
की उपयोगिताकी हद हो गई है । 

आर्यत्माजकी दूसरी कमी जिल्लापर 
अधिकार न रखना है। आजकल तलवार- 
की अपेक्षा जीमका उपयोग विशेष होता 
है ओर वह ऐसा होता है कि तलवारके घावस्े 
भी अधिक कसकता' है । यह बात मैंने समाजके 
उपदेशोंमें अनेक बार देखी है कि समाजी 
भाई जीम पर काबू नहीं रखते । यह बात सब- 
को समझ लेनी चाहिए कि हम सत्यकों कभी 
अस्वीकार नहीं कर सकते । 

ऋषिमुनियोंके स्वभावका विचार कीजिए 
ओर उनके स्वभावका अध्ययन कीजिए । आ- 
पको मालूम होगा कि वे केवल शान्तिसे, 


१४8 
हढ़तासे ओर सात्विक भावसे उपदेश देश देते 
थे। कभी कभी वे कटुबचन भी सुनाते थे, 
परन्तु उनमें भी प्रियता ओर सत्यता रहती थी। 


समाजी भाशयोंको क्रेश्चियनोंकी प्रचारपद्धति 
छोड़ देना चाहिए। वह अनुकरणीय नहीं है।” 


महात्मा गाँधीके उक्त विचारोंसे हमारे जेन- 
धर्मप्रचारक पण्डितगण भी बहुत कुछ लाभ उठा 
सकते हैं । समाजके समान हमारे यहाँ भी 
असहिष्णुता ओर कु तिक्त वाक्यप्रहार, ये 
दोनों दोष बढ़े हुए हैं । इनसे धर्मप्रचार तो 
नहीं होता, उल्टा धर्मद्रेष बढ़ता है | पर्मप्र- 
चारकी वही पद्धति सर्वश्रेष्ठ हे; जिसे प्राचीन 
समयके धर्मोपदेश काममें छाते थे ओर 
जिसके विषयमें गाँधीजी इशारा करते हैं। 
शाख्रा्थीसे और तीक्ष्ण बाग्वाणोंसे लोग चप हो 
सकते हैं, हार मान सकते हैं; परन्तु इससे 
वे विजयी विद्वानके धर्मको स्वीकार नहीं 
कर सकते और न उन्हें उस धर्मसे प्रेम 
ही हो सकता है । क्योंकि प्रेमका विशेष सम्बन्ध 
इदयसे हे, केवल बद्धेसे नहीं । अतः उसके 
उत्पन्न करनेके लिए आधातसे नहीं किन्तु आ- 
कर्षणसे काम लेना चाहिए । 

४ बीस करोड़का महान दान। 

अमेरिकाके लोग जैसे धनी हैं वेसे दानी भी हैं। 
शान ओर विशानकी उन्नतिके लिए अमेरिकाके 
घनियोंने जितने बढ़े बड़े दान किये हैं, संसार- 
के किसी भी बेशमें वैसे दान नहीं किये गये। 
करोड़ों रुपयोंका एकमुइ्त दान करनेवाले वहाँ 
सेकढ़ों घनी हो गयें हैं ओर इस समय भी हैं। 
अभी हाल ही वहाँके सुप्रसिद्ध धनकुबेर मि० 
राकफेलरने विया-शिक्षाके लिए एक साथ बीस 
करोद रुपयोंका दान किया है। जिस देशमें 
इतने बड़े बड़े दान होते हैं, वहाँ यदि ज्ञान- 
बिज्ञानरी अप्मान्य उन्नति दिखलाई दे, तो 


जैनहितैपी- 


[ भाग १४ 
इसमें आइचये ही क्‍या है। वहाँके लोगोंको 
विदाबुद्धिमं, कला कोशल्यमें, व्यवसाय वाणि- 
ज्यमें ओर सभ्यता शिष्टतामें संत्तारके शिरोमर- 
घण बनना ही चाहिए। “ के के न सांघयति- 
कल्पलतेव विद्या । ” ४ 
७ पारसी जातिकी दानशीलता । 

मारतवर्षमें पारसियोंकी जनसंख्या एक 
लाखसे कुछ ही अधिक है; परन्तु वह बड़ी ही घन- 
सम्पन्न जाति है, साथही बड़ी ही दानशीला भी है। 
समयोपयोगी सार्वजनिक कार्यों उसके बराबर 
दान इस देशकी किसी भी जातिके धनियोंने 
नहीं किया है । कुछ समय पहले इस जातिक़े 
एक धनी मिं० एन० एम्‌० वाडियाने समस्त 
भारतवासियोंके कल्याणार्थ अनेक हितकर कार्योंके 
लिए एक करोड़ पचास लाख रुपयेका दान 
किया था । इतना बड़ा दान इस देशमें वर्तमान 
समय और किसीने भी नहीं किया है। इस 
दान-द्रब्यसे अनेक शुभकार्य हो रहे हैं। इसी 
वाडिया वंशकी एक जेरबाई नाम्नी महिलाने 
अमी हाल ही पचास लाख रुपयोंका एकमुश्त 
दान किया है। यह घन पारसी जातिके दरिद्र 
ओर मध्यमश्रेणीके लोगोंकी सहायतामें ख्च 
किया जायगा । निस्सन्देह स्नीजातिके लिए यह 
दान बढ़े ही गोरवकी बात है । विख्यात घनी 
सर जमसेदजीताताने कुछ वर्ष पहले वेज्ञानिक 
शिक्षाके लिए जो तीस लाख रुपयेका दान 
किया था और जिससे बंगलोरमें एक विशाल 
विज्ञान-शिक्षालषय खुला हुआ है, उसे पाठक 
भूले न होंगे । तातावंशने पटनाके प्राचीन खेड« 
हर खोदनेके लिए, पूनेके भाण्डारकर इन्स्टिट्चू- 
टमें एक भवन बनवा देंनेके लिए, तथा और 
भी अनेक उपयोगी कामोंमें अनेक दान किये 
हैं । बम्बईका जमसेदजी जीजीभाई नामका 
विशाल हास्फ्टिल, जे० जे० आर्ट स्कूल, आदि 
ओर भी अनेक संस्थायें पारसियोंकी दानशील- 


जअहू ५ | 
ताका परिचय दे रही हैं । पारस्तियोंकी इस 
दानशीलता और सार्वजानिक सेवादृत्तिने ही उन्हें 


इस देशकी एक गण्य मान्य जाति बना 
रखा हे । 


६ एक और बड़ा भारी दान | 


कलकत्तेके सुप्रसिद्ध वकील सर रासविहारी 
घोषका नाम जेनहितेषीके पाठक अवश्य जानते 
होंगे । उन्होंने कुछ वर्ष पहले कलकत्ता-विश्व- 
विद्यालयको एक वेज्ञानिक कालेज खोलनेके 
लिए दस लाख रुपयेक़ी रकम प्रदान की थी । 
उक्त कालेज खुल चुका है ओर उससे देशका 
बढ़ा भारी उपकार हो रहा है। अब आपने उक्त 
विश्ववियालयको ही ग्यारह लाख रुपये देनेका 
और भी संकल्प किया है। इससे फालित-रसाय- 
नकी शिक्षा देंने ओर शिल्पवस्तुयं बनाना 
विखानेकी व्यवस्था की जायगी । उपयोगिताकी 
दृष्टिसे यह दान बहुत ही महत्त्वका है । इससे 
देशका बहुत कल्याण होगा । फ़लित-विज्ञानकी 
शिक्षाड्री इस समय देशकों बड़ी भारी आवश्य- 
कता है। यदि देशमें इस शिक्षाका प्रचार होता, 
तो युद्धकालम हमारे देशके व्यवसायी इस 
तरह हाथ पर हाथ रक्‍खे हुए न बेठे रहते । 


७ जेनोंकी दानशीलता । 


यह तो हुई मिथ्यातियोंके दानकी बातें, 
अब आइए पाठक, आपको जेनोंकी दानशीलता- 
के कुछ समायार सुनावें । पिछले महीनेमें 
हमारे यहाँ रथप्रातष्ठाओंकी खूब धूम रही | 
एक रथरप्रीतष्ठा सागर जिलेके “ हरदी ” 
नामक ग्राममें हुए थी । उत्तमें छगमग २० 
हजार भाई एकत्र हुए थे । जो लोग वहाँ गये 
थे, उनका अनुमान हे कि इस रथमें पचास 
हजार रुपयोंसे कम खर्च न हुआ होगा । जिन 
धनी महाशबने यह प्रतिष्ठा कराई थी, कोई 


विविध प्रसंज । 


श्छ्थ 

८-१० दर्ष पहले वे एक ऐसी ही प्रतिष्ठा और 
भी करा चुके थे । उस बार वे “ सिंघई ? बने थे 
अबकी बार जेनघर्मके शुभचिन्तकोंने उन्हें 
“सवाई सिंधई'केपदसे विभाषित कर दिया । 
इसके बाद दो रथ प्रतिष्ठायें एक ही साथ जबल- 
पुरमें हुह और वे और भी अधिक ठाठसे हुई । 
इनमें भी हमारी समझमें ५०-६० हजारसे कम 
रुपयोंका श्राद्ध न हुआ होगा । इनके बाद 
तीसरी रथप्रतिष्ठा अकअछतरा जि० विलासपुरमें 
हुई | संभव है; इसमें उतना रुपया .खर्च न 
हुआ होगा । क्‍यों कि उस ओर जैनोंकी संख्या 
कम है ओर रथोंमें सबसे अधिक खर्च “ मोजन- 
प्रसाद में ही लगता हे।तो भी इस महँगाई- 
के जमानेमें २०-२५ हजारसे क्या कम खर्च 
हुआ होगा | गरज यह कि पिछले एक ही मही- 
नेमें अकंली परवार जतिके जेनोंने छगभग 
सवालाख रुपयेका दान कर ढाला। बतलाइए, 
यह दानशीलता क्या मामूली है ! हमारी जैन 
जाति इस प्रकारके दान करनेमें निरन्तर तत्पर 
रहती है। प्रतिवर्ष सेकड़ों नये नये मन्दिर बन- 
वाना, पचासों वेदीप्रतिष्ठायें ओर बीसों रथ- 
प्रतिष्ठायें या विम्ब्रप्रातेष्ाथें करना इसी दान- 
शीला जातिका काम है। ओर नहीं तो इन 
सब काममें वह प्रतिवर्ष अधिक नहीं तो ६-७ 
लाख रुपये अवश्य खर्च कर देती होगी । बंत- 
लाइए, ओर कोन जाति इस विषयमें उनकी 
बराबरी कर सकती है । 


« परवार जातिकी दुरवस्था | 


अब जरा दूसरी ओरकी अवस्था देखिए। 
जिस परवार जातिंके धनिकोंने एक महीनेमें छाख 
सवा लाख रुपये खर्च कर ढाला है, उसकी 
दुरवस्था सुनकर हृदय कौप उठता है ( 

कुछ समय पहले एक जेनसंस्थाक़े उपदेशक 
महाशय बुन्देलखण्ड ओर बघेलखण्डकी ओर 
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दौरा करके आये थे | उनके द्वारा माठ्म हुआ 
कि उक्त प्रान्तोंकी रियासतॉर्में परवार जातिके 
लोगोंकी दुरवस्थाका वर्णन नहीं हो सकता | वे 
बेचारे पढ़ेंगे लिखेंगे तो कहाँसे, ( पदाने लिखा- 
नेके वहाँ साधारण सुमीते भी नहीं है, ) पेट 
भर भोजन पाना भी उनके भाग्यमें नहीं हे । 
ने वहाँ कोई व्यापारका क्षेत्र है और न उनके 
पास पूँजी ही है कि उससे वे कोई रोजगार कर 
सकें । बंजी ओर मेहनत मजदूरी करके ही वे 
किसी तरह अपना जीवन धारण कर रहे हैं । 
उनकी दुदेशा देखकर पत्थर मी पसीज उठता 
है । अन्यत्रके परवारोंमें भी इतनी नहीं, तो 
भी कम निर्धनता नहीं है। कुछ शहरों और 
ख़ास खास स्थानोंकों छोड़कर इस जातिका 
अधिरंश ग्राम रहता है ओर वह निर्धनताके 
समुद्र ही दृबा हुआ है । इसी कारण इसमें 
शिक्षितों-विशेष करके उच्च श्रेणीके शिक्षितों-की 
संख्या बहुत ही कम-प्रायः नह्कैंके ही बराबर- 
है । यह अवस्था देखकर प्रश्न उठता है कि 
क्या इस जातिके धानेयोंके-इन रथप्रतिष्ठा- 
ऑमें लाखों रुपये खचे कर ढालनेवालोंके-- 
हृदय नहीं है ? दयामय धर्मके उपासक होकर 
भी क्या ये उक्त गरीबॉपर दया करना अपना 
कर्तव्य नहीं समझते ! इतनी विवेक बुद्धि इनमें 
कब जांग्रत होगी जब ये अपने भाइयों की, 
निर्धनों और अनार्थोंकी सहायता करना अपना 
पहला धर्म समझेंगे ! इन सब बातोंपर विचार 
करते हुए उन पण्डितों अर जातिके पंचों पर बढ़ी ही 
विरक्ति उत्पन्न होती है जो इन अविवेकियोंको, 
इस समयके लिए सर्वथा निरर्थक, इन रथप्रति- 
हवाओं जैसे कामों घन खर्च करनेके लिए 
उत्साहित तथ। प्रेरित किया करते हैं ओर उन्हें 
सिंघई, सवाई सिंचई आदिकी पद्वियोंसे सम्मा- 
नित करते हैं । अब उपदेशकों ओर- फशण्डितोंको 


मैमहिलेबी- 


ल्ध्ट 
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गम मी पक 


अपने उपदेशोंका रुख बदलना चाहिए। जब तक 


वे इनका सर्वथा निषेध न करेंगे, और डंकेकी 
चोट इनका विरोध करके दूसरे उपयोगी का- 
मॉमें दान करनेका प्रतिपादन न करेंगे, तब 
तक ये गतानुगतिक भेड़िया घसान लोग मान- 
नेके नहीं । उनमें इतनी सूक्ष्म बुद्धि नहीं कि 
बे आपके शुभासवोंके तारतम्थकों समझ सकें । 
जब तक उनके सामने यह कहा जाता रहेगा 
कि “ ययपि ये भी पृण्यबन्धके कारण हैं, 
स्वग॑मोक्षके दाता हैं, ” तबतक वे इसके आ 
गेक्की यह बात समझनेवाले नहीं कि “ परन्तु 
इस समय वियाकी बहुत बढ़ी आवश्यकता हे, 
अतएव इसीके प्रचारके लिए दान करना चा- 
हिए ।” वे ' यद्यपि ” ओर “ परन्तु ? से जकड़ी 
हुई बातोंकों नहीं समझते । उनसे तो साफ साफ 
कहा जाना चाहिए | 


९ माणिकचन्द दि ० जैन-ग्रन्थमाला | 


यह जानकर प्राठक प्रसन्न होंगे कि अब 
माणिकचन्द्र-ग्रन्थभाठाके कामके लिए एक 
स्थायी विद्वान, पं० पतन्नाठालजी सोनीकी 
नियुक्ति कर ली गई है, इस लिए अब ग्रन्ध- 
प्रकाशनका कार्य पहलेकी अपेक्षा अधिकतासे 
होने लगेगा और संशोषन तथा सम्पादनके 
कार्यमं भी विशेष उन्नति होगी। अ्न्थमालाकी 
प्रबन्धकारिणी कमेटीने नीचे लिखे आठ नवीन 
ग्रन्थोंको प्रकाशित करनेकी अनुमति वे दी हैः-- 


१ न्‍्यायकुसुकअन्त्ो्य । ( संस्कृत ) 
आचार्य प्रभाचन्द्रकृत । 


२ स्थायबिनिश्ययाहुकार । ( संस्कृत ) 
आचार्य वादिराजकृत । 


३ भेलक्यप्रज्ञाति । प्राकृत । यातिवृष- 


भाचायकृत । 


अछु ५] 

४ षदपाछुड़ । श्रीकुन्दकुन्दाचार्यक्रत मूल 
प्राकृत और श्रुतसतागरसूरक्षित संस्कृतटीका । 

५ मूछाचार । आचार्य वह्केरक्ृत मूल 
प्राक्त और आचार्य वुनन्दिकृत संस्कृत 
आचाखूत्ति । 


६ भाव-संभ्रह । श्रीदेवसेनसूरिकृत प्राकुत 
और १० वाम॑देवक्कृत संस्कृत भावसंग्रह । 

७ नीविवाक्याम्त । पं० सोमदेवक्ृत मल 
और एक अज्ञातनामा विद्वानकृत संस्कृतटीका। 


८ रत्नकरण्डआवका चार। मुल और 
प्रभाचन्द्र भट्टाक॒कृत टीकासहित । 


इनमेंसे कई ग्रन्थोंकी कापियाँ हो रही हैं । 
इन सभी अन्थोंकी प्राचीन प्रतियोंक्री बहुत आव- 
श्यकता है । प्रत्येक मन्थकी जब तक कई कई 
प्रतियाँ न हों तबतक संशोधन और सम्पादन 
अच्छा नहीं हो सकता । दम लिए पाठकोंसे 
प्रार्थना है कि वे इनमंसे जो जो ग्रन्थ जहाँ 
जहाँ हो, उनको भेजने ओर भिजवानेकी कृपा 
करें । अन्थ सब सावधानीसे रकखे जावेंगे ओर 
काम हो जानिपर ध्रुरक्षित लोटा दिये जाबेंगे । 
उनके आने जानेका खर्च भी संस्थासे दिया 
जायगा। 


इन ग्रन्धोंके अतिरिक्त ओर भी कहीं कोई 
प्रकाशित करने योग्य ग्रन्थ हों तो पाठकोंको 
उनकी सूचना भी हमें देते रहना चाहिए । 


ग्रन्थमालाके लिए जो दूस हजारका नया 
चन्दा लिखा गया है, उसमेंसे अभी पाँच हजा- 
रके लगभग ही वसूल हुआ है। जिन महाश- 
योंके यहॉँसे अभी तक चन्दा नहीं आया है 
उन्हें अब शीघ्र ही भेज देना चाहिए । 


अन्थमालाका काम इतना बढ़ा हे ओर इतने 
ग्रन्थ प्रकाशित करनेके लिए पढ़े हुए हैं कि इसके 


विविध पसकझ्ष । 
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लिए जितनी सहायता मिल सके उतनी अपे- 
क्षित है।पर्मात्माओं ओर दानिययोंका लक्ष्य 
इसकी ओर निरन्तर रहना चाहिए । 


१० सेठीजीका छुटकारा । 


समाचारपत्नोंके पाठक यह समाचार कभीके 
पढ़ चुके होंगे कि आखिर सरकारने सुत्रसिद्ध 
पं० अजजुनलालजी सेठी बी० ए० को छोड 
दिया और बिना किसी शर्तके छोड़ दिया। 
अथात्‌ जैसा कि पहले सुना गया था कि वे 
जयपुर न जा सकेंगे, व्याख्यान न दे सकेंगे, 
शिक्षकका काम न कर सकेंगे, आदि शतौंपर 
छाड़े जानेवाले हैं, सो बात अब न रही। अन्च 
वे अपनी इच्छानुसार चाहे जो कार्य कर सकेंगे 
और चांहे जहाँ जा सकेंगे । किसी तरहकी केद्‌ 
उनके लिए न रहेगी । सम्रादकी राजकीय घोष- 
णाके अनुसार उन्हें यह मुक्ति मिड़ी है, अतएव 
इस तरहकी आशा की भी गईं थी कि अब वे 
बिना किसी शर्तके ही छोड़े जावेंगे। सरकार- 
के इस कार्यके लिए हम उसे ककिश्री प्रकारका 

यवाद नहीं दे सकते «क्योंकि उसने राज- 
कीय घोषणाके उपलक्ष्यमें केवल अपनी एक 
भूछका संशोधन भर किया है। सेठीजीके साथ 
बिना किसी अपराधके वह जो अन्याय कर 
रही थी, उस अन्यायको ही उसने इस अवशर पर 
इतने समय बाद, दूर किया है।यह बात 
दूसरी है कि हममेंसे बहुतसे छोग अपने एक 
निरापराधी माईकों, ५-६ वर्षके लम्बे बियो- 
गके बाद पाकर, ओर उससे प्रसन्न होकर, सर- 
कारकी इस भूलसंशोघनकों भी मोहवश उसकी 
कृपा समझ लेवें। 


सेठीजी बहुत समयके बाद, अगणित कृष्ट 
सहन करके, हमसे मिले हैं । हम उनका हृवयसे 
स्वागत करते हैं ओर उन्हें विश्वास दिलाते हैं 


श्श्ड 


कि जेनसमाजकी जो कुछ अवस्था है, उसके 
अनुसार उसने उनके लिए, जो कुछ वह कर 
सकता था, किया है। यह बात बूसरी हे कि 
उसकी शक्ति बहुत थोढ़ी हे, उसकी आवाज 
बहुत बलन्द नहीं हे, राजनीतिक क्षेत्रमें उसकी 
पैठ भी बहुत ही कम है; फिर भी उसने जो कुछ 
किया है उसका मूल्य है। वह अपने किये पर 
संतुष्ट नहीं है, यदि वह इससे अधिक कर 
सकता, तो अपना सौभाग्य समझता, जो कुछ 
वह नहीं कर सका है उसके लिए उसे दुःख भी 
है । परन्तु यह निश्चय है कि उसने इस कार्यमें 
अपनी शक्तिको छुपाया नहीं है। आपके लिए 
'उसके हृदयमें बड़ा मान हे।समाजके बच्चे 
बच्चेक़ी जीम पर आपका नाम है। हजारों 
युवक आपको इृदयसे चाहते हैं ओर उनका 
किधवांस हे कि आपको पाकर जेनसमाज 
उन्नतिक मार्गमें फिर तेजीसे कदम बढ़ायगा । 


देशकों आपसे बढ़ी बड़ी आश्यायें हैं।अब 
आप वह काम कर सकेंगे, जिसके करनेकी 
शक्ति इस समय जेनसमाजकी किसी भी व्य- 
क्तिमं नहीं है। आपने छःचषंतक कठेन तपस्या 
की है। अब उसकी सिद्धिका समय हे। आपका 
नाम इस समय देशव्यापी है। आपके द्वारा 
जेनसमाज सामाजिक, धार्मिक, ओर राजनी- 
तिक आदि समभी क्षेत्रोंमे आशातीत प्रगति कर 
सकता है। 


राजकीय घोषणाके अनुसार महात्मा मगवा- 
नदीनजी भी छोड दिये गये हैं! हम अपने इस 
बन्धुका भी सादर स्वागत करते हैं। 


जैमहितैबी- 
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होलीकी बची-खुची गुलाल । 
नये सम्पादकजी, इतनी बडी होली है| ली, 
पर तुमने एक बार भी अआगने इस बड़े बूढ़े 
शासत््रीकी याद्‌ नहीं किया । तुम्हारे ये ढंग 
अच्छे नहीं। और नहीं तो कमसे, ऋम तीज- 
त्योहारकों तो अपने गुरुजनोंकी ' पुछताँछ कर 
लिया करो । दूसरी शिकायत मुझे तुम्हारी 
तबीयतके बारेमें है। इस तरहकी रूक्ष ओर 
नीरस तबीयत लेकर सम्पादकी की जा 
सकती है, यह मुझे आज ही मालूम हुआ । 
बिना भंग छाने ओर प्रेमकी तीन अलापे, सम- 
झमें ही नहीं आता हि तुम्हारी कलम केस चला 
करती है | यहाँ तो जब॒तक मंग भगवतीकी 
आराधना नहीं कर लेता, लिखनेकी तो कौन 
कहे, अच्छी तरह बोल भी नहीं सकता हूँ। 
ओर भेया, यदि तुम्हारे पत्रमें महीने मरमें दो 
चार भी हँसी मजाककी चुलबुली बातें न रहेंगी 
तो उसे पढ़ेगा ही कौन ? लोग ऐसे मूर्ख नहीं 


हो गये हैं जो गॉठके पैसे खर्च ब्करके तुम्हारी 


ये पुराने जमानेकी मगज चाट जानेवाली बाते 
पढ़नेऊँ लिए पत्र खरीदें | मेरा तो तुम्हारे पत्रके 
हेडिंग देखकर ही सिर भिन्ना उठता है। यादे 
सतजुग होता तो इस समय में तुम्हें शाप दिये 
विना नहीं छोड़ता । यदि तुम्हें इस बड़े बूढ़ेके 
अनुमबोंसे लाभ उठाना है तो सुनो, इस पागल- 
पनको छोड़ दो ओर कुछ मतलबकी बातें 
लिखनेका अभ्यासप्त करो । कोरे इतिहासके 
पीछे पड़ुकर अपना ओर दूसरोंका मस्तक 
खाली करनेकी आदत छोड़ दो । 


लो, इस समय में गहरी छानकर आया हूँ । 
इस समयकी एक एक बात छाख लाख रुपग्रेकी 
होगी । यदि चाहों तो नोठ करते जाओ, मोका 
मिलनेपर प्रकाज्षित कर देना । 


' के. का कक के 


अबू ५ ] 


हैं। लिख चलो । पंचमकालमें सच्ची बात 
कहना पाप है । उसे कोई सुनना भी नहीं 
चाहता । “ मिले जुले पंचोंमें रहिए, प्राण जायेँ 
सॉची ना कहिए । ” जबसे इस शरीरने खरी 
सुनाना शुरू किया हे तबसे इसे को “ टका 
सेर ? भी नहीं पूछता । “ खरो कहैया दाढ़ी 
जार ।” यह बिलकुल सच है मेरे “ शास्त्री ? 
होनेके विषयमें किसीकों तिलतुष मात्र भी सन्देह 
नहीं हे । फिर भी सिवनीकी “ शास्त्रीयपरि- 
घत्‌ ? का मेरे पास निमंत्रणपत्र भी नहीं आया । 
ययपे मुझे बुलानेमें आर्थिक दृष्टिसे उन्हें कोई 
हानि नहीं थी; क्‍योंकि मैं उनपर “ ट्रावलिंग ? 


खर्चका बिल नहीं भेजता । परन्तु शास्त्रीय 


दृष्टिसे मेरी खरी बातें उनके सारे गुड़कों गोत्र 
बना देती । में शास्त्री लोगोंसे यह कहे बिना 
कभी न रहता कि “ तुम लोग अब्बल दर्जेके 
आलसी निष्कर्मा और बुद्ध हो, तुमसे क्या 
हेने जानेवाला है । क्‍यों व्यर्थ ही उछछ उछल 
कर बड़बड़ाते हो ! ” इससे बेचारोंकों चल्लू भर 
पानीमें डूब मरना पड़ता । मेंने यादे परिषत्‌कों 
सुशोभित किया होता, तो जिस समय ० 
बंशीधरजी शासत्रीको “ जेनसिद्धान्त ? का 
सम्पादकत्व भेट किया जा रहा था उस समय 
कहता कि “ जनसिद्धान्त ” मासिकके बदले 
वाषिक निकाला जाय । क्योंकि जब पं० खूब- 
चन्दुजी वर्ष भरमें सत्यवादीके दो तीन अंक ही 
मुश्किलसे निकाल पाते हैं, तब उनके बड़े माई पं ० 
बेशीघरजी निश्चय वर्षमें ही एक निकाल सकेंगे 
ओर इसीमें उनकी वयोज्येष्ठताकी शोभा है। 
मासिक साप्ताहिक पत्र निकालना मज़ूरोंका काम 
है, ज्ञाक्नियोंका नहीं । 


2 की 


पारसालकी परवार-महासभामें परवार भाई 
पूड़ियोंके लिए लड़ मरे थे । इस नये युगकी 
बह. सबसे पहली सभा थी जिसमें पेट-पूजाके 
इतनी गहरी छनी । समापति महा- 

झयने बहुत मम खाई, जो - ब्राह्णोंके हाथकी 


होलीकी बची-छुची मुछाल । 


; जज 


पूढ़ियाँ खनिवालोंको जातिसे स्मरिज नहीं कर 

दिया । न जाने कहांसे बीचमें ही ए% त्यागी 

महाशय आ कूदे, और उन्होंने पूढ़ियोंके 

प्रस्तावकों निक्षामें मँग लिया ! मुझे उनकी 
पूड़ी-प्रियता पर बड़ी दुया आई बेचारे त्यागी 

हा गये; फिर भी पूड़ी-मोहको न त्याग सके । 


इस पूड़ी-प्रस्तावके प्रधान पृष्पोषक जबलरू- 
पुरवाले थे । वे लोग हलवाईके यहोँक्े खारे सेव 
खाना तो जायज समझते हैं, पर पूढ़ियोँं खाना 
नाजायज ! इस पर कोई स॒धारक पूछ बेठा 
कि जब बेसनके खारे सेत खाये जाते हैं 
तब आटेकी पूढ़ी खानेमें क्या बुराई है ! मुझे 
बड़ा अफसोस हुआ कि जबलपरियोंसे इसका 
कोई माकूल जवाब देते न बना । यदि उनका 
शास्त्रीय बुद्धिसे जरा भी परिचय होता तो 
कह देते कि जब चना और गेहूँ दो जदा जुदा 
अन्न हैं तब उनके खानेंके विचारमें भेद्‌ होना 
स्वाभाविक है । ब्राह्मणके हाथके स्पर्शसे चनेमें 
एक ऐसा रासायनिक असर आ जाता है हि 
उससे उसमें वह दोष नहीं रहता । यदि दोनों 
अन्नोंको एक सा मानागे, तो फिर पुरुषोंके समान 
ब्लियोंको भी दूसरा ब्याह करना जायज मानना 
पड़ेगा । क्योंकि स्त्री भी तो मनुष्य ही हे ! 


मालूम नहीं, अभीकी जचलपुरकी परवार- 
समामें पूड़ियोंका प्रश्न क्यों नहीं उठाया गया । 
पेट-पूजाके प्रश्नको हल किये बिना दूसरे कामोमें 
हाथ डालनेके लिए बढ़ना निरी मूखंता है । 
८ स्वारम्भास्तण्डुला प्रस्थपूलाः । ” जान पढ़ता 
है, सुधारकोंका जादू सभापति महाशय पर चल 
गया । आश्वर्य नहीं जो इन चलते पुजोने पूढ़ि- 
येंके प्रश्नको दबा देनेकी र्श्वित लेकर ही उन्हें 
किरसे सभापति बनाना स्वॉकार किया हो। 
रामंटेकमें ऐसे तो लक्षण दिखते थे के न सिंपईजी 
फिर कभी समापति अननेका नाम लेंगे और 
न लोग उन्हें समापति बनावेंगे ही । । 


क़् क़ के 


१५० , 


परवार-प्रहासभाने एक प्रस्ताव वृद्धविवाहके 
ऐेकनेके लिए पास किया है । प्राय समी 
जातीय सभाओंमें यह प्रस्ताव ध्या जाता है 
ओर उन पर बड़े बढ़े जोरोंके व्याख्यान दिये 
जाते हैं। परन्तु सारे कुँओमें ऐसी भाग पड़ 
गई है कि कोई भी मस्तकको जरा ठिकाने 
लाकर यह नहीं सोचता कि इन प्रस्तावोंसे बूढ़े 
लोग न्याहके मोहकों केसे छोड देंगे ? यदि 
औगड्बढ़ानन्द शास्रीकी ही यह इच्छा हो कि 
मुझे इस बुढ़ापेमें मी नह दुलाहियाक॑ नख्रे 
देखना है, तो उसे रोकनेवाले तुम कौन | यदि 
बिराद्री दृण्ड देगी तो बन्दा समझेगा कि नई 
दुरूदियाके बापको जब दो हजार दिये हैं, तब 
बिराव्री भी हजार पाँच सो पानेकी हकदार है। 
दोकी जगह तीन हजार लगे । ओर बुढ़ापमें 
न्याह कोई कंगाल तो करता नहीं है, जो बिरा- 
व्रीके दण्डकी परवाह करे। धनी ओर मुखिया 
ही इसके अधिकारी हैं। ऐसे कई जातीय सभा- 
ओके सभापतियांके ही नाम गिनाये जा सकते 
हैं जिन्होंने स्वयं इस प्रस्तावको पास किया है 
और फिर ख्रीके मरते ही नया ब्याह कर डाला 
है। बुद्ध विधाहके रोकनेका यदि कोई उपाय है 
तो यही कि लड़ाकयाँ ब्याहके समय तक इतनी 
सश्ान बना दी जाये, वे अपने हित अहित- 
को इतना समझने लगें कि बढ़ोंसे ब्याह होनें- 
का मोका अने पर साफ़ इन्कार कर बेठें 
और बूढ़ोंसे साफ साफ कह देंवे कि अपनी 


पोतीके बराबर लड़कीके साथ शादी 
करनेमें तुम्हें शमे आनी चाहिए | यद्दि जी नहीं 
मानता हे तो किसी अपनी ही उध्रकी बुढ़ि- 


याको देख छो । बस, बूढोंकी अकल ठिकाने आ 
जायगी । इसके सिवाय जिनका एक बार 
न्याह हो चुका है, उनको दोबारा कन्याके साथ 
न्‍्याह करनेका अधिकार ही नहीं रहना चाहिए। 
यदि वे ब्याह करना चाहें तो किसी विधवाके 
साथ करें। पर ये खरी यातें हैं। इन्हें न कोई 
सुनना चाहता है ओर न मानमा। 


“प्रीगरूबद्धानन्द दाखी | 


जैकदितेवी- . 


मर अमन आम ली अर तट अकीककु 


[ भाग १७ 
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( अुवस्लछुव नायनार ज्ुकुरल । 

( लेखक---स्वर्गीय बाबू दयायइन्दजी गो- 

यलीय बी० ए० । ) 

- [_ जैनहिंतैषीमें तामिल भाषाके सुप्रसिद्ध मद्ाकवि 
वल्लवर और उनके अमरकाव्य ' कुरल ! का कई 
बार उल्लेख किया जा चुका है। यह विक्रम संवत्‌ 
१०० के लगभग रचा गया था । इसके कर्शांका 
घमे क्या था, इस विषयमें मतभेद है; परन्तु अधि- 
कांश विद्वानोंने यही निर्णय किया है कि वल्ल॒वर 
जैनधर्मके अनुयायी ये । तामिक भाषाभाषियोंमें इस 
काव्यका अत्यन्त आदर दै। उसके पाठकों ब्राह्मण 
ओऔर ब्राह्मणेतर सभी गाताके पाठके समान पुनीत 
मानते हैं । इसकी पूजा तक की जाती है। मद्रास 
यूनीवर्सिटीका यद एक पाठ्य प्रन्थ है । यूरोपकी 
कई भाषाओंमें इसके अनुवाद द्वो चुके हैं । अगरे- 
जौमें भी इसके दो तीन अनुवाद हैं । कोई तीन 
चार वर्ष पहले हमारी इच्छा हुई कि इस शवूर्व 
काव्यका हिन्दी अभनुकाद भी कराया जाय । तंदनु- 
सार स्वर्गीय बाबू दयाचन्दजी बी० ए० ने इस 
काव्यका अनुवाद करना शुरू कर दिया । जहाँतक 
हम जानते हैं, बाबू साहबने तीन चतुर्थारैसे अधिक 
अनुवाद तैयार कर लिया था और वे एक तामिल 
विद्वानकी सद्दायतासे उसका क्षंशोधन कर रहे थे कि 
अचानक ही उनका स्वगेवास हो गया । उन्होंने 
अपने एक पन्नममें मुझ लिखा था कि “ ड ० पोपका 
अगरेजी अनुवाद बहुत ही भ्रमपूणे है, इस लिए 
मैंने एक भद्रासी विद्वानका किया हुआ दूसरा छंग- 
रेजी अनुवाद मैंगा लिया है; साथ ही मुझे यहाँ एक 
तामिल विद्वानसे परिचय हो गया दै जो मूल कुरलके 
अच्छे जानकार हैं। अब मैंने इन दोनों साधनोंकी 
सहायतासे अपने अनुषादका संशोधन करना आरंभ 
कर दिया है । काम घीरे धीरे होगा, परन्तु अच्छा 
दोगा।” खेद है कि बाबू सादबकी यह इच्छा पूर्ण न 
है। सकी ओर हमारा, मनोरथ भी मनका मनहाम 
रद्द गया । 

थाबू साहबके स्वगंवास्के बाद जब मैने उत्त 
अनुबादकी खोजकी तो माझम हुआ 

यहुतसा अंश कहीं मिल्ता। न जाने कोई उत्तके यहाँते 


अछुू ५ ] 


उसे उढ़ा छे गया अथवा उन्होंने दी उसे किसीके पास 
संशोषन आदिके लिए भेजा था। मल पुस्तकोंका भी 
कोई पता नहीं चला। हमारे पास जो अनुवाद आया 
है, वह प्रारंससे लेकर ७५ ने० के पद्म तक और 
फिर ३८१ से लेकर ८९९ तकके प्योका है । बीच 
बीचमेंके भी कई पद्म छूटे हुए हैं। पूर्ण पुस्तकमें 
२६६० पथ हैं। अर्थात्‌ बाबू साहबका यह अनु- 
बाद एक चतुर्थाशके लगभग है । अस्तु । जो कुछ 
बच रहा है उसे दी गनीमत समझकर हम इसे धीरे 
धीरे जैनदिंतेषेके पाठकॉंकी भेट कर देना चाहंते 
हैं। इसे प्रकाशित करते हुए हमारे सामने यद्द भावना 
रहेगी कि स्व० बाबू साहब अब भी अपने प्यारे जैन- 
दितिषीके लिए कुछ न कुछ लिखा करते हैं और 
इससे हमें बहुत ही समन्‍्तोष होगा । 

हम प्रयत्न कर रदे हैं कि इस काब्यका शेष अनुवाद 

किसी विह्ननसे लिखा लिया जाय आर वद्द 
पुस्तकाकार प्रकाशित हो । --नाथूराम प्रेमी । ] 

पहला सर्ग। 
१--स्तुति । 

१-जैसे प्रत्येक वणमालाका प्रथम अक्षर 
“अ! होता है उसी प्रकार संसारकी प्रत्येक 
वस्तुका आदि ईश्वर है। 

२-जिस मनुष्यमें ईश्वर-भाक्ति नहीं हे, 
उसकी धिया कला व्यर्थ हे। 

३-जिस मनुष्यमें ईश्वर-भक्ति हे उसकी 
निश्चयसे मुक्ति होगी। 

४-जो मनुष्य रागद्वेषहहित इश्वरकी 
भक्ति उपासना करेगा, उसे जीवनमें कुछ भी 
कष्ट नहीं होगा। 

५-जो मनुष्य ईधवरकी कृपाहृष्टिका अभिलाषी 
रहता है वह अज्ञानजनित शुभाजशुभ कम्मोंके 
परिणामसे मुक्त होगा, अथोत्‌ उसे ज्ञानकी 
प्राप्ति हो आयगी ओर ज्ञानकी प्राप्ति होनेसे 
बह जन्म मरणके दःखोंसे छूटकर निर्वाण पद्‌ 
प्राप्त कर लेगा। 

<६-जो मनुष्य उस परमात्माके चदूका अनुक- 
रण करता हे कि जिसने पाँचों हम्दियोंका निमह 
कर लिया हे यह सदा अजर अमर रहेगा। 
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७-जो मनुष्य परब्रह्म परमात्माके चरणा- 
रविन्दुकों नमस्कार नहीं करता है, उसके दु:खों- 
का कभी अत नहीं होगा। 

<--जब तक मनुष्य द्यानिधि परमात्माके 
चरण-कमलकी वंदना नहीं करता तब तक धन 
घान्यादिक संसारिक पदार्थोसे उसकी छालसा 
नहीं जाती । 

९-जो मनुष्य अपना मस्तक अष्॒टमुणालंकूत 
परमात्माके चरण कमल पर नहीं झुकाता है वह 
उन नेत्रोंके सदृश है कि जिनमें स्वयं अपने 
आपको देखनेकी शक्ति नहीं है । 

१०-ऊँवल वे ही मनुष्य जन्म-मरणके समुद्गसे 
पार होते हैं कि जो ईश्वरके चरणकी शरण 
लेते हैं । 

२--जलबृष्टिकी महिमा । 

१-संसारमें हे जीवन सामयिक 
जलवृष्टि पर निर्मर है, इसी कारण 
उनके लिये अमरृतके तुल्य है । ५७2 

२-जलवृष्टि द्वारा मनुष्यकों प्रत्येक स्वादेष्ट 
पदार्थकी प्राप्ति होती है ओर जल स्वयमेव 
उसके भोजनका एक मुख्य अंग है । 

३--४-यदि जलवृष्टि न हो तो सम्पुर्ण पृथि- 
बीमें यद्यपि वह समुद्रसे वेष्टित है, दुष्काल' फेल 
जायगा और किसान लोग जमीनकों जोतना 
छोड़ देंगे । 

५-जलसे ही पृथिवीको हानि पहुँचती हे ओर 
जलसे ही फिर पृथिवीकी रक्षा होती है ओर 
जिनको हानि पहुँची थी उन्हें ठाम होता है । 

८६-यदि जलवृष्टि न हो तो हरी घासका 
एक तिनका भी कहीं नहीं उग सकता । 

७-यदि सूर्य समुद्रके जलकों सोख्ता रहे, 
परंतु वह फिर वृष्टिके रूपमें न अआवे तो 
अगाघ समुद्रका जल भी का जायगा । 

८-यदि जलवृष्टि न हो तो न प्रुथिवी पर 
यज्ञ हों, न भोज्य हों, न दान हो, न घन हो 
और न धर्म हो । ही, ते हो 


रैयरे 
३--झुनियोंकी मधिमा।! 

२१-झास्त्रोंमं उन महापुरुषोंकी बढ़ी महिमा 
लिखी है जिन्होंने संसारिक वस्तुओंका स्वेथा 
त्याग कर दिया हे ओर जो मनिजीवनका विधि- 
पृथक पालन करते हैं । 

२२-जिस प्रकार मृतक मनुष्पोंकी गणना 
करना असम्भव है उसी प्रकार मुनियोंकी माहि- 
भाका वर्णन करना मनुष्यकी शक्तिसे बाहर है । 

२३-जिन महात्माओंने इस संसारकों तुच्छ 
नाश्वान्‌ ओर असार समझकर सांसारिक सुख्ों- 
का त्यांग कर दिया है और मुनिमाग्गकों 
ग्रहण कर लिया है उनका महत्त्व इस लोकमें 
सर्वोच्च है । 

२४-जो महानुमाव अपनी इन्द्रियोंकों उसी 
प्रकार अपने वशमें कर लेते हैं ।जैस प्रकार 
अकुंद् हाथीकी वशमें करता हे वे स्वर्गभूमि- 
के लिये उत्तम बीज हैं । 

२५-जिम्र योद्धाने अपनी पाँचों इन्द्रियों- 
को निग्नहे कर लिया है उसके बलके रवयं 
बेबाधिदेव साथी हैं । 

२६-महापुरुष ही कठिन कार्योको कर 
सकते हैं; नाच पुरुषोंसे कठिन कार्य नहीं हो 
श्वकते । ( कठिन कार्योसे यहाँ पर तात्पर्य यम, 
नियम, साधन, प्राणायाम इत्यादिसे है । ) 

२७-जो मनुष्य स्पर्शन, रसना, घाण, 
अक्रु ओर श्रोत्र इन पाचों इन्द्रियोंके विषयको 
भली भौति समझता हे ओर समझकर उनको 
अपने बश्षमें रखता हे, संसार उसके अधीन हो 
जाता है । 

शट- अऋषियोंके वाक्योंसे उनका महत्त्व 
प्रकट होंता है । 

२९-जिसे संहर्षियोंने संसारको सर्वथा त्याग 
दिया है उनका फ्रोच इतना तीघव होता है कि वे 
स्वयमेष क्षणमात्रके लिये मी उसे रोक नहीं सकते । 
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[ जाय रे४ 
३०-उसी मलुष्यकों ब्राह्मण कहना चाहिए 
जो बाहणके कार्य करता है। बाह्मणका कार्य 
जीव मात्रके प्रति दयाका व्यवहार करना है। 
४-घर्मकी महिमा ! 

. ३१-जब धर्मसे इस छोक, परलोक दोनोंका 
सुख साम्राज्य मिल जाता हे तब धर्मसे बढ़कर 
मनुष्यके लिये कोन वस्तु है ।. 

३२-धर्मसे बदुकर कोई लाभ नहीं हे और 
घर्मकी विस्मृतिसे बदकर कोई हानि नहीं है । 

३३-जिस प्रकार हो सके और जहाँ कहीं 
हो सके मनुष्यको निरंतर यथाशक्ति धर्मकार्य 
करने चाहिएँ । 

३४-अपने हृदयकों शुद्ध ओर निदोष 
बनाओ, इसका नाम वास्तवमें धर्म हे | इसके 
अतिरिक्त और सब केवल आढम्बर है । 

३५-लोम, द्वेष, कोच ओर दुर्वचन इन चार 
बातोंका त्याग करके मनुष्यको घर्म करना चाहिए। 

३६-अपने मनमें कभी यह बात मत सोचो 
कि मरते समय धर्म कर लेंगे, अमी क्या जल्दी 
है; किंतु अभीसे धर्म करना प्रारम्भ कर दो । 
एक क्षणका भी विलम्ब न करो । क्‍यों कि 
मरते सम्रय धर्म ही तुम्हारा एक मात्र सहायक 
ओर साथी होगा । | 

३७-धर्मका फल वाणिद्वारा प्रकट नहीं 
किया जा सकता । इसका ज्ञान तुम्हें पालकाीमें 
बेठे हुए मनुष्य और पालकीकी अपने कंचे 
पर रखकर दौड़कर लेजानेवाले मनुष्योंके देख- 
नेसे मली भाँति हो सकता हे । 

३८-यादि तुम अपने जीवनमें निरंतर धर्म- 
कार्य करो ओर एक दिन भी ब्यर्थ नष्ट न करो 
तो तुम पुनरागमनके झंझटसे मुक्त हो जाओगे । 

३२९-अपनी खस््रीके साथ रमण करनेमें ही 
सुख है। अन्यके साथ रमण करना दुःख और 
नाशका कारण कक 08. थम हक 

४० करना चाहि 
ओर अधमंसे बचना चाहिए।._ हे 





हिन्दीके नये ओर अपूव ग्रन्थ । 


सिंहल विजय । 


सुप्रसिद्ध नाटककार द्विजेन्द्रलाल रायका यह सबसे 
सबसे अन्तिम नाटक है। बहुत पुराने समयमें बंगालके 
आक राजकुमारने सिंदहल या लंकाको जाकर जीता था 
ओर बहाँ बौद्ध धमंका प्रचार किया था । इसी ऐति- 
दासिक कघानककी लेकर इस अपूने नाटककी रचना 
की गई है। पितृ-प्रेम, धुत्र प्रेम, पति-प्रेम और बन्धु- 
प्रेमके इसमें अपूर्व॒ चित्र खींचे गये हैं । रामायणमें 
केवल एक केकेयी हे, परन्तु इसमें आपको दो कैके- 
यीओओं या विमाताओंके दशन होंगे । वहाँ केवल एक 
' ही पत्नीभक्त पिता हैं; परन्तु यहाँ पत्नीम'क्त पिताके 
सिवाय एक विपिता भी है। इसकी नायिका लीला 
और श्रतिवायिका कुवेणीका चरित्रवित्रण कविकी एक 
अपूर्व सृष्टि है। इन दोनोंके चरित्र श्रतिदानकी इच्छा 
न रखनेवाले निःस्वार्थ प्रेम और प्रतिदानके लिए 
भ्याकुछ वासनाविहल प्रेमके दो सजीब खित्र हैं। 
मेवाड़-पतनके समान यह भी विश्व्रेम और देशभ- 
क्िके भावेसि भरा हुआ है । सुरुचिपूर्ण इास-परिद्रा- 
सकी भी इसमें कमी नहीं है । एक बार पढ़ना शुरू 
करके फिर आप इसे सहजहीमें न छोड़ सकेंगे । स्टेज 
' पर भी यह सफलतापूर्वक खला जाता है । द्विंजेन्द्र 
बाबूका यह सबसे बड़ा नाटक है। अभी ह्वालद्दी छप- 
कर तैयार हुआ दै। मूल्य १०), सजिल्दका १॥) 
प्राकृतिक चिकित्सा । इसमें सब प्रकारके 
रोग होनेके कारण ओर उनके बिना कौड़ी पैसेके 
प्राकृतिक उपाय बतलाये गये हैं । ठंडे पानीके टबमें 
कटि-स्नान करना, भेहन-क्लान करना, बफारा ( वाष्प 
स्नान ) लेना, कोयलेंकी ऑँचसे पसीना लेना, धूप-स्नान 
करना, स्वच्छ जलको अधिक परिमाणमें पीना, रूम्बी 
- सॉस लेना, व्यायाम तथा प्राणायाम करना, स्वच्छ 
वायुका सेवन करना, आदि आदि उपायोंको बड़े 
अच्छ ढँगसे इसमें बतलाया है। प्रत्येक गहस्थके घरमें 
रहने योग्य पुस्तक है। स्ू० ।£) 
कनेंल सुरेश विश्वास। सुरेश विश्वास एक 
बंगाली थे। ये छुटपनमें बढ़े ही खिलाड़ी, उपद्रवी, 
डद्धत और अवाध्य लड़के थे। पढ़ने लिखनेको ओर 
इनकी जर। भी रुचि नहीं थी। ये घरसे भागकर यूरोप 
अमेरिका भआदि देशोंमें वर्षों घूमते रहे और केवल 
-स्वावलम्बनक्े बलसे उन्नति करते करते करते ज्राजिल 


देशकी सेनाके प्रतिष्ठित सेनापति हो ग्रगे। इठन। हैं! 
नहीं ये इंग्लिश, फ्रेंच, पुतेगीज भादि अनेक भाषा- 
ओके और डाक्टरी ज्योतिष, प्राथिशा्र आदि 
अनेक विद्ञानेंके घुरन्धर पण्डित होगये । इस पुस्तकमें 
उन्होंका शिक्षाप्रद्‌ जीवनचरित है। मू० ॥) 

विधवा कर्तव्य । एक बहुत ही अनुभवी 
विद्वानने इस पुस्तकको लिखा है। जैनिये!। और हिन्दु- 
ओंके प्रत्येक धम और पन्‍्थकी विधवाजोंका कल्याण 
करनेकी इच्छासे यह लिखी गई है। इससे विधवाओं के 
असह्य दुःख कम हो जायँगे, वे घरमें शान्ति रखनेकी, 
बालबचोंकी सेवा करनेकी, अच्छी शिक्षा देनेकी, 
समाज-सेवा करनेकी, दीन दुखियोंको सहायता पहुँ- 
चानेकी इस तरह अनेक प्रकारकी शिक्षायें पारवेंगी 


और उनका निरथेक जीवन समाज और देशके अर्थ 
लगने लगेगा । इसके उपदेश प्रत्येक विधवाके कानों 
तक पहुँचने चाहिए । सधवायें भी इससे बहुत लाभ 


उठा सकती हैं । मूल्य ॥) 


हक 
देश-दशेन । 

अबकी बार मूल्य ३) की जगह २।) कर दिया 
गया है और सादी पुस्तकका मूल्य और भी कम 
अथोत १॥।) है । इस ग्रंथका अधिकाधिक प्रचार 
हो, इसी लिए यह मूल्य घटाया गया है । चित्र पह- 
लेकी अपेक्षा दूने हैं, छपाई और बायंडिंग भी सुन्दर 
है। आहकोंको इसके प्रचारका प्रयत्न करना चाहिए। 

देश-दरशनमें देशक्री शोचनीय अवस्थाका रोमांच- 
कारी दर्शन कराया है । इसके दरिद्रता और दुर्मेक्ष 
सम्बन्धी अकरण पढ़नेसे हृदय दहल जाता है। इस 
देशका दूसरे देशवालोंके साथ व्यापार, रोग, मृत्यु, 
उम्र, शिक्षा, आर्थिक अवस्था आदि सभी बातोंमें 
संख्यायें देकर मिलान किया है। विवाह-संस्कारका 
धकरण बड़े ही महत्त्वका है। उसमें विवाहका वैदिक 
कालसे अबतकका इतिहास दिया है और बतलाया है 
कि इस विषयमें देशका कितना पतन द्वो गया है 
आरतके शहरोंकी स्वास्थ्यनाशिनी नारकोय दशा, 
वेश्याओंकी वृद्धि, लोगोंके नेतिक चरित्रंका अधःपात, 
किसानोंकी कष्टदायक अवस्था, मजदूरोंकी मुर्सीयतें 
आदि विषयोंका भी अच्छा दिग्दशेन कराया हैं। 
हिन्दीमें अपने ढंगकी एक ही पुस्तक है । माल्यसके 
सिद्धान्तॉंको भारतपर अच्छी तरह घटाया है । 


साम्पवाद । 
” युरोपकोी वर्तमान अशान्तिका स्वरूप समर- 
झनेके लिए अपूर्य अन्थ । इसमें भगवान्‌ 


महांद्रीर और ब॒द्धंदेवके समयके प्राचीन साम्य- 


बादूसे लेकर अंबतकके व्यापारसघवाद, श्रेम- 
जीविसंघवादू, अराजकंतावाद, सं।शैयालिज्म, 
बोल्शेविज्म, आदि भिन्न भिन्न प्रकारके साम्य- 
वादोंका ख़रूप, उनके सिद्धान्त, उनका और 
उनके उत्पादक विद्वानोंका इतिहास, रूसकी 
भयंकर राज्यक्रान्ति आदि सभी बार्तेंको 
विस्तारपुर्वंक लिखा हैं । इस विषयके सभी 
महत्त्वपूर्ण ग्रन्यों और समाचारोंकों पढ़ करके 
यह भ्रन्थ लिखा गया है। जो लोग यह समझना 
चाहते हैं कि संसार4 आगे किस प्रह्नारके राज्य 
स्थापित होंगे और वर्तेमानके अमीरों और गरी- 
बोके युद्धका परिणाम क्या होगा, उन्हें यह ग्रन्थ 
अवश्य पढ़ना चाहिए | पृष्ठ संख्या ५००, म्‌० ३) 

छुगम-चिकित्सा । खाने पीनेके नियमोंका 
38० वंक पालन करनेसे केसे केस रोग आराम हो 
जाते हैं, यह बात इस अपूर्व पुस्तकके पढ़नेसे 
मालूम होगी ओर निरोग रहनेके उपाय सूझ 
पढ़ेंगे । मूल्य दो आना । 

सूछाचार । आचार्य बहकेरका सुप्रणिद्ध 
ग्रन्थ । मल प्राकृत, संस्कृतच्छाया और भाधषाटीका 
सहित बहुत सुन्द्रताके साथ हाल ही छपऋर तैयार 
हुआ है । मूल्य लागत मात्र अर्थात्‌ तीन रुपया | 

पाण्डव पुराण | 

श्रीशुमचन्द्राचार्यकृत संस्कृत ग्रन्थका पँ० 
घनश्यामदासजी न्‍यायतीर्थक्ृत नवीन हिन्दी 
माषानुवाद । वचनिकार्म यह ग्रन्थ पहले पहल 
छपा है । इसे जेनोंका महाभारत समझना 
चाहिए । मूल्य साढ़े पाँच रुपय । 

हमारे यहाँ सब जगहके छपे हुए जैनग्रन्थ 
मिलते हैं । 


पे - कृकाढ्ए एफ (४0:७४ इेदानाब्क एिएणॉए,. था पाल फिगँग, ४७६9७ छाल, पेह्वक्ज्धाऊ रण 


जैनहिंतेषी | म०७. 79. 8. 
| जैनहितेषी | ए€छ. 779. छ . 


जैनग्रन्थ-उद्धरक कार्यादयके 
तमाम ग्रन्थ । 


' हमने खरीद लिये हैं, इस लिए जिन भाइ- 
थांको चाहिए वे हमसे मैम्मनेकी कृपा करें:-- 

१ ऋषिकणडल मंत्र कल्प ( मंत्र, पूजा 
ओर पाधन-बिधिप्तहित ) | दूसरी बारका छपा 
हुआ । म्‌० ॥) 

१ प्रतिष्ठाखारोद्धार ऐ० आशाधर कृत । 
संस्कृत और माषाविधिसहित | इसकी संहाँय- 
तासे वेदीप्रतिष्ठ बिम्बप्रतिद्ठा आदि सब काम 
कराये जा सकते हैं। म्‌० १॥।) ओर सब्ि- 
ल्दका २) 

३ महावीरपुराण । भगवान महावीर तीर्थ- 
करका जीवन चरित । सकलकोरतिंभ्वारकके 
संस्कृतग्रन्थका पं० मनोहरलालजीकृत हिन्दी 
अनुबाद्‌ । मू० १॥) ओर १॥॥) 

४ आलोचनापाठ भाषा, अर्थसहित । 
मूल्य >)॥ 

मेनेजर, जैन-ग्रन्थ-रत्नाक कार्योकय, 

हीराबाग, पो ० गिरगाव, बम्बई + 





बम्बईका माल । 
बम्वईका सब _तरहका माल-कपढ़ा, किराना, 
स्टेशनरी, पीतल तोबा, दुबाइयाँ, तल, साबुन 
आवि-हमसे मेंगाइए । माल दस जगह जाँच 
करके बहुत सावधानी और ईमानदार साथ 
भेजा जाता है। चोथाई रुययेके लगभ॥। पेशगी 
भेजना चाहिये। एकबार व्यवहार करके देखिए । 
नम्हेंलाल देमचन्द जैन, कमीशन एजेण्ट, 
चन्दावाड़ी, पो० गिरगॉँब, बम्बई। 


ग्वा> 50405 8ज्रोव॑वटडु, 5क्राएपं)जनआ रि०993 एजाह्ु४00, गएक्रैशए: 





एमडं४83 ५४९ पन्थाप्राध्मम सिश्चकक, क्रयंलण, इन्द।-09900रिकप्रशकर रिकराए ७७७: 
प्रशान्कह, ऐ7०आण्ए- 


| ल्‍ ' औधिद्धंानाथ नमः । 
ई । | + ५ )६ ह। 
| _|., 


जाग १४ । 


०. जन अइे डी 3० कं 





ज्यालिया फ्े 7 7नताचछतित->-८+८ “अर 
हे १ | अंच्र १९७८६ । मार्च १९२० | 
द्द् पक 





शी कम नि आम कल ० की कम मी अमल आज 


५ बल 


के 


(हे कल. 


नरम 


' एब्ड्2 <द्द्ड 
0] विषय-सूची । 7८& 

। ] ! न2०७ ४५० ! ह | 

] पृष्ठ रूख्या। , | 

१ सद्धसन दिवाकर और स्वामी समन्‍्तभद्र ... . है४३ / , 

| 2 दुष्िप्राप्य और अलम्य जैनग्रन्थ - .....--> ...  *६१ , | 

|। ३ जनजातिका खुधार ... ... ... -.« श्ध्दू , | 

। .. ४ हृदयकीं तान ( कचिता ) १६६ . । 

! ५ आमती सरलाबेबीका भाषण. .«« श्छ० . . | 

: । .. ६ गड़बड़ानन्विनी गवेषणायें शेष | । 

, | ७ विविध प्रसंग ( १ महावीर स्वामीकी सच्ची ३ 5 ॥| 

का, जयन्ती, २ उपवास और प्राथना, ३ धमेके हु हे 

| जानेका भय, ४ स्वतंत्र विचारोंसे घृणा, ५ पर- ; 

" | मात्माकी पहिचान, ६ सहयोगीका भ्रम, ७ सेठी- | 

रा जी और जेनसमाज, < जैनां ऑर अजैनोंका । 
७6): , ;॥ दान, ९ पुनर्विवाहवीक्षा, १० देशके लिये छुभ- '... (७ 
। । । । चिह्न, ११ विधवा-विबाह, १९ णक प्रश्लंसनीय |, 
कक कान, ररे खंेंडेलवाल ओर हमड़का विवाह 4, 
5 । संबंध, ) २ ४०७ -; >> १७७: ' | | 
| हा | ८ प्यारा भारतदेंश (कविता) श्थ३े | रा 
न । ९ उत्थान (कविता ) ... «*- श्ट४ड | | ! । 
५५३ हो बाल | 

ऐप ९ २३-६-१९२० । 
' चित 35 के 
।! | सम्पादक, बाबू जुगलकिशीार मुख्तार । | 

कं यू .॒.. )) मंच वैभव प्रेस: / एज 


री 


(२) 


प्रार्थनायें । 


१ जैनद्वितैषी किसी स्वार्थबुद्धिसे प्रेरित देकर निञ्जी 
लाभके लिए नहीं निकाला जाता है। इसके किए जो 
समय, शक्ति और धनका व्यय किया जाता है वह 
केवल निष्पक्ष ओर ऊँचे विचारोंके प्रचारके लिए। 
अतः इसकी उन्नतिमें हमारे प्रत्येक पाठककी सहायता 
देनी चाहिए । 

२ जिन महाशयोंकी इसका कोई लेख अच्छा 
मातम है| उन्हें चाहिए कि उस लेखकों वे जितने 
भिन्नोंको पढ़कर सुना सकें अवश्य सुना दिया करें । 

३ यदि कोई लेल्त अच्छा न मादम दवा अथवा 
विरुद्ध मालूम हो तो केवक उसीके कारण लेखक या 
सम्पादकसे द्वेषभाव धारण न करनेके लिए सविनय 


निवेदन दे । 
४ लेख भेजनेके ।लिए सभी सम्प्रदायके लेखकोंको 
आमंत्रण है । --सम्पादक । 


नियमावली । 
१ जैनद्वितेषीका वार्षिक मूल्य २) दो रुपया 
पेशगी है । 
+ ग्राहक वर्षके आरंभसे किये जाते हैं और बी चमें 
७ वें अंकसे । आधे वर्षका मूल्य १॥) 
३ प्रत्येक अकको मूल्य तीन आने । 
४ लेख, बदलेके पत्र, समालोचनार्थ पुस्तकें आदि 
“ बाबू जुगलकिशोरजी मुख्तार, सरसावा 
( सहारनपुर )” के पास भेजना चाहिए । सिर्फ 
प्रबन्ध और मूल्य आदि स्रम्बन्धी पत्रव्यवह्दार इस 
पतेसे किया जाय३--- 
मैनेजर, जैन ग्रन्थ-रत्नाकर कायोलूय 
द्वीराबाग, पो० गिरगोव, बम्बई 





नये जैनग्रन्थ । 
१ उत्तरपुराण । आचार्य ग्रणभद्कृत सूठ और 
प॑० लालारामरजाकृत भाषानुवादसद्वित । मझ्ूू० १०) 
२ पैलोक्यसार । म्रूल और प॑० ठोडरमलजी- 
कृत भाषावचनिका श्रहित । झू० ७५॥ ) 
३ क्रियाकोंश । प॑ं० दौलतरामजीकृत छन्दो- 
बद्ध ग्रन्थ । मू० २0) 


४ समयसार । आचाये अम्रतचन्द्रक्त आत्म- 
ख्याति टीका, तात्पयेवाति और भाषाटीकासहित । 
निर्णयसागरका छपा हुआ । मूल्य ४॥) 

७५ तीस चौवीसीपाठ । कविवर वृन्दावनजी 
कृत । सू० २) 

६ जैनासिद्धान्तप्रवेशिका । स्वर्गीय पैं> 
गोपालदासजी कृत | सू० 5) 


मैनेजर, जैनग्रन्थरत्नाकर कायोलय, 
द्वीराबाग, पो० मिरगाँव, बम्बई । 


जरूरत । 
वनिता-विद्यालयके लिये हमें एक ऐसी 
अध्यापिकाकी जरूरत है जो कि वयकी प्रौढ़ा 
समयानुसार घर्मत्न ओर जीवबिचार नवतत्वा- 
दिककी ज्ञाता हो। वतन योग्यतानुसार दिया 
जायगा । निर्वाहके लायक उचित स्थानका 
प्रबंध भी कर दिया जायगा । पत्र-व्यवहार 
निम्नलिखित पतेसे होना चाहिये | जो भाई हमें 
एसी अध्यापिकाका पता बतलाएँग उनके हम 
बहुत आभारी होंगे । 
जयलाभ मुनि 
व्यवस्थापफ वनिता-विदालय 
सद्रबाजार जेनमंदिर , रायपुर सी. पी 


बलम्बका कारण | 

गत फरवरी मासम मुझ पर एकाएक इन्फ्लु- 
एंजा ओर निमोनियाका आक्रमण हो जानेते 
में प्रायः डेढ़ महीने तक बहुत ज्यादह बीमार 
रहा हैँ । इस बीमारीमें निर्बलताके अत्याधिक 
बढ जानेके कारण सप्रय पर हितेषीका संपा- 
दन नहीं हों सका। इसी छिये यह अंक 
विलम्बसे पाठकोंकी सेवामें पहुँच रहा है। 
अप्रेल आर मईके अंक भी अब यथाशक्य 
ज्ञीघ्र पाठकोंकी सेवामें पहुँँचेगे, ऐसी आशा की 
जाती है । मेरी बीमारीके कारण हितेषीके पाठ- 
कोंको प्रतीक्षाजन्य जो कुछ कष्ट उठाना पढ़ा 
है उसका मुझे दुश्ख है । 


सरसावा | 





जुगलकिशोर 


ता० १२-५-२० मुख्तार । 


हित॑ मनोहारि च दुलेम॑ वचः । 
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| जेनहितेषी | 









| 
| 
। 


री 
ह 
॥ 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
॥ 
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न हो पक्षपाती बतावे छुमाग, डरे ना किसीसे कहे सत्यवाणी । 
बने है बिनोदी भले आशयोंसे, सभी जैनियांका दितेषी हितेषी ॥ 


सिद्धसेन दिवाकर ओर स्वामी समन्तभद्र । 
( लेखक-श्रीयुत मुनि जिनविजयजी । ) 
(३) 





जिस तरह, श्वेताम्बर संप्रदायके प्रश्तिद्ध 
आचायेनि सिद्धसेन दिवाकरकी प्रशेसा की हे 
उसी तरह दिगम्बर संप्रदायके सूखिरोंने भी 
उनके विषयम स्तुतिपरक उद्बार प्रकट कर 
समुचित गोरव किया है । 

हरिवंशपुराणके कर्ता महाकवि जिनसेन- 
सूरिने अपने पुराण-रूप महाकाव्यकी प्रस्तावनामें 
समन्तभद्रादि बड़े बढ़े प्रभावक आचार्योका 
स्मरणाय उल्लेख करते हुए सिद्धसेनसरिका भी- 
उनकी सूक्तियोंकी प्रशंसा द्वारा-सादर स्मरण 
किया है । यथा--- 

जगठसिद्धबोधस्य वृषभस्येव निस्तुषा: । 

बोधयन्ति सतां बुद्धि सिद्धसेनस्य सृत्तयः ॥ 

इसी तरह आदिपुराणके कर्ता महाकवि जिन- 
सेनाचाये ( द्वितीय ) ने भी अपने महापुराणके 
प्रारंभमें निम्नलिखित श्लोक द्वारा सिद्धसेन 


सरिके पाण्डित्यकी प्रभुताका उल्लेख कर उनके 
प्रति अपना आद्र-भाव प्रकाशित किया हैं--- 
प्रवादिकरियुथानां केशरी नयकेशर: । 
सिद्धसेनकविर्जीयाद विकल्पनखराहडुरः ॥ 
भट्ट अकलेकदेवके ग्रन्थो्मं भी सिद्धसेन 
सारिके वचन प्रमाणतया उद्धृत किये हुए 
दिखाई देते हैं! । इससे उनकी प्रामाणिकताका 


३ तत्त्वार्थ राजवार्तिकके ८ वें अध्यायके १ मे 
अके १७वें वार्पिकर्में, सिद्धसेनसूरिका, प्रथम 
द्वात्रिशिकरान्त्गत निम्नलिखित मुग्रसिद्ध पद्म उद्धत 
किया हुआ हे--- 
सुनिश्चितं नः परतन्त्रयुक्तिषु 
स्फुरन्ति या: काश्वन सृक्तिसंपद: । 
तबैब ताः पूवेमद्दाणवोत्थिता 
जगठ्ममाणं जिनवाक्यविप्रष: ॥ 
यह पद्म और भी अनेकानेक्र अंथकारों द्वारा यन्न 
तत्र उद्धत किया हुआ दृश्टिगोचर दोता 8 । इस पद 
के विचार सिद्धसेनसूरिके मौलिक विचार हैं । 


श्षष्ट 


परा परिचय मिल जाता है ओर जेन धममके 
दोनों संप्रदायाभं उनकी प्रतिष्ठा एकरूपसे 
स्वीकृत की गई हैं यह स्पष्ट जाना जा 
सकता है । 

लक्ष्मीमद््‌ नामक दिगम्बर विद्वानके बनाये 
हुए “ एक्ाान्त खण्डन ? नामक ग्रन्थमें 
. अनकान्तलक्ष्मी विलासाइध्वासा: सिद्धसेनाय्या अ- 
सिद्धि प्रत्यपादयन्‌ 

' असिद्ध सिद्धसनस्य ... . .«..- 

« निम्याग्रेकान्तहेतोवुधततिमहिंतः सिद्धसेनो ह्यसि- 

द्धमू । ! 

इत्यादि प्रकारके उल्लेखों द्वारा, सिद्धसेनसू- 
रिका समनन्‍्तमभद्रादिक आचायोके साथ हेतुके 
स्वरूप-विषयक बिचाग्-विरोधका आद्रयक्त 
वर्णन किया हुआ है, ओर इस प्रकार समन्त- 
भद्रादिकके समान ही उनको प्रामाणिकता 
स्वीकृत की गई है. । 

सिद्धसेनसरिके बारेम लिखे गये उपर्युक्त 
बेचारोंके अवलोकनसे विज्ञ पाठक जान सकेंमे 
कि जेनधर्मके समर्थक आचायोमें उनका कितना 
ऊँचा आसन है ओर पिछले लेखक द्वारा वे 
कितन सत्कृत हुए हं। 

स्वामी समनन्‍तमद्र । 

अनबन हम कुछ बाते सिद्धसेनसूरिहीके समा- 
नासनासीन स्वामी समन्तभद्रके बारेमें निवेदन 
करना चाहते हैं । 

श्वेताम्बर साहित्यमें जो स्थान सिद्धसेन दिवा- 
करको मिला है वही स्थान दिगम्बर साहित्यमें 
स्वामी समन्तभद्र॒को प्राप्त हे । श्वेताम्बर संप्रदा- 
यके तकंशाखत्र-विषयक साहित्य पर जितना 
प्रभाव सिद्धसेनसारिकी कृतियोंका पड़ा हे, उतना 
३ इस विचार-बिरोधके स्पष्टीकरणके लिये किसी 
अगले अंकमें दम एक स्वतंत्र लेख लिखना चाहते 
हैं। यहां पर सूचन मात्र कर दिया गया दे । 


ह। 


जनहितेषी- 


[ भाग १७ 


ही प्रभाव दिगिम्बर संप्रदायके तदविषयक वाड़- 
मय पर स्वामी समन्तमद्रकी कृतियोंका पड़ा 
है । जिस तरह श्वेताम्बर साहित्यमें सिद्धसेनके 
पूवंकालीन कोई स्वतंत्र तर्क-विषयक ग्रन्थ 
उपलब्ध नहीं है, वेसे ही दिगम्बर साहित्यमें 
समन्तभद्के पूर्वका वेसा कोई ग्रंथ नहीं हे । 
श्वेताम्बर संप्रदायमें संस्कृत भाषाके पद्मात्मक 
प्रोढ यंथोंके प्रथम प्रणेता जेशे सिद्धसेन हैं, बेसे 
ही दिगम्बर संप्रदायमें समन्तभद्र हैं। इन दोनों 
विद्वानोंके पहले, दोनों संप्रदायोंमें संस्कृत भाषा- 
का विशेष अभ्यास ओर आदर नहीं था । तब 
तक जेन श्रमणोंमें प्राकृत भाषाहीका प्रमुत्व 
था । श्रमणोंके अभ्यासके विषय भी बहुत नहीं 
थे | जिस तरह, वर्तमानमें श्वेताम्बर संप्रदायकी 
स्थानकवासी ( दूँढिया ) नामक शाखाके साधु- 
ओंमें बहुधा देखा जाता है कि उनमे केबल 
मूल-सूत्रोका पाठ कंठस्थ कर लेने ओर सांर 
दिन बठे बेठे वह पाठ मात्र पढ़ते-बॉँचते रह- 
नेके सिवा, न कोई सूत्रोंके अर्थका विशेष 
विचार किया जाता हे और न कोई व्याकरण, 
काव्य कोषादिका अभ्यास किया जाता हें; 
उसी तरह शायद्‌ उस पुराने जमानेके भी बहुतसे 
श्रमणोंका हाल रहा होंगा | सम्मतितकंके अन्तमें, 
सिद्धसेनसूरिने--- 

6 तम्द्दा अद्दविगयसुत्तेण अत्यसंपायणास्मि ज३ अन्न ।? 
इत्यादि प्रकारका जो उल्लेख किया है ओर सूत्र 
( मूलपाठ ) के साथ अर्थसंपादन करनेमें भी 
यातियोंकों यत्न करना चाहिए, ऐसा जो उपदेश 
दिया है, उससे हमारे इस विचारकी पृष्ठि 
होती है । अर्थ-परिशान ओर व्याकरण, काव्य, 
कोष, आदिक सर्वसाधारण विषयोंका ज्ञान 
प्राप्त किये बिना मनुष्यकों न तत्त्वबोध हो 
सकता है ओर न वह दूसरोंको करा सकता हू । 
सर्वसाधारण परश्शिानके उक्त सब साधन भार- 
तवरषम प्राचीन काऊसे एक मात्र संस्कृत माषा- 


अड्टू ६ ] 


हीमें उपलब्ध होते हैं । वर्तमानमें अंगेरेजाका 
तरह प्राचीनकालमें संस्कृत ही विद्वानोंके व्यव- 
हारकी मुख्य भाषा थी। इस लिये जैनश्रमणोंको 
बहुश् और विशिष्ट विद्वान बनानेके लिये 
संस्कृत भाषाके अध्ययन-अध्यापनकी, आवश्य- 
कता थी | यह आवश्यकता तब ही पूरी 
हों सकती थी जब उत्तम और प्रो विचारके 
ग्रंथ इस भाषामें बनाये जाते और उनके 
सीखनेकी श्रमणोंको खास जरूरत मालूम देंती। 
इस लिये सिद्धसेन दिवाकरने संस्कृतहीमें 
अपने प्रोह ओर गंभीर विचार लिपिबद्ध 
करने शुरू किये | परंतु, जेन श्रमणोंमें संस्कृ- 
तका नया ही प्रवेश था, इस लिये, जेसे वर्त- 
मानमभ अंगेरेजी भाषाक्रे देशी विद्वानोंकों अपने 
विशिष्ट विचार अंगरेजीहीमें व्यक्त करना अधिक 
पसंद होने पर भी, स्वदेशनिवासी सर्वसाधारण 
जनसमृहकों, अपने विचारोंका परिचय करानेके 
लिये मातृुमाषामें भी कुछ थोड़ा-बहुत लिखना 
पड़ता है; वेसे ही शायद्‌ सिद्धसेनसू- 
रिको, ( यहाँ पर सिद्धसेनकोीं लक्ष्य कर 
यह कथन लिख रहे हैं, इसलिये प्रधानतः 
उनका ही जिकर करना पड़ता है, परंतु यह 
बात इस प्रकारके अन्य विद्वानोंके लिये भी समझ 
छनी चाहिए ) संस्कृत म्ाषाहीम लिखना 
विशेष प्रिय होने पर भी, सभी श्रमणोंकों अपने 
मोलिक अतएवृ नवीन विचारोंका परिचय 
करानेके लिये, श्रमण-समुहकी साधारण ओर 
प्रिय भाषा जो उस समय प्राकृत थी, उसमें भी 
ऋुछ लिखनेकी आवश्यकता प्रतीत हुई होगी। 
£ सम्मतिप्रकरण ” का प्राकृत भाषामें होना 
हमारे इस अनुमानका विशेष्ट कारण है । ऐसा 
न होता तो फिर, वैसा प्रोह ओर तके-प्रवण 
ग्रंथ, संस्कृत माषाके अत्यंत अनुरागी और महा- 
कवि डोने पर मी वे प्राकृत जेसी सरल और 
- साधारण भाषामें क्‍यों लिखते 


सिद्धलेन दिवाकर और स्वामी समनन्‍्तमत्र । 


श्ष्प्‌ 


समन्तमद्र स्वामीने प्राकृत भाषामें कोई ग्रंथ- 
रचना की हे या नहीं, इसका कुछ पता नहीं लग 
सकता । उनके नामसे जितने ग्रंथ वर्तमानमें 
प्रचलित ओर प्रसिद्ध हैं---ओर उनको उन्हींकी 
कृति माननेमें कोई विशेष सन्देह-जनक कारण 
भी नहीं है---उनके विषयका विचार करनेसे 
प्रतीत होता है कि उन्होंने प्राकृतमें कोई रचना 
नहीं की होगी । “ रत्नकरण्डक श्रावकाचार ? 
का विषय प्राकृतमें गैँथे जानेंके योग्य था । ऐसे 
घमंतत्त्व-प्रतिपादक ग्रंथ, जेनसाहित्यमें संस्कृ- 
तकी अपेक्षा प्राकृततीम अधिक उपलब्ध हैं, 
ओर समाजकों प्रिय मी इसी भाधाके ग्रंथ 
आधिक हों सकते हैं । क्‍यों कि अज्ञान बालक- 
वालिकायें ओर मन्द्मति ख्रियँ| भी उन्हें सरल- 
तापू्वक पढ़ सकती हैं । श्वेताम्बर संप्रदायमें 
तो बहुत अर्वाचीन कालतक भी ऐसे ग्रंथ प्राकृत- 
हीमें लिखे गये हैं । रत्नकरण्डकका दिगम्बर 
संप्रदायमें सभी सख््री-पुरुष पाठ पढ़ते-सुनते रहते 
हैं, इस लिये संस्कृतकी अपेक्षा यह ग्रंथ प्राक्ृतमें 
होता तो छोगोंको और भी आधिक सुगम ओर 
सरल पड़ता । परंतु हमारे विचारसे, दिगम्बरा- 
चार्योमें, स्वामी कुन्दकुन्दके बाद, प्राकृत भाषा 
परसे बिलकुल प्रेम उठ गया था ओर उसके 
उठ जानेंमें मुख्य कारण स्वामी समन्तमद्रका 
संस्कृत-प्रम और उनकी उसीमें रची गई सब 
कृतियाँ हैं । समन्तमद्रकी देखादेखी पिछले प्रायः 
सब ही दिगम्बर विद्वान, विशेष कर संस्कृतही 


. में ग्रंथ-रचना करते रहे हैं। अस्तु । 


हमारे इस लिखनेका मतलब यही हैं कि, 
सिद्धसेन ओर समन्तभद्र दोनों जेनसमाजमें 
संस्कृत-भाषाके विशेष्ट लेखक ओर प्रचारक थे । 
हम ऊपर सूचित कर आये हैं कि सिद्धसेनके 
पर्वरहमें बोद्ध और ब्राह्मणोंके बीच तक- 
यद्धका प्रारंभ हो च्का था, ओर इसलिये 


श्ष्द्‌ 


बौद्ध श्रमणेंको[पाली भाषाके प्रवाहमेंसे निकल- 
कर संस्कृतके स्रोतमें दाखिल होना पढ़ा था 
और ब्राह्मणोंके समान ही तक-विधयक साहित्य- 
का संगठन कर भगवान गोतम बुद्धके शासनका 
संरक्षण करनेमें वे कटिबद्ध हो। रहे थे । उन 
बौद्ध श्रमणोंका प्रभाव जेन निर्मन्‍्थों पर भी 
पढ़ा और उनको अपने कार्यमें सफल होते 
देख जैन निर्मन्‍्थोंने मी उसी मार्गका अनुसरण 
करना शरू किया । 

बौद्धोंके साथ वाद-विवाद करते हुए ब्राह्मणों - 
की दृष्टि, शनेः शनेः बोौद्धोहीके समान 
बहतसे आचार-विचार रखनेवाले और अतएव 
ब्राह्मणवर्चस्वका विनिपात करनेवाले जेन निर्म- 
न्थोंके, शान्त परंतु स्थिर भावसे बढ़ते हुए 
सामर्थ्य और लोकप्रियत्व पर भी पड़ने लगी। 
यथवि जेन निर्गन्‍्थ उस समय अपना प्रशम- 
रसपरिपूर्ण जीवन केवल निर्जन-वनोमें घूमते 
और घ्मध्यानमें मप्र रहते ही बिताते थे; उन्हें 
अपना अनुरक्त-वर्ग बढ़ानेका या सम्राटोंके गुरु 
बननेका कोई छोम नहीं था । जनसमूहके 
विशेष संसगंसे वे दूर दूर रहते थे । इसलिये 
ब्राह्मणोंकी अपनी आजीविका और लोकप्रतिष्ठामें 
उनकी तरफसे किसी विशेष आधातके अनेकी 
आश्का करसेका अधिक कारण नहीं था । 
तथापि बौद्ध श्रमणोंकी जनहितकर प्रवृत्ति 

२ सेवामावनासे आकर्षित हो कर लोकमत 
दिन प्रतिदिन जो उनका अनुरक्त होता जाता 
था और ब्राह्मणोंके प्रति जो शिथिलाद्र होता 
जाता था, इसके कारण मनस्वी ब्राह्मणोंकों 
सात्त्विक दृछि तमःप्रधान बन गई थी । इस 
कारण, उन्होंने अनात्मवादी बुद्धानुरागियोंक 
साथ साथ परम आत्मवादी निर्ग्रेन्थानुयायियोंकों 
भी < नास्तिक ” “नास्तिक ? कह कर 
परमाप्त भगवान्‌ महावीरके मोक्षमार्गंका तिरस्कार 
करना शुरू कर दिया था और इस प्रकार 


कक हा 
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मुमक्ष आत्माओंके कल्याणके. मार्ममें 
कटे बिछा कर उन्हें मार्गश्रष्ट करनेके 


प्रयत्नका प्रारंभ हो गया था । समाधिशील 
निर्मन्थोंको, अपने मौनधर्मका इस प्रकार विप- 
यास और दुरुपयोग होते देख जगतके कल्या- 
णार्थ और परमपुरुष महावीरके मोक्षमार्गक! 
सत्यत्व स्थापनार्थ, मोनधर्मका त्याग करना पड़ा; 
ओर फिर बोद्ध भिक्षओंकी तरह वे भी जन- 
सहवासमें आकर, वाद-विवादके युद्ध-क्षेत्रमें 
उपस्थित हो कर, अपने प्रतिपक्षियोंका मुकाबला 
करने लगे । ऐसे ही एक विवादन-द्षेत्रमें वुद्ध- 
वादी नामक निर्मनन्‍्थाचार्यके साथ बाद करते 


हुए चतुर्दशविद्यापारंगत. ब्राह्मणकुल-भूषण 
सिद्धसेन पराजित हुए थे, और “जो मुझे 


शाखवादमें पराजित करेगा, उसका में शिष्य 
बनूँगा, ? ऐसी गर्षिंष्ठ प्रतिज्ञा करनेवाले विद्यो- 
न्मत्त परंत कृत-प्रतिज्ञाका पूर्ण निर्वाह करनेवाले 
सत्य-प्रतिज्ञ सिद्धसेनकी अपने विजेता आचार्यके 
पास निग्रन्थ-दीक्षा लेकर “ ब्राह्मणवर ? से 
६ श्रमणवर ? होना पढ़ा था। न्‍ 

सिद्धसेनके उद्गारोंसे पता लगता है कि 
उस समय निर्ग्रन्थोंढी सरल वाद-पद्धति और 
आकर्षक शांतव॒त्तिका लोगों पर बहुत अच्छा 
प्रभाव पढ़ता था । निर्ग्न्थ अभ्लेले-दुकेले ही 


ऐसे स्थलों पर जा पहुँचते थे, और ब्राह्मणादि 


परवादी विस्तृत-शिष्य समूह और जनसमुदायके 
सहित राजसी ठाठ-बाठके साथ पेश आते थे, 
तो भी जो यज्ञ निग्नन्थोंकी मिलता था वह 
उन प्रतिवादियोंकों अप्राप्य था | यह बात स्वयं 
सिद्धसेनसूरिने, महावीरस्तुतिरूप प्रथम द्वात्रिं- 
शिकामें इस प्रकार प्रकट की हैः-- 

अलब्धनिष्ठा: श्रसाभेद्धचेतप- 

स्तव प्रशिष्या प्रथयन्ति यद्यशाः । 

न तावदप्येकसमूहसंहताः 

प्रकाशयेयुः परवादिपार्थिवा: ॥ 


अह्ु ६ ] 


इस कथनसे उस समयकी लोकरुचिका भी 
पता लगता है कि लोग ब्राह्मणोंके जल्पवितण्डा- 
परिपूर्ण शुष्क वाद और कर्मकाण्डके प्रपंचसे 
क्तना ऊब गये थे और शांतिपूर्ण सात्विक 
मार्गके कितने उत्सुक बन गये थे। अस्तु । 

सिद्धसेन निग्रन्ध दीक्षा लेनेके पहले सब- 
शख्तर-पारंगत ब्राह्मण विद्वान थे, यह बात ऊपर 
सूचित की जा चुकी है । इस लिये निर्मन्ध 
बनते ही उन्होंने अपनी सर्वज्ञकल्प शाख्नज्ञताका, 
जैन तत्त्वोंको न्यायसंगत बनाने ओर स्याद्वा- 
दके सिद्धान्तकों नय और प्रमाण द्वारा सुब्य- 
बस्थित बनानमें, पूरा उपयोग किया । ब्राह्मण- 
बर्ग अपने प्रतिपक्षियोंपर जो “ नास्तिकता ? का 
कृत्सित आरोप कर सर्व साधारणमें मिथ्याआन्ति 
फैलानेका उद्योग किया करता था उसका प्रति- 
बाद ओर निराकरण करनेके लिये; तथा यथार्थमें 
आप्त-परुष कोन हैं, ओर किसका सिद्धान्त 
स्वीकरणीय होना चाहिए, इस विषयका उद 
घाटन करनेके लिये, पिद्धसेनने बड़े गंभीर 
ओर उच्च विचारवाले, भिन्न भिन्न दृष्टिसे अनेक 
प्रकरण लिखे । ये वे ही प्रकरण हैं जिनका 
जिकर हम ऊपर द्वाजिशदर्द्ा्श्निशिकाओंके 
नामसे कर आये हैं । इन प्रकरणामें उन्होंने 
अपने पक्षका समर्थन और परपक्षका निरसन 
इतनी उत्तमता, इतनी मार्मिक। और इतनी 
गंभीरताके साथ किया है कि उन्हें पढ़ कर 
सहृदय विद्वानोंकों काव्यका, तर्क शाखका और 
सत्यके साक्षात्कारका एक साथ ही आनंद आ 
सकता है । यह एक विचारणीय ओर ऐतिहासिक 
सत्य हे कि बाह्मणोंके वर्चस्वका और कर्म- 
मार्गका विरोध करनेवाले कृष्ण, महावीर, गोतम 
बुद्ध आवि क्षत्रिय-वीर ही हैं ओर अध्यात्म 
मार्गकी गवंषणा कर जगत्‌कों उसका उपदेश 
देनेबाले भी एक मात्र वे ही हैं; परंतु इन 
क्तत्रिय धर्म-प्रवर्तकोंके सिद्धान्तोंकी संगत, 


सिद्धसेन विवाकर और स्वामी समन्तभद । 


श्ष्छ 


सुस्थित ओर सुप्रचलित करनेवाले फिर वे ही 
ब्राह्मण हैं। भागवत, जैन और बौद्ध घम्म्मके 
समर्थ लेखक ओर आचायोंकी जातिकी तरफ 
दृष्टि करते हैं ता अधिकांश ब्राह्मण जातिहीके 
ऐसे सरस्वतीवर-लब्ध पुत्र उत्पन्न किये हुए 
दिखाई देते हैं । निःसंशयथ बाह्मण जातिने 
जगत्‌के अज्ञानका नाश करनेमें सर्वाधिक श्रेष्ठ 
कार्य किया है। और इसी कार्यके लिये यदि 
वह जगत्‌के ऊपर अपने पूज्यत्वका अधिकार 
सदेवके लिये रक्‍्खे तो उसमें उसकी कोई 
अनुचितता नहीं है । 

सिद्धसेनसूरिके बाद, दिगम्बर संप्रदायमें, 
उनके ही जेसे प्रतिमाशाली और प्रतापवान 
आचार्य स्वामी समन्तभद्र हुए । समन्तभद्गके 
पमयका अनुमान किया जाय, ऐसा कोई भी 
विशिष्ट प्रमाण अभीतक उपलब्ध नहीं हुआ है, 
ओर न कोई वेसी विश्वतनीय जीवनकथा ही 
उनके बारेमे दृष्टिगोंचर होती है । इस लिये वे 
कब हुए इस बारेमें हम पुरी तोरसे कुछ भी नहीं 
कह सकते । दिगम्बर पट्टठावलियोंकी गणना- 
नुसार विक्रमकी दूसरी शताब्दीमें उनका 
अस्तित्व बताया जाता हे ; हमने इस विषयमें 
अभीतक कुछ भी विशेष विचार नहीं किया 
है। हम जो कुछ ऊपर ऊपरसे अनुमान कर 
सके हैं उसका सार इतना ही है कि सिद्धसेनके 
बाद थोड़े ही समयमें समन्तभद्र हुए होंगे | इन 
दोनोंकी लेखशेली, विचारशेली और भाषाशेली 
बहुत कुछ मिलती ज़लती है । भेद है तो केवल 
इतना ही है कि सिद्धसेनकी क्ृतियोंमें गूढार्थता 
अधिक है ओर समन्तभद्गकी कृतियोंमें स्पष्टार्थता । 

इन दोनों आचायोंके जीवनवृत्तांत-संबंधमें 
जो दंतकथाय पिछले जेनग्रंथोंमें देखी जाती हैं, 
उनमें भी लगभग एक ही बात, कुछ थोड़ेसे 
फेरफारके साथ, कही हुई है । सिद्धसेनके 
बारेमें लिखा हुआ है कि, उन्होंने अधन्ती 
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( उज्जेनी ) के राजा विक्रमादित्यके अत्याग्रह 
करनेसे, वहॉँके जगव्प्रसिद्ध महाकालेश्वरकी 
स्तुति करनी शुरू की जिसके प्रभावको महा- 
कालेश्ववरका महालिंग सहन न कर सका, 
उसके टुकड़े टुकड़े हो गये ओर फिर 
उसमेंसे जेन तीर्थंकर पार्श्वनाथकी मूर्ति प्रकट 
हुईं । इससे राजा बढ़ा आश्चर्यचकित हुआ 
ओर उसने सिद्धसेनके पादतलमें मस्तक रख 
कर उनको अपना गुरु बनाया । 


इधर, समन्तभद्रकी कथामें भी इसके जेसी ही 
बात लिखी मिलती है। उन्होंने वाराणसी (काशी) 
के राजा 'शिवकोटिके आग्रह करने पर वहाँके 
विश्वाविस्यात विश्वेश्वर महादेवकी स्तवना करनी 
प्रारंभ की ओर उसके सामर्थ्यसे विश्वेश्वरका 
महालिंग फटकर उसमेंसे चतुर्मंतर जनमूर्ति प्रकट 
हुई ! समन्‍्तभद्ग॒के इस प्रभावसे म॒ग्ध हो कर वह 
राजा उनका शिष्य बन गया ! 


मालूम नहीं, इन दंतकथाओंमें कितना तथ्य 
है । इनके आकार-प्रकारसे तो विद्वानोंकों ऐसा ही 
भास हो सकता है कि केवल इन आचार्योकी 
माहिमा बढ़ानेके लिये ये कथायें मनगढहन्त बना 
ली गई हैं, ओर सिद्धसेनकी कथाहीमें कुछ नाम 
परिवर्तन कर समन्तभद्गकों भी लागू कर दी 
है। परन्तु संभव है कि इनमें कुछ ऐतिहासिक 
सत्यांश मी हो । छिद्धसेनने अवन्तीकी और 
समन्तभद्रने काशीकी ब्राह्मण-पारिषिद़में-जिस 
तरह न्यायाचार्य यशोविजयजीने काशीकी विद्व- 
त्सभामें विजय प्राप्त किया था वेसे--दाशीनिक 
बादू-विवाद्‌ कर विजय प्राप्त किया हो, ओर 
उसके स्मरणार्थ उन उन स्थानोंमें जेन मंद्रोंकी 
प्रतिष्ठा करवा कर जेनधर्मका खूब जयजयकार 
करवाया हो । ऐसी बातें समय समय पर अनेक 
जगह होती रही हैं, इस लिये सिद्धसेन ओर 
समन्तभद्र॒के समयमें भी ऐसी ही कोई बात बनी 


जैनहिलेषी- 
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हो और उसीको लेकर उपर्युक्त बृंतकथा-अद्धु- 
सत्यमिग्रित होकर-प्रचालेत हो गई हो, तो उसमें 
कोई असंभवनीयता नहीं है। अवन्ती ओर वारा- 
णसी ये दोनों नगरियाँ प्राचीन कालसे ब्राह्म- 
णोंकी राजघानियाँ सी बनी हुई हैं । उस समयमें 
जितने बड़े बड़े दिग्गज विद्वान हुआ करते थे, 
वे अवश्य इन क्षेत्रोंकी यात्रा किया करते थे 
ओर वहाँके विद्वत्समाजोंम॑ मिन्न भिन्न विषयोंपर 
जशाख्रार्थ कर अपने पाण्डित्यका प्रमाणपत्र तथा 
विजयपताका प्राप्त कर कृतकृत्य होते थे। सिद्ध- 
सेन और समन्तभद्र दोनों बड़े प्रखर वागभी और 
प्रचण्ड वादी थे, इसमें तो कोई सन्देह ही नहीं 
है । उनकी यह प्रप्तिद्धि तब ही हो सकी 
होगी जब उन्होंने अवन्ती ओर वाराणसी जेसी 
सरस्वतकि वरपुत्रोंकी वासभूमिमें जा कर वहाँके 
दिग्गज विद्वानोंक साथ शाखत्रार्थ कर महती प्रतिष्ठा 
प्राप्त की होगी । इस लिये इन दंतकथाओंमें 
कुछ सत्यांश अवश्य होना चाहिए, ऐसा 
अनुमान करनकी तरफ हमारी चित्तवृत्ति सहज 
खींची जाती ह। हि 

सिद्धसेन और समन्तभद्र दोनों महाकवि 
और महावादी थ । उनका महाकवित्व तो 
उनकी चिरंजीविनी कृतियोंमें स्पष्ट प्रतिभाषित 
हो रहा है ओर महाकवित्वका अनमान उनकी 
कृतियोंमें कूट कूट कर भरे हुए पाण्डित्यको 
देखकर सहज किया जा सकता है। इन प्रवादि- 
करि-केशरियोंने अपने जीवनमें कहाँ कहाँ 

१ आजकल जैसे निरक्षर भद्टाचाये भी अपने 
आपको बड़े धाप्येके साथ 'शाख््रविशारद' और 
“ व्याख्यानवाचस्पति ” कद्दलाते फिरते हैं, वैसे 
भृष्ट उस जमानिमें नहीं दोते थे । ओर यदि कोई गे 
बैसा करनेका साइस कर भी लेता, तो तीसरे ही 
दिन लोग उसको दंड-कमंडलु छीन कर, बहद्द्ष्कृत 
कर देते थे । 


अछू ६ ] 


पर किन किन वद्वानोंके साथ वाद-विवाद कर 
दिग्विजयिपना प्राप्त किया था इसके जाननेका 
कोई साधन नहीं हे । सिद्धसेनकी कथाओंमें 
उनक मालब देशमें विचरणके साथ दक्षिण 
देशमं॑ विचएण करनेका भी उल्लेख 
किया हुआ है, इस लिये इन देशोंमें तो उनके 
पाण्डित्यके प्रकाश-किरण सर्वत्र अवश्य फेले ही 
होंगे । अन्य देशोंके विबयमें हम कुछ नहीं कह 
सकते । समन्तभद्ग॒के दिगिजयका क्षेत्र बहुत 
विस्तृत है । दक्षिणके प्रसिद्ध दिगम्बर-जेन- 
तीथस्थल श्रव्णबेलमोलाके.विन्ध्यागिरि पर्वत 
पर एक मन्दिरम “ मलिषेण-प्रशस्ति ” नामका 
एक बहुत बड़ा शिलालेख है । इस लेखमें समन्त- 
भद्रके परिचायक कुछ प्राचीन पय उत्कीर्तित हैं 
जिनमेंस निम्न लिखित पद्ममें उनके दिगाविजय- 
क्षेत्रका उडेख किया हुआ है +-- 
पूर्व पाटलिपुन्रमध्यनगं९ भरी मया ताडिता 
पश्चान्मालवसिन्धुढक्त्रिषये कालीपुरे वेदिशे । 
प्राप्ती हट करदाटव, बहुनट विद्योन्‍्कर्ट सकुटम 

बादार्था विचराम्यद नरपते णादेलविक्रीडितम्‌ ॥ 

इस पद्मम सम्न्तभद्र स्त्रय॑ं अपने मुखसे 
किसी ए+ राजाकी सभाम्ं यह बात कहते हुए 
बताये गये हैं के, उन्होंने कोनसे कॉनसे देशामें 
वाद विवाद कर विजयपताका प्राप्त की है । 
पयका अथ इस प्रकार हेः--- 

४ पहले मैंने पाटलीपुत्र नगर ( पटना ) 
में वादइकी भेरी बजाई, फिर मालवा, सिन्धु देश, 
ढक्क ( ढाका--बंगार ), कारथीपुर और वेदिश 
( भिलसेके आसपासका देश ) में भेरी बजाई । 
ओर अब बड़े विद्वान वीरोंसे भरे हुए इस कर- 
हाटक ( कराड, जिला सतारा ) नमरको 
प्राप्त हुआ हैँ + इस प्रकार हे राजन, में वाद 
करनेके लिये सिंहक॑ समान इतस्ततः कीडा 
करता फिरता हैं 

१ विद्वलमाला ( श्रीनाथूरामप्रेमी लिखित ), 
8० १६८ । 


खसिद्धसेन दिवाकर ओर स्वामी समन्तभद्र 


श्र 


इस उल्लेखसे जाना जाता है कि समन्तमदर 
स्वामी भारतके पूर्व, पश्चिम, उत्तर, दक्षिण; सब 
ही खण्डोंमें घमे थे ओर उन्हेंने सब देशोंके विद्वा- 
नोंके साथ शाख्रार्थ कर जेनधर्मकी विजय-दुन्दु्ि 
बजवाई थी 

समन्तभद्र स्वामीकी कृतियोंक देखनेसे पता 
लगता हे कि सिद्धसनसूरिने अपनी क्रतियोंमें 
जो बात संक्षेपसे सूचित की है, समन्तभद्रने 
उसीकोा व्यवास्थित रूपमें विस्तारके साथ वर्णन 
की है । सिद्धसेन अपने ग्रंथमें प्रभाण ओर 
नयके लक्षण स्थिर मात्र कर गये थे; 
समन्तभद्रने उनके अनुसार मीमांसा कर उन्हें 
सफल संगत ओर सिद्ध कर दिखाया! सिद्धसेनने 
आप्तपुरुषके बारेमें संक्षिप्त ओ९ प्रकीर्ण विचार 
प्रदर्शित किये थे; समन्तभद्दने उन्हीं विचारोंको 
विस्तृत ओर ऋरमबद्ध रूपमें ग्रथित कर संपूर्ण 
रूपस आप्तकी मीमांसा की । इस प्रकार, यांदि 
विद्धसेनने जेनधर्मके तत्त्वज्ञानकों अंकुरित होनमें 
जलसिंचनका काम किया; तो सभन्तभद्गने उसका 
स्वच्छेद और निर्भय रीतेस ऊँचे बढ़नेम 
कांटॉकी बाड़का काम किया । इन्हीं दो महा- 
पुरुषोंके सुप्रयत्न ओर स्तुत्य जीवनके जेन- 
दशन सजीव रहा और इन्हींके बताये हुए 
मार्गका अवलम्बन कर, पिछले समर्थ आचा- 
योनि ( जिनमेंसे कितने एकके नाम हम इस 
लेखक प्रारंभहीमें लिख आये हैं ) उसे खन्र 
पल्लवित किया । 

सिद्धसेनसरिकी कृतियोंके समान समन्तभद्वा- 
चार्यकी कृतियाँका भी पिछले आचार्योने बड़ा 
गेरव किया हे । उनपर संक्षित ओर विस्तृत 
अनेक भाष्य-ट्टॉका आदि लिख कर उनको ख़ब 
प्रतिष्ठा बढ़ाई है । समन्तभद्रकी कृतियोंमें सबसे 
अधिक मान “आप्तमीमांसाकों ” मिला है । यह 
देखनेभें ११४ श्लोकोंका एक छोटासा ग्रंथ 
मालूम देता हे, पर इसका गांभी्य इतना है कि, 


१३६० 


इसपर सेकडॉ-हजारों श्छोकोंवाले बढ़े बढ़े गहन 
भाष्य-विवरण आदि लिखे जाने पर भी विद्वा- 
नोंकों यह दुर्गम्यसा दिखाई देता है । 

सबसे पहले इसपर महान ताकिंक भट्ट अक- 
लंकदेवने अष्टशती ( आठ सो श्छोक॑ परिमाण- 
वाला ) नामका अल्पाक्षर ओर बह्थवाला गंभीर 
भाष्य लिखा । इस भाष्यके ऊपर प्रचण्ड विद्वान 
आचार्य वियानन्दिने अष्टसहस्नी ( आठ हजार 
श्लोक प्रमाण ) नामक विशद्‌ व्याख्या बनाई। 
समुआ्चय संस्कृत साहित्यमें, भिन्न भिन्न दाशै- 
निक सिद्धान्तों-विचारोंकी आलोचना-प्रत्यालो- 
चना करनेवाला यह एक महान्‌ ओर प्रोढ़ ग्रंथ- 
रत्न है । इसमें ब्राह्मण ओर बोद्ध धर्मके सब ही 
ताक्विक संप्रदायोंक तच्व-विचारोंका बड़ी 
मार्मिक और युक्तिपर्ण पद्धतिसे ख़ण्डन-मण्डन 
किया गया है ओर अन्तमें जेनघमंका 
स्थाद्वादू-सिद्धान्त क्रितना प्रमाणयुक्त और 
अखण्डनीय है, यह विचार बड़े गोरवके साथ 
सिद्ध किया गया है । 

इस ग्रंथकी महत्ताका पता इतने ही से लग- 
जायगा कि, श्वेताम्बर संप्रदायके महान नेयायिक 
और समर्थ ग्रंथकार उपाध्याय यशोविजय जेसे 
पूर्ण सांप्रदायेक विद्वानने भी, इस कृतिके गांभी- 
यंसे मुग्ध हो कर, इस पर, मूल ग्रंथके जितनी 
ही शोक प्रमाण (अर्थात्‌ आठ हजार श्छहोकवाली ) 
और उतनी ही प्रौढ़ टिप्पणी लिखी है । ओर इस 

१ आकदज निवासी सेठ नाथारंगजी गांधीने पै० 
बंशीधरजी शाख्त्रीद्वारा संशोधित करवा कर जो अष्टस- 
हल्ली छपत्राई है उसके साथ यदि यशोविजयजीकी यह 
टिप्पणी भी ( टिप्पणी क्या ठीकाकी भी टीका ) 
छपवा दी जाती तो ' सेनेमें सुगन्ध” आ जाती । हमें 
इस बातका पता नहीं लगा कि शास्त्री वंशीधरजीने 
अपनी अष्टसइल्लीकी भूमिकामें इस महती टिप्पणीका 
नामोछेख तक क्यों नहीं किया | क्या उन्हें इसका 
अस्तित्व मादूम नहीं था अथवा अन्य किसी कारणसे 
वैसा नहीं कर सके १ 


जैनहितेषी- 


[ भाग १४ 


प्रकार “अष्टसहस्री ” को “ षोडशसहस्री ” बना 
कर उसके महत्त्वकों द्विगेणित कर दिया है। 
संपूर्ण जेनसाहित्यमें यही एक ऐसा ग्रंथ 'हे 
जिस पर, दूसरे संप्रदायके एक ऐसे विद्वानने 
व्याख्या लिखी है, जो योग्यतामें मूल कर्तासे 
रत्तीमर भी न्‍्यून न हो कर, सर्वथा सांप्रदायिक- 
मावका पूर्ण समर्थक था| 


समन्तभद्र स्वार्मीके इन महान्‌ टीकाकारोंके 
सिवा जिनसेन, वादीमसिंह, वीरनन्दी, शुभच- 
न्द्राचार्य इत्यादि अन्यान्य सभी प्रसिद्ध प्रसिद्ध 
दिगम्बर अंथकारोंने भी उनके कवित्व, वाम्गमित्व 
ओर पाण्डित्यकी भरि भरि प्रशंसा ओर स्तुति 
की हे । ओर सभीने उनको जनधमंका एक 
महान संरक्षक आर समथक स्वीकृत किया हैं । 


राष्ट्रकूवंशीय प्रतापी नृपति महाराजा 
अमोधवर्धक परमगुरु ओर सुप्रसिद्ध महापुराण 
आदिपुराणके कर्ता महाकबि जिनसेनने अपने 
पुराणकी प्रस्तावनाम स्वामी समन्तभद्ग॒का प्रशंसा 
करते हुए निम्नगत उद्धार प्रकट किये हैं--- 


नमः समन्तभद्राय महते कविवेधसे । 
यद्वचावजपातेन निर्मिन्नाः कुमतादयः ॥ 
कवीनां गमकानां च बादिनां वाग्मिनामपि । 
यशः सामन्तभद्दीय॑ मूर्धि 'चूडामणीयते ॥ 


हरिवंश-पुराणके प्रणेता जिनसेन ( प्रथम ) 
ने भी स्वकीय पुराणके प्रारंभम॑ समन्तभद्र॒क 
वचनकी भगवान्‌ महावीरके वचनतुल्य लिखा 


है। यथा--- 


जीवसिद्धि विधायेद् कृतयुक्त्यनुशासनम्‌ । 
बचः समन्तभद्रस्य वीरस्येव विजुम्भते ॥ 


गयचिन्तामाणे नामक सुप्रसिद्ध गयकाब्यके 
रचयिता महाकबिे वादीमसिंहने समन्तभद्ग॒के 
दचनस्वरूप वज़पातके कारण परवादीरूप करोड़ों 
पर्वत चरचूर हो गये, बतढाये हैं। यथा-- 


अछु ६ ] 


सरस्वती स्वेरावेह रभूमय 
समन्तभद्रप्रमुखा मुनीश्वराः ! 
जयन्तु वाग्बजनिपातपाश्ति- 
प्रतीपराद्धान्तमद्दौध्रकोदय:ः ॥ 
अध्यात्ताज्ञानके समुद्रस्वरूप ज्ञानार्णब अन्थके 
निर्माता आत्मज्ञानी शुभचन्द्रने समन्तमद्र॒के 
कृतिस्वरूप सर्यके सम्मुख अपनी कृतिकों ख़यो- 
ततुल्य उपहासपात्र लिख कर समन्तमदके बच- 
नोंकी महत्ता प्रकट की है--- 
समन्तभद्रा दिकवी न्द्रभास्वतां 
स्फुरन्ति यत्रामल्सृक्तरइमयः । 
ब्रजन्ति खोतबदेव द्वास्यतां 
न तत्र कि ज्ञानलवोद्धता जनाः 
चन्द्रप्रभचरितके कर्ता महाकवि वीरनन्दिन, 
मोतियोंके बने हुए हारसे कंठकों विभूषित करना 
दुरूम नहीं है, परन्तु समन्तभद्रके वचनरूप 
मक्ताफलसे गुँथे हुए काव्यस्वरूपहारसे कंठकों 
अलंक्ृत करना परम दुर्लभ बतलाया है--- 
ग्रुणान्विता निर्मेलवृत्तमोक्तिका 
नरोत्तमैः कप्ठविभूषणीकृता । 
न हारयश्टि: परमेव दुलेभा 
समनन्‍्तभद्रादिभवा च भारती ॥ 
इसी प्रकार और भी अनकानेक ग्रन्थकारोंने 
विविध प्रकारसे समन्तभद्र स्वामीकी स्तवना 
ओर प्रशंता की है । इतना गोरव शायद ही 
'अन्य किसी आचार्यका किया गया हो । 


रे तर 5 


दिगम्बर विद्वानोंने तो समन्तभद्र स्वामीको 
इस प्रकार अपना प्रमाणमृत पुरुष माना ही हे । 
परंतु श्वेताम्बर विद्वानोंने भी उनकी प्रामाणिका- 
अगण्यताकों खुले दिलसे स्वीकार किया है | 
हरिभद्र, वादिदेव, हेमचन्द्र ओर मलयगिरि 
जैसे श्वेताम्बरशिरोमाणि सूरियोंने भी प्रसंगोपात्त 
उनकी कृतियोंका उल्लेख या अवतरण कर उन्हें 
एक प्रमाणभूत पुरुषकी कोटिमें स्थान दिया हे । 


सिद्धसेन वियाकर और स्वामी समन्तभत्र | 


१९१ 
हरिमद्रसूरिने उनको “ वादिमुख्य ? के महत्त्व- 
स॒चक विशेषणस्ते सम्बोधित किया है ओर अने- 
कान्तजयपताका में निम्नल्लिखित दो श्लोक इनके 
नामसे उद्धृत किये हैं । यथा--- 
आह च वादिमुण्य: समन्तभद्रैः-- 
€ बोधान्मा चेच्छब्दस्य न स्थादन्यत्र तच्छृततिः । 
यद्वोद्धारं परित्यज्य न बोधो5न्यन्न गच्छति ॥ 
न च स्‍्याद्त्ययो लोके यः भ्रोत्रा न प्रतीयते । 
शब्दाभेदेन सत्येव॑ सबेः स्यात्परचित्तवेत्‌ ? ॥ 
--अनेकान्तजयपताका 9. ४३ (अमदाबाद ) | 
आचार्यवर्य हेमचंद्रने अपने सिद्धहेमशब्दा- 
नुशासन नामक व्याकरणके प्रारंभमें, दूसरे 
सूत्रकी व्याख्यामें “ स्तुतिकारोप्याह ! ऐसा 
उल्लेख कर निम्नगत स्तुतिपय उद्धत किया 
है जो इन्हीं समन्तभद्र॒ स्वामिका बनाया हुआ 
है ओर बृहत्स्वयम्मू स्तोत्रमें उपलब्ध होता है । 
पद्म यह हैं-- 
नयासस्‍्नव स्थात्पद्लाञ्छना इसे 
रसोपविद्धा इव लोहबातव: । 
भवन्त्यमिप्रेतफला यतध्ततो 
भवन्तमार्याः प्रणता हितैषिण: ॥ 
यही प्य मल्यगिरिसूरिने आवश्यकसूत्रकी 
अपनी अपूर्ण ठीकामें, * आयस्तुतिकारो5प्याह- 
आग्र--प्रथम--स्तुतिकार भी कहते हैं-ऐसा 


१ ' समन्तभद्र ” यह नाम टौकाभे लिखा है, जो 
स्त्रय॑ ग्रेथकारद्दीकी बनाई हुई है । म्रूलमे केबल 
“ वादिमसुख्य ” विशेषण है| का उछेख है । 

* शान्त्याचाय विरिचित प्रमाणकलिका और वादी- 
देवसूरिरचित स्थाद्वादरत्नाकरमें भरी ये दोनों शछोक 
समन्तभद्रके नामसे अवतारित हैं। जहाँ तक हम जान 
सके, समन्तभद्रकी उपलब्ध हृतियोंमेंसे किसीमें भी 
मे छोक नहीं पाये जाते । इस लिये यह स्पष्ट मादूम 
पढ़ता है कि स्वामीकी केबल इतनी ही कृतियाँ नहीं हैं 
जो अभीतक जानी गई हें । इनके सिवा, और भी 
कृतियों! होनी चाहिए जो अद्यापि अज्ञात या 
अप्राष्य हैं । 


१३२ 


उल्लेख कर, उद्धृत किया हे ।इस उल्लेखसे 
स्पष्ट जाना जाता हे कि ये प्रसिद्ध स्तुति- 
कार माने जाते थे | इतना ही नहीं, परंतु इन्हें 
आय--सबसे पहले होनेवाले--स्तातिकारका 
मान प्राप्त था । हरिमिद्रादि श्वेताम्बराग्रणी 
आचायोॉने सिद्धसेन दिवाकरकों भी वादिमुख्य 
और स्तुतिकारके विशेषणोंसे डाडिखित किया है; 
और उपर्युक्त प्रमाणानुसार समन्तभद्र स्वामीकों 
भी इन्हीं विशेषणोंसे अलंकृत किया है । इससे 
यही अनुमान हों सकता है कि श्वेताम्बरोंकी 
दृष्टिमं सिद्धसेन और समन्तभद्र दोनों समान 
पूज्य ओर समान सत्कारास्पद्‌ हैं। इधर, सिद्ध- 
सेनसूरिको भी जिस प्रकार श्वेताम्बराचार्योंने 
अपना श्रद्धास्पद ओर प्रमाणभृत पुरुष माना 
है, वेसे, जेसा कि हम ऊपर सप्रमाण लिख आये 
हैं, दिगम्बराचायान भी उन्हें अपना स्तुतिपात्र 
ओर शिरसावंद्य माना है; अतः दिगम्बरोंकी 
दृष्टिमं भी सिद्धसेन और समन्तभद्र दोनों समान 
गुणगणालंकृत हैं। इससे यह स्वतः सिद्ध हो 
गया कि, समग्र जेनसमाज और जेनसाहित्यमें 
इन दोनों महापुरुषोंका ज्ञानप्रभाग्वित, सक्त्वपरि- 
पूर्ण ओर निर्मन्‍्थगणवन्य सिंहासन, समान 
स्थान ओर समान रूपमें संस्थापित है । 





दुष्प्राप्प ओर अलम्य जेनग्रन्थ । 
त १६ आपशोन तिलक । 


पाढीतानासे मुनि पुण्यविजयजीके पत्रद्वारा 
हालमें हमें “ आयज्ञानतिलक ? नामक एक नये 
ग्रंथका पता लगा है, जिसकी एक प्रति इस समय 
घोधोके भंढारमें मोज़ूद हे । यह ग्रंथ श्रीयाम- 
१ यह भावनगरका निकटवर्ती एक आम है जिसे 
घोधाबन्द्र भी कद्दते हैं । 


ज॑नहितेषी- 


। साग १७ 


नंदि आचार्यके शिष्य भद् वोखरीका बनाया 
हुआ है। ग्रंथी भाषा प्राकृत है ओर उसके 
साथमें स्वोपज्ञ संस्कृतटीका भी लगी हुई है । 
मूल गाथाओंकी संख्या ४१५ और टीकाकी 
संख्या १२०० श्छोक परिमाण है। ग्रंथका 
विषय ज्योतिष है ओर वह २५ प्रकरणोंमें 
विभक्त हे । घोधाक भंडारकी अक्त प्रति देंब- 
नागरी लिपिमें, कागजके ऊपर, ४२ पत्रोंपर 
लिखी हुई है ओर उसकी लिखावट पुरानी हे, 
ऐसा मुनिजी सूचित करते हैं । उन्होंने, ग्रंथकी 
इस प्रतिपरसे, ग्रंथकारके परिचियविषयक मूल 
तथा टीकाके कुछ वाक्य भी हमारे पास उद्ब- 
घृत करके भेजे हैं जिन्हें हम, उक्त भुनिजका 
आभार मानते हुए, अपने पाठकाीके अवलोक- 
नार्थ ज्योंका त्यों नीच देते हैं:--- 
मूलके आदिका भाग-- 
नमिऊण नमियनभियं दुत्तरसंसारसायरुत्तिन्नं । 
सब्वन्नं वीरजिणं पुलिंदिणिं सिद्धसंघं च ॥ १ ॥ 
ज॑ं दामनंदियुरुणे मणर्य आयाण जाणिय गुज्झे । 
ते आयनाणतिलए वासिरिणा भन्नए पयडड॥२॥ 
टीकाके आदिका भाग-- 
सिद्धाध्वजादिविरसूत्रितनामथेयान पु 
सर्वागसाहदशभशस्थितिश्रीम्यपातानू । 
स्वस्वामिसद्ग हयुतक्षितफुछपूर्णा --- 
नायानू प्रणम्थ बलिनः शुभकायेसिद्धय ॥ १ ॥ 
सर्वायशास्रसारेण यन्‍्कृतं जनमंडनम्‌ । 
तदायज्ञानतिलकं स्वयं विव्रियते मया ॥ २ ॥ 
अन्न तावत्‌ शाज्रस्यारंभेषभिमतदेवतानमस्कार- 
प्रतिपादनार्थ निर्विश्नाभिप्नेतसिद्धधर्थ निजगुरूगौरव- 
संवर्थनाथ च शात््रकारों गाथायुगर्ल चकार--नमि- 
ऊणनमिय १ जं दामनंदि २ गाथा ॥ 
प्रथम प्रकरणकी टीकाका अंतिम भाम- 
इति श्रीविगंबराचार्यपंडितश्रोदामनंद्शिष्यभध्वो- 
सिरिविरचिते. सायश्रीटीका5ध्यज्ञानतिलके 
आयस्वस्यश्रकरणं प्रथम ॥ १ ॥ 


अछू ६ ] 


भाच्योदीच्यकुले द्विजो5च्युत इति ख्यात 
»«-----यः, श्रीनारायणसंज्ञयाउमवदतः सूनुःकुली- 
नाग्रणीः | विद्वन दुलेभराज इत्यमिद्दितस्तस्यात्मजो 
बोखरिः, स्व शाख्रे रवयांचकार रुचिरामायस्वरूप- 
स्थिति ॥ १७ 
द्वितीयप्रकरणकी टीकाका अन्तिम भाग-- 
सुग्रीवादिमुनीदगंंफितमद्दा श-ल्रेपु यजञत्पिते, 
साम्नाय॑ गुरुदामनेंव्विचसा विज्ञाय सर्व पुनः । 
संक्षपादणहिल॒पाटक॒पुरि प्रज्ञापदं ज्ञानिनं, 
समाश्रय॑ तदध्वता ( १ ) चके स्फुट वोसरिः ॥१ ह 
इति श्री दिगं० सायश्रीटीकायज्ञानतिलके पातबि- 
भागप्रकरणं द्वितीयम्‌ 


चतुर्थत्करणकी टीकाका अन्तिम भाग-- 
शाहज्लाणि पूर्वमुनिभिबहुशे! निवध्य, 
मुक्तानि थान्यीतिगुरूणि ततेोष्चथार्य । 
तत्पाभ्व॑च द्स॒हृदा बहुशे5नुभूत- 
मुद्दिश्म॑त्रवदिदं ग्रहय्रोगसारम ॥ १ ॥ 
इति दियें० आयज्ञानतिलके ग्रदयोग प्रक०च॒तुर्थ ॥ 
पंचम प्रकरणकी दीकाका अन्तिम भाग- 
यत्तत्कालसमागतस्य जनयत्युछ्ापमात्रादपि, 
अहुमेज्यवचो विफारपढुमिस्तत्त्वोपदेश-- । 
तत्सांवत्सरमोहजालपटलप्रध्वंसदिव्योषधं, 
कार्यज्ञानमिदं चकार रुचिर॑ कोकाउद्सुजो वे,सरि:॥ 
इति दिगंबराचार्यपंडितश्रीदासनंदिशिष्यभट्टवेर्सार- 
विराचिते सायभ्रीटीकायज्ञानतिलके. पृच्छाकायेज्ञान- 
प्रकरण पंचमम्‌ ॥ 
ऊपरके इस संपूर्ण परिचियसे माछूम होता 
है कि ग्रंथकार भट्ट बोखारि, जोकि दिगम्बरा- 
चार्य श्रीदामनन्दिके शिष्य थे, प्राच्योदीच्य 
कुलमें उत्पन्न हुए थे । आपके पिताका नाम 
हुरूभराज, पितामहका श्रीनारायण ओर 
प्रपितामहका अच्युत द्विज था । कोक नामके 
आपके कोई बड़े भाई थे-क्योंकि आपने अप- 
नेकी उनका अनुज प्रगट किया है-और पाश्चे- 
अंदर आपके मित्र होते थे। छुप्मीवादि मु्नीन्‍्द्रो 


वुष्प्राप्प और अरूभ्य जैनग्रन्थ । 


श्र 


>> 


द्वारा रचे हुए महाशासत्रोंम जो कुछ कथन किया 
गया हे उसे आज्नायपृवंक दामनेदि गुरुसे सीख- 
कर और भी बहुत कुछ अनुमव करके आपने 
संक्षेप यह ग्रंथ अगहिलपाटणपुरमें ( पाटन- 
गुजरात / बनाया है । परंतु कौनसे सनसंव- 
तमें बनाया हे, यह बात उक्त परिचयसे कुछ 
भी मालूम नहीं होती । म्निजीने परिचय 
भेजते समय लिखा है कि, जिस जिस प्रकरणके 
अंतमें ग्रंथकार संबंधी विशेष परिचय हे वह 
भी उाठिखित किया जाता हे । इससे मालुम 
होता ह कि ग्रंथंके अन्तमें अथवा दूसरे प्रक- 
रणोंके अन्तमें ग्रंथकारके समयादे संबंधी और 
कोई विशेष परिचय नहीं है । 

श्रवणबेल्गोलके ४२ ओर ४३ नम्बरक शिला- 
लेखोंकी दखनेसे मालम होता है कि दामनंदि 
मुनि संपूर्णचन्द्र मानेके शिष्य थे। ओर संपूर्ण 
चंद्रकों राबिचंद्र सिद्धान्तका वेत्ता लिखा है- 
अर्थात्‌, वे ज्योतिर्वियामें निपुण थे । ऐसी हाल- 
तमें उनके शिष्य दामनांदे भी ज्योतिवियाक्क 
जानकार रहे होंगे, यह बहुत कुछ स्वाभाविक 
जान पड़ता है । संभवतः इन्हीं दामनंदि गुरुसे 
ज्योतिःशास्रोंका अध्ययनकर भट्ट बोसरिने यह 
ग्रंथ बनाया है । इन दामनंदि आचार्यका समय 
उक्त दोनों शिलालेखाँसे विक्रमकी प्रायः १२ 
वी शताब्दी पाया जाता है *“ | अतः यह ग्रंथ 





+ क्योंकि, ४२ वें शिलालेखमें नयकीर्तिकी 
मत्युका उल्लेख शक १०९९ (3० स॑० १२३४ ) में 
किय! गया हैं ओर नयकीतिंको ग्रुणचंद्रका, ग्रुणचै- 
इको माघनंदिका, माघनंदिको श्रीधरका शिष्य और 
श्रीधरको दामनंदिका बड़ा पुत्र और शिष्य बतलाया 
गया है। ४३ वेंमें शुभचंद्रकीं मृत्युका उल्लेख शक 
१०४५ ( वि० सं० ११८० ) में किया गया है ओर 
उनसे पहले उनकी गुरुपरम्पराप्रें ऋमश: गंडविमुष्तदेव 
मलधारि, द्वाकरनन्दि, चन्द्रकीति, श्रीधरदेव और 
दामनंदि ये नाम दिये हैं । 5 


ब््ा- 


१६४ 


हमारी रायमें, विक्रमकी १२ वीं शताब्दीक 
करीबका बना हुआ मालूम होता हे | इससे 
< बि० जैन ग्रंथकर्ता ओर उनके ग्रंथ ” नामक 
सूचीमें नं० १२० पर “ बोसटी भट्ट-आर्यति- 
लकटीका ” ऐसा जो उल्लेख है बह गलत 
मालूम होता है। उसके स्थानमं “ वोसरिभइ- 
आयज्ञानतिलक स्वोपशर्टीकायुक्त ? होना 
चाहिये । इसी तरह नं० ११६ का उल्लेख भी 
उसका गलत जान पढ़ता है जिसमें दमनंदिकों 
आर्यतिलक ( प्राकृत ) ग्रंथका कर्ता बतलाया 
है । यह दमनंदि उक्त दामनंदि आचायेसे और 
4 आर्यतिलक ” उक्त आयज्ञानतिलक ? ग्रंथसे 
भिन्न मालूम नहीं होते । परंतु आयज्ञानतिलक 
ग्रंथ स्वयं दामनंदि आचार्यका बनाया हुआ 
नहीं है बल्कि उनके शिष्य भट्टवोसारिका बनाया 
हुआ है जेसा कि ऊपरके परिचयसे प्रकट है । 
और इस लिये सूचीका यह उल्लेख भूलसे परि- 
पूर्ण मालूम होता है । 
नहीं मालूम यह ग्रंथ और कहाँ कहाँके 
मंढारोंमें मौज़द है । इसकी कापी होकर उद्धार 
होना चाहिये । 
१७ राषद््वान्त (सिद्धान्त ) सूत्र । 
हिंवेर्षीके पिछले अंकमें, हमने, चारित्रसार 
ओर आचारसार नामक ग्रंथोंके आधार पर, 
* राद््धान्त ” नामके एक ग्रंथका उल्लेख किया 
था और, उसके एक पद्मका नमूना देते हुए, 
यह प्रकट किया था कि वह संस्क्ृत भाषाका 
ग्रेंथ है । हालमें उक्त चारित्रसार ग्रंथकों देखते 
हुए उसमें “ उक्त च राद्धान्तसत्न ” इस 
वाक्यके साथ निम्न वाक्य मी पाया गयाः-- 
/ आदाहीणं पदाहीणण तिखुर्त तिऊणदं 
चदुस्सिरं वारसावततं चेति | ”? 
यही वाक्य अनगारघर्मामतटीकामें “उक्त 
लव सिद्धान्तसओ !. इस वाक्यके साथ उद्घुत 


[ भाग १४ 


न अन्‍न ++ » 


मिलता है । इससे मालूम होता हे कि, 'राद्धान्त 
सूत्र) या “सिद्धान्तसूत्र ” नामका भी कोई ग्रंथ हे 
जो प्राकृत भाषामें गयात्मक है। और इसलिये यह 
उस “राद्धान्त” नामके शाखत्रसे भिन्न जान पढ़ता 
है जिसके एक संसक्ृत पथका उल्लेख पिछले 
अंकमें किया गया था । यदि वह पद्म और ऊप- 
रका प्राकृत गय दोनों वाह्तवमें एक ग्रंथके अश 
हैं तो यह कहना पड़ेगा कि  राद्धान्त ! नामका 
ग्रंथ गद्प्यात्मक है ओर साथ ही, वह संस्कृत 
प्राकृत दोनों माषाओंमें है । परंतु जहाँतक हम 
समझते हैं संस्कृत और प्राक्ृतके ये दोनों ग्रंथ 
भिन्न हैं और भिन्न भिन्न आचार्योंके रचे हुए हैं। 
यह दूसरी बात हे कि संस्क्रतका “ राद्धान्त ? 
प्राकृतके राद्धान्तसूत्र परसे बनाया गया हों 
और दोनोंक। विषय एक हो । परन्तु इन बातोंका 
निर्णय दोनों ग्रंथोंके सामने आये बिना नहीं 
हो सकता । अतः विद्वानोंकों ऐसे सिद्धान्त- 
प्रतिपादक मूल ग्रंथोंकी शीत्र खोज लगाना 
चाहिये ओर मालूम करना चाहिये कि ये 
कोौनकोनसे आचार्योके बनाये हुए हैं ओर कब 


बने हैं । 
१८ रत्नमाला । 


राइस साहब, अपनी “ इन्स्क्रिपशंस ऐट 
श्रवर्णेल्गोल ” नामक पुस्तककी प्रस्तावनामें, 
“राजावलीकथे ! नामक कनढी ग्रेथंके आधार 
पर यह सूचित करते हैं कि श्रोसमन्तमद्गस्वा- 
मीके शिष्य' शिवकोटे आचायेने “रत्नमाला ? 
नामका भी कोई ग्रंथ बनाया ६, जिसने बहु- 
तोंकों उस समय जेनधर्मका अनुयायी बना दिया 
था । यद्यपि शिवकोटि जेसे प्राचीन आचायेके 
ग्रंथ महत्त्तशाली होंगे, इस कहनेमें कोई संकोच 
नहीं होता तो भी राजाबली कथेके इस पिछले 
उल्लेखसे ग्रंथका महक््व ओर भी अधिकताके साथ 


“सिद्धान्त” यह ' राद्धान्त” का पर्याय नाम है । 





अड्डे ६ ] 


व्यक्त होता है । और इस लिये ऐसे ग्रंथक शीघ्र 
उद्धारकी बढ़ी जरूरत हे । अभीतक यह मालूम 
नहीं था कि यह ग्रंथ कहाँके मंडारमें मोजूद है, 
किस भाषामें है और इसकी शलोकसंख्या 
कितनी है । परन्तु हालमें जेनसिद्धान्तमवन 
आराकी सूची देखनेसे मालूम हों गया कि, यह 
ग्रंथ उक्त भवनमें कनडी लिपिम कागजपर लिखा 
हुआ मोज़ब है। इसकी भाषा संस्कृत और 
प्लोकसंख्या सिर्फ ६७ है। ऐसा छोटा म्ंथ 
शीघ्र ही “माणिकचंद्गंथमाला ? के एक संग्रहमें 
निकल जाना चाहिये । परंतु हमें खेदके साथ 
यह लिखना पड़ता हे कि सिद्धान्तमवनभ ऐसे 
किसी आदमीका कोई प्रबंध नहीं हे जो कनढड़ी 
लिपिके ग्रंथोंकी दवनागरी लिपिमें कापी कर- 
सके । ओर इस लिये ऐसे छोटे छोटे किन्तु 
महत्त्वशाली ग्रंथोंका उद्धार 'भी व्यथ ही रुका 
पड़ा है । आशा हे, भवनके प्रबंधकर्ता महाशय 
शीघ्र ही मवनमें ऐसे किसी व्यक्तिका प्रबंधकर 
स्वर्गीय बा० देवकुमारजीके उद्देश्यकों सफल 
करनेकी चेष्टा करेंगे। यदि यह ग्रंथ किसी 
दूसरी जगहके भंडारमें भी मोजूद हो और कोई 
भाई इसकी कापी कराकर हमारे पास भेजनेकी 
कृपा करें तो हम उनका आभार मानते हुए 
सहर्ष उसकी न्‍्योछावर देनेके लिये तय्यार हैं। 


१९ जीवसिद्धि (द्वितीय )। 


जेनहितेषीके पहले अंकमें हमने श्रीसमंत- 
भद्वाचार्यप्रणीत “ जीवसिद्धि ” नामके एक 
महत्त्वशाली ग्रंथका उल्लेख किया था । आज 
उसी नामके एक दूसरे ग्रंथका परिचय हम 
अपने पाठकोंकों देते हैं । यह दूसरा ग्रंथ अन- 
न्तकीर्ति नामके आचायंका बनाया हुआ हे; 
जैसा कि श्रीवाद्राजप्रणीत पार्श्वनाथचरितके 
निम्न पयसे प्रकट हे । 


दृष्प्रप्प और अल्भ्य जैनग्रन्थ 


श्क्ष 


आत्मनेवाद्वितीयेन जौवाधीदेे निबध्ता । 
तकौतिंना मुक्तिराश्रिमार्गैव छक्ष्यते || २४ ॥ 


उक्त पाश्वनाथचरित शक संबत्‌ ९४७ 
(वि० सं० १०८२ ) में बनकर समाप्त हुआ है। 
और इस लिये अनन्तकीतिं आचार्य उसके 
निर्माणसे पहले हो चुके हैं, इसके कहनेमें कोई 
संकोच नहीं हो सकता। परत कितने पहले 
हुए हैं ओर कोनसे सन-संवतम उन्होंने यह ग्रंथ 
बनाया है, ये सब बातें अभी निर्णयार्थीन हैं। 
यह भी मालून होनेकी जरूरत है कि इस समय 
कहाँके भढारभे यह ग्रंथ मौज़द है। आशा है, 
हमारे भाई अपने अपने भंडारोंमें इस ग्रंथरत्नकी 
भी खा लगाएँगे | 


२७ तब्रिभंगी । 

जैनसिद्धान्तमवन आराकी सूचीस मालूम 
होता है कि वहाँ “ त्रिमंगी ” नामके कई ग्रंथ 
हैं । एक ग्रंथ प्राकृतभाषाका श्रीनेमिचंद्राचा- 
का बनाया हुआ २१४ श्छोक परिमाण है; 
दूसरा संस्कृत भाषाका २९२ पत्र परिमाण हे, 
जिसके कर्ताका नाम और श्लोकसंख्या नहीं 
दी; तीमरा प्राकृत भाषाका नेमिचंदका 
बनाया हुआ ११३६ श्लोकपरिमाण हे 
ये तीनों ग्रंथ कनडी लिपिमें लिखे हुए हैं ओर 
सूचीमें क्रशः नें० १००१,१००२,१००३६ 
पर दर्ज हैं | मालुम नहीं, इनमें नेमिचंद्रके नाम 
पर जो दो ग्रंथ हैं वे कोनसे नेमिचंद्रक बनाये 
हुए है-दोनोंका कर्ता एक ही हे या भिन्न मिन्न। 
यदामपि श्लोकसंख्यासे दोनों ग्रंथ अलग अलग 
मालूम होते हैं तो भी संभव हे कि ये दोनों ग्रंथ. 
एक ही हों ओर श्लोकसंख्याके लिखनेमें भूल हुई 
हो । अतः इसका निणय होनेक़ी जरूरत है । 
साथ ही यह भी मालूम होनेकी जरूरत है कि 


११६ 


संस्कृतका “त्रिमंगी ? ग्रंथ कौनसे आचार्यका 
बनाया हुआ है ओर उस्तकी श्लोकसंख्याका 
परिणाम कितना है। इनके सिवाय एक चौथा 
* त्रिमंगी ? ग्रंथ भी भवनमें मोज़द हे ओर वह 
दृबनागरी अक्षरोंमें लिखा हुआ है । यह ग्रंथ 
श्रीकनकनंदि आचार्यका बनाया हुआ है 
ओर इसकी श्छोकसंख्याका परिमाण १४०० 
दिया हे | श्रीकनकनंदी आचार्य गमोम्मटसारके 
कर्ता नेमिचंद्र सिद्धान्तचक्रवर्तीके गुरु थे। संभ- 
वतः यह ग्रंथ उन्हींका बनाया हुआ मालठुम 
होता है । सूचीपरसे यद्यपि ग्रंथकी भाषाका कोई 
पता नहीं चलता, तो भी यह ग्रंथ संस्कृत-प्राकृत 
इन दोनों भाषाओंमंसे ही किसी एक माषामें 
होगा ऐसा खयाल होता है । अधिकतर संमावना 
ग्रेथके प्राकृत होनेकी है। ग्रंथका विषय यग्रपि 
उसके नामपरसे कुछ स्पष्ट माठूम नहीं होता 
तो भी जहाँ तक हम समझते हैं इसमें कर्मोंकी 
बंध, उदय और सत्व, इन तीन अवस्थाओंका 
व्स्तारके साथ वर्णन होगा। नेमिचंद्र सिद्धान्त- 
चक्रवर्तीसे भिन्न दूसरे आचार्याके इस विषयके 
ग्रंथोके प्रकाशित होनेकी बड़ी जरूरत हैं। 
कनकनंदि आचार्यका अभीतक कोई ग्रंथ प्रका- 
शित नहीं हुआ ओर न इससे भिन्न दूसरा कोई 
ग्रंथ सुननेमें आया । अतः कनकनंदिके इस 
निभंगी ग्रंथका हशाधघ्र उद्धार होना चाहिये! 
यह ग्रंथ देवनागरी डिपिमें लिखा होनेसे इसकी 
कापीमें भी कोई विशेष दिक्कत नहीं हों सकती। 
दूसरी जमहोंके अंडारोंमें भी यदि “ त्रिमंगी ? 
नामके कोई ग्रंथ हों तो विद्वानोंकोी उनका परि- 
चय भेजनेकी कृपा करनी चाहिये | ( ऋमछः ) 





जैनहितेषी- 
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ि भमदनिक कब 


जेनजातिका सुधार । 
( लेखक-अीसत्यभक्तजी-प्रयाग ) 


संसारमें प्रत्येक व्याक्ते, जाति, समाज, सम्प्र- 
दाय, समूह, देश, राष्ट्रका संदृव यह इच्छा रहती 
है के उसका सुधार हो, उन्नति हो उसे सुख, 
प्राप्त हा, सब उसका आदर सम्मान करें, सब पर 
उसका प्रमाव पड़े ओर सब कामोंमें उसे सफ- 
लता मिले । इस उद्देश्यों सामने रखकर सभी 
अपने अपने सुधार, उन्नातिके लिये प्रयत्न, किया 
करते हैं ।यह वात दूसरी हे कि नासमझी अथवा 
बद्धिहीनताके कारण कभी सुधार या उन्नतिके 
लिये किये गये प्रयत्नोंका फल उल्टा हो और 
वे सुधारक स्थानमें बिगाड़ अथवा अवनतिका 
कारण बन जायें। पर अपनी समझमें प्रत्येक 
मनुष्य, जाति, समाज, देश सदा अपनी उन्न- 
तिके लिये ही चेष्ठा करता रहता है । 


जेनजातिम भी अब सुधार शब्द सुना जाने 
लगा हे, ओर कितनेही सज्जन जात्युन्नतिके 
लिये चेष्टायें करते देखे जात हैं | यद्यापि इस 
कार्यकों आरम्भ हुए 'फ्रितन ही वर्ष समाप्त हो 
गये, पर जेनियोंभें उन्नाते अथवा सुधारके कोई 
चिह्न हमारे देखनेमें नहीं आते । सुधार अथवा 
उन्नति तो दूर रही, जहाँ तक जान पढ़ता है 
जेनजातिकी दशा दिन पर दिन बिगढ़ती जाती 
है, उसकी जड़ कमजोर होती चली जाती है 
ओर उसमें तरह तरहकी ब्रुटियौँ, हानिकारक 
बातें, कुरीतियाँ प्रवेश करती जाती हैं। इससे 
मालूम होता हे कि जेन जातिकी उन्नातिके लिये 
किये जाते हुए प्रयत्न यथोचित, समयानुकूछ 
और बुद्धियुक्त नहीं हैं । अतः प्रत्येक जाति- 
हिंतेषीका कर्तव्य हे कि बह जेन जातिके 
छुधार, उसकी उन्नातिक लिये ठीक ठीक और 
कार्यकर उपाय सोचें । 
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प्रत्येक व्याक्ते अथवा जातिकी उन्नति मुख्य 
कर तीन प्रकारकी हुआ करती है । पहली 
धार्मिक, दूसरी सामाजिक और तीसरी राजने- 
तिक । यद्यपि इन तीनों प्रकारकी उन्नतियोंका 
एक दूसरेसे सम्बन्ध हे, ओर तीनोंके लिये ज्ञान, 
विद्याका होना आवश्यक है, तो भी यदि 
प्रत्येक प्रकारकी उन्नतिके ह_थक पथक उपाय 
साचे जायेँ तो यह समस्या सरलतापूर्वक तय 
हो सकती हे । 


घार्मिक उन्नति प्रधान बात चरित्रका सुधार 
ओर आत्माका उन्कर्ष हे। जेनघर्म इस उंद्ध- 
इयको पूरा करनेके लिये किसी दृष्ठिस हीन नहीं 
डे । यह धर्म शुद्ध तत्त ज्ञान पर अवस्थित है 
ओर चरित्रका सुधार इसका एक प्रधान अंग 
है । पर ख़दसे कहना पड़ता है कि आजकल 
जेनधमका वास्तविक स्वरूप एक प्रकारस 
बिल्कुल लुप्त है! गया है; ओर जनी छोग 
ऊपरी कियाकर्मा ओर कथा कहानियोंकों ही 
असली धर्म समझ बेठ हैं । जनवर्मक तत्त्वज्ञा- 
नका उन्हें नाममात्रकों भी पता नहीं, ओर जो 
लोग शाखत्रर्भ उस पढ़ते भी हैं व उसके गृढ़ 
रहस्य अथवा वास्तविक तात्पर्यको नहीं समझते, 
इसी लिये आज कल जेनसमाज धार्मिक उन्न- 
तिकी दृष्टिस बिल्कुल गिर गया हैं। ओर इस 
सम्बन्धमें सुधार [किये जानेकी बड़ी आवश्य- 
कता है । 


सामाजिक दुशा ओर भा खराब है। जेन- 
समाजकी इस समय जेसी अव्यवस्था हो रही है 
ओर उसमें जिस प्रकार असंख्यों कुरीतियोंने 
घर कर लिया है बह वर्णन ऋर सकनेसे बाहर 
है। जैसे बमेल विवाह इस जातिमें होते 6 वेसे 
शायद ही किसी दूसरी जातिभें होते हों । 

समाजशासन भी क्रमशः शिथिल होता 
जाता है, और आनकल बुर नियमोंके समयमें 


जैनजातिका छुघार । 
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उसका शियथिल होना है भी अनिवार्य । शारी- 
रिक, मानसिक आर्थिक सभी दृष्टियोंसे जेनी 
हीन होते चले जाते हैं । यादें सामाजिक पत- 
नका यही कम कुछ समय ओर बना रहा तो 
जेन जातिकी अवस्था कब्पनातीत हो जायगी । 


जब सामाजिक ओर धार्मिक अवस्था इस 
प्रकारकी है तो राजनोतिक उन्नातिका तो सवाल 
ही क्या । ऐसी बिगड़ी हुई, जजर त्राटिपूर्ण, 
अव्यवास्थित, जीवनराहित, रूढ़ियोंकी गुलाम, 
कुसंस्का ग्युक्त, क्षद्रभावापत्न समाजको न आज 
तक कहीं राजनेतिक अधिकार मिले हैं और न 
आगे मिलना सम्भव हे! राजनेतिक उन्नतिके 
लिये घोर हृढ़ता, अविग्त उद्योग, धेर्य, बुद्धिमना, 
साहस आदि अनेक सद्गुणोंकी आवश्यकता 
है । परनियोर्में आजकल ये कहाँ ? अत: राज- 
नेतिक क्षेत्रम कोई जनिर्योका नाम भी नहीं 
जानता । 


अच आवश्यकता है कि यादें जन समाज 
अपना कल्याण चाहता हो तो उसके विद्वान, 
बुद्धिमान, जातिहितषी छं,ग तीनों प्रकारकी 
उन्नतिके लिये सच्चे दिल ओर ठीक मार्गसे 
प्रयत्न करना आरम्भ करें | ठीक मार्गेसे हमारा 
आशय यही है कि जेसे व्ंसे उन्नाति और 
सुधारके लिये हल्ला मचाने पर भी अभी तक 
कोई फल नहीं देखा जाता, उसी प्रकार यादि 
अज्ञानके कारण ग़लत रास्ते पर कार्य किया 
गया तो परिणाप्तमं निराश होना जरूरी है। 
अतः जब इस विषय पर बाद्धिमानीके साथ 
स॒क्ष्म विचार किया जायगा तभी कुछ कार्य हो 
सकनेकी आज्ञा है।हम तीनों प्रकारकी उन्नतिके 
प्रधान डपाय-अपनी सम्मातेक अनसार-नीचे 
2 


लखत है । 


का. हज 


घामेक उन्नतिके लिये खास बात उत्तम 
शिक्षाका प्रचार है । न तो भक्ताम्मर, सब्जी 
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सकती है ओर न संस्कृत पाठ्शालायें खोल कर 
व्याकरण ओर काव्यके कुछ ग्रंथ पढ़ादेनेसे । 
धार्मिक उन्नातिके लिए इस प्रकारकी शिक्षाका 
देना आवश्यक है जिसल लोगोंकी बुद्धिका 
विंकाश हो, ओर वे सत्य असत्यका निर्णय कर 
सकनेमे समर्थ हो सके । जो शिक्षा मनुष्यके 
नेत्र खोल दे ओर संसारमें क्‍या हो रहा हे, 
संसार किस तरह जा रहा हे,ओर देशकालानुसार 
किन बातोंकों ग्रहण करना और किनको त्याग 
करना जरूरी है आदि बातोंके समझने और पूरा 
करनेकी शक्ति प्रदान करे वही सच्ची शिक्षा है । 
ओर वहीं मनुध्यकों सच्चा धार्मिक बना सकती 
है | कृपमण्डुक बना रह कर धार्मिक कहलाने 
वाला मनुष्य कदापिे धर्मके वास्तविक स्वरूपको 
नहीं जान सकता । अतः यदि जोेनियोंको 
अपनी धार्मिक उन्नाति ओर चरित्रका म॒धार 
करना मंज़्र हो तो शिक्षाका सुधार और प्रचार 
करना परमावश्यक है । 


सामाजिक उन्नतिका सबसे अधिक सम्बन्ध 
विवाह-प्रणालीसे है । क्योंकि वर्तमान समयमें 
समाजका आधार ही विवाह अथवा ख््रीपुरुषका 
मिलकर रहना है। जैनियोंकी विवाह-प्रथा इतनी 
अधिक बिगड़ी हुई ओर दोषपूर्ण है के 
उसका पूरा वर्णन कर सकना भी कठिन है । 
यादि जेनी अपने समाजका स्थिर रहना अथवा 
उसकी उन्नाति चाहते हों तो परमावश्यक हे 
कि अपनी विवाह प्रथाका सुधार करें । वृद्ध- 
विवाह, बालविवाह, कन्याविक्रय, युवाओंका 
अविवाहित रहना, आदि सब हानिकारक रिवा- 
जोंका रोका जाना जरूरी है । साथ ही दूसरी 
सब प्रकारकी कुरीतियोंकों छोड़ना और रहन- 
सहनके उस ढंगको बदलना भी, जिसके कारण 
जैनी शारीरिक बल ओर बुद्धिमं हिन होकर 


जैनहितैबी- 


या पूजनादिके याद कर लेनसे धामके उन्नति हो 
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दृब्ब्‌ु, कायर, डरपोक, ' बनिये ” कहे जाने 
लगे हैं ओर दिनपर दिन उनकी मूर्खता बढ़ती 
जाती है, समाजोन्नतिके लिये आवश्यकीय है । 


रही राजनेतिक उन्नाति; उसके लिये मैं 
पहले ही लिख चुका हूँ कि जेनियोंकी वर्तमान 
गिरी हुई दुशामें उसकी कुछ आशा रखना 
व्यर्थ हे । जिन लोगोंकों अपने घरका ही होश 
नहीं, जिनकी जाति दोषों ब्रुटियोंकी खान बन 
रही है उनकी राजनेतिक संसारमें पछ हो 
सकना एक प्रकार असम्भव हे, पर यादि जेनी 
लोग चाहें तो उसके लिये भी उपाय हों सकता 
है ओर वह है देशसवा । जिसे राजनोतिक 
उन्नतिकी अभिडाषा हो, अधिकार प्राप्त करनकी 
आकांक्षा हो उसके लिये जरूरी हें के सच्च 
मनसे परिश्रमक साथ देशसेवा करें । यद्यपि 
आन्दोलन भी इसका उपाय समझा जाता है, 
पर वह नकली उपाय है । असलमें देशसंबास 
ही राजनैतिक अधिकार प्राप्त हा सकते हैं । 


अतएव यादे जेनी लोग अपनी वर्तमान 
दशासे असन्‍्तुष्ट हों, उनकी अपनी अवनतिके 
ऊपर शाक होता हो, उनकी इच्छा हो कि व 
भी दूसरी आगे बढ़ी हु जातियोंके मुकाविलिमें 
जा पहुँचे, यदि वे चाहते हों कि हमारे वर्त- 
मान कष्ट, दुःख दुर्दशा दूर होकर संसारमें हम 
चेन, सूख, शांति ओर आरामके साथ जीवन 
व्यतीत कर सकें, तो उसके लिये आ+3& | हे 
कि वे अपनी धार्मिक, सामाजिक और राज- 
नेतिक तीनों प्रकारकी उन्नति करें और इस 
उद्देशको पूरा करनेके लिये शिक्षाका वर्तमान 
ढंग पर प्रचार करें, विवाहप्रथाका संशोधन 
करके अपनी घटती हुई संख्याको रोके और तन 
मन घनसे परिश्रमपृवक देशसेवा करना आरम्म 
करें । यदि जेनियेंने ये तीनों कार्य पूर्ण परि- 
श्रम ओर उद्योगके साथ तथा सच्चे मनसे किये. 


अड्डू ६ ] 


तों अवश्य ही उनकी उन्नति होगी ओर वे 
पुनः सच्चे ओर असली धर्मके ज्ञाता, सुधरी हुई 
ओर आदर्श समाजके श्वभ्ये तथ्य राजनीतिक 
संसारमें अग्रगण्य बन कर अपने पूर्व गौरवको 
प्राप्त कर सकेंगे । 


संपादकीय नोट--अश्रीसत्यभक्तजीने जेन- 
जातिकी हालतपर तरस खाकर उसके सुधारके 
लिये जो यह कुछ पक्तियाँ लिखनेका कष्ट 
उठाया है उसके लिये हम आपके बहुत आभारी 
हैं । ओर अपनी जातिके विद्वानों-नेताओं-शुम- 
चिन्तकोंसे प्रार्थना करते हैं कि वे जेनजातिकी 
वर्तमान दशा ओर उसके सुधारके उपायों पर 
गहरा विचार करनेकी कृपा करें। हमारे खया- 


लमें धर्मका रहस्य न समझने ओर संसारकी 


जैनजातिका छुघार । 
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प्रगतिसे अनभिज्ञ होनेके कारण जौनियोंकी 
शक्ति व्यर्थंक ऊपरी क्रियाकांडों और नुमायज्ञी 
का्मोमें खर्च हो रही हे । इसीसे धर्म, समाज 
तथा देश -उन्नतिके काम उनसे कुछ भी नहीं 
हो पाते । वे उलटे अधार्मिक, संकीर्णहद्य 
और अकर्मण्य बनते चले जाते हैं । उन्हें अनेक 
मार्गोसे, पहलओंसे, धर्मका रहस्य समझाने ओर 
संसारकी गतिका अनुभव करानेकी बहुत बढ़ी 
जरूरत है । ऐसा होने पर उनकी शक्तिका 
अपव्यय रुक जायगा । शक्तिका अपव्यय रुकने 
पर उनका रुख पलट जायगा ओर तत्र वे स्वयं 
ही अपना वास्ताविक सुधार-यथार्थ उन्नति-कर- 
नेमें लग जायेंगे। अतः सह्ृदय बिद्वानोंको 
इसके लिये दिल खोलकर प्रयत्न करना चाहिये । 


हृदयकी तान । 
( ले०-पं० दरबारीलालजी, न्‍्यायतीर्थ । ) 


हृदयमें मूँजे ऐसी तान + 
न्याय मार्गसे नहीं डरें हम, अनुत्साहको नहीं घरें हम, 
प्राणिमात्रसे प्रेम करें हम, करें देशा उत्थान; 

हृवयमें ग्ूंजे ऐसी तान। 


दीनोंके सब दुःख दूर हों, कार्येक्षेत्रमं हम खुशर हों, 
अन्यायीके लिये ऋर हों, रकखें अपना मान; 

हृदयमें गूजे ऐसी तान | 
कायर-वंचन न सुखसे बोलें, ज्ञान खधारस घटघट घोछे, 


सत्य-तुलामें सब कुछ तोलें, जबतक तनमें प्रान; 
हृदयमे गूँजे ऐसी तान । 


निर्बल कहीं न समझे जावें, जगमें कहीं न दीन कहावें, 
विन्न करोड़ों सिर पर आवें, झेले सब्र शुभ जान; 
हृदयमें यूूजे ऐसी तान । 





१७० 


श्रीमती सरलादेवीका भाषण । 

गुरुकुलोंके सम्बंधमें तोन प्रश्न । 

सांताकुज गुरुकुलके साथ यह मेरा पहला 
प्रसंग नहीं है । दो वर्ष हुए इस संस्थाका मुझे 
अच्छा परिचय मिल चक्रा है । आज इस 
उत्सवके लिये निर्मेत्रण देकर उत्सवमें हाजिर 
होनेका जो शुभ अवसर मुझे दिया गया है उसके 
लिये में व्यवस्थापकोंका आभार मानती हूँ । 

इसी तरह गरुकुल-संस्थाओंके विषयमें मेने 
जो कुछ विचार बाँधे हैं उन्हें संक्षेप सज्जनोंके 
सामने उपाध्यथित करनेकी अनुमाते देकर कार्य- 
कर्ताओंने म॒झे बहत ही आभारी किया है । 
इसके लिये में उन्हें धन्यवाद देना चाहती हैं । 
मझे आशा है कि जिन विचाराकों में दृशाऊंगी 
उनमें घष्टता होनेपर वे क्षमापात्र ही होंगे । 

बंगालसे पंजाब आने बाद-एवं आर्यसमा- 
जके साथ मेरा संपर्क होनेके बाद, दो शब्दोंके 
साथ मेरा गहरा परिचय हुआ हे । 

पहला शब्द 'गुरुढम ” है । इस शब्दके 
अर्थकी खोज करने-पूछताछ करनेपर ऐसा 
मालूम हुआ कि आर्यक्षमानियोर्म किसी भी 
मनुष्यदेहधारी जीवके प्रति अंधविश्वास, 
अधभक्ति अथवा अंध-ताबेदारीका होना 
बहुत ही ख़राब गिना जाता है । भारतवर्षका 
यह प्राचीन संस्कार कुसंस्कार  गिननेंमें 
आता है । 

सुनकर मनमें विचार उत्पन्न हुआ, ह#, हाँ, 
बात तो ठीक है। प्राचीन कालके गुरु आज कल 
कहाँ हैं, कि जिनके वचन वेदवाक्य तुल्य 
प्रमाणभृत माने जा सकें ओर जिनकी पूजा 
की जा सके, जिनके चरणोंमें अंध्भक्ति समर्पण 
करके इस तरह निश्चिन्त रह सकें कि जो कुछ 
डनकी आश्ञानुसार किया जायगा उससे कल्याण 
ही होगा, उत्तम फल ही मिलेगा । अतः 


जैनहितेषी- 
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गुरुपदके अधिकारी मनुष्य आज कल दुलेभ 
होनेसे चाहे जिसको गुरु मानकर उसकी 
आज्ञाका पालन करना यह ठीक ठीक गुरु 
डम * ही है । 

इसके साथ साथ ही दूसरा शब्द सुना 
गया । वह था “ गुरुकुल !। सुननेमे आया कि 
यह एक ऐसा विद्यालय है जहाँ प्राचीन पद्धतिसे 
विद्या सिखलाई जाती है । यह बात सुनकर 
चित्त बहुत प्रम्नन्न हुआ । परंतु धीरे धीरे प्रश्नपर 
प्रश्न दृद्यकों व्यथित करने लगे । जिस समयमें 
ओर जिस देशमें सद्दुरुका अभाव होनेके कारण 
“गुरुडम ” जेसे एक नवीन शब्दकी उत्पत्ति हुई, 
उस समयमें ओर उस देशमें गुरुकुलका पुनः 
प्रचार होना कहाँतक संभव है ? गरुक़॒ुल यह 
अपने भारतवर्षकी एक अति प्राचीन प्रणाली 
है । उपनिषदों परसे प्राचीन गरुकुलोंका कुछ 
दशन होता है। शाख्रकारोंने गुरुकुलके सम्बंधरमें 
नियम भी गढ रकक्‍खे हैं । इन परसे हमर देख 
सकते हैं के मुरुकुलमे बह्मज्ञानकों ही प्रधान 
पद्‌ दिया जाता था । वहाँ विज्ञान आदि दूसरी 
विद्याऑंकी जो शिक्षा मिलती थी वह अधि- 
कतर बह्मज्ञानको मददरूप ही होती थी । 

सनत्कुमार-नारद्‌-संवाद परसे हमें इस विष- 
यमें थाड़ा बहुत जाननेको मिलता हैं -- 

/ अधिददे भगव इति द्दोपससाद सनत्कुमारं 
नारदः । त॑ द्वोवा च यद्वेत्थ तेन मोपसीद ततस्त ऊध्वे 
वक्ष्यामीति । सहदेवाच ऋम्वेंदं भगवो5धष्येमि यजुब्बेर्द 
सामवेदमाथवेण चतुर्थेमितिहासपुराण पंचम वेदानां 
वेद पिंस्य (१) राशि देव निर्धि वार्केवाक्यमेकायन 
देवविदां ब्रह्मविद्यां भृतविद्यां क्षत्रविद्यां नक्षत्रविद्यां 
स्पैदेवजनविश्वामेतद्धगवोच्ध्येमि । सोउह भगवो 

# इंसाई धर्मेमे श्रोथस्टेंट छोग पोपके अधिकारको 
पोपडम ( 70०७-0० ) कहते हैं । वे पोपक्ा अधि- 
कार नहीं मानते । आयेसमाजियोंने इसी अर्थने गुरडम 
शब्द-डम (00गा ) यद्द अँगरेजी प्रत्यय लगाकर--- 
उत्पन्न किया है । 


अछू ६ ] 


मंत्रविदेवास्मि नात्मविच्छुत्त छोव मे भगव वशेभ्यस्तरति 
शोकमात्मविदिति । सोहं भगवः शोचामितंमां 
मभगवांच्छोकस्य पारं तारयल्विति ॥ ”” 

इसका सारांश ऐसा है के नारदजीने सन- 
तन्कुमारके पास आकर कहा, “हे भगवन मुझे 
ज्ञान दो । ? सनत्कुप्तारने कहा, “ तुमको क्‍या 
आता है वह पहले बतलाओ, उसमें जो कुछ 
रह गया होगा वह में बतलाऊँगा।? नारदने 
कहा, “मैं चारों वेदू, इतिहास, पुराण, गाणित- 
शास्त्र, तर्कशाख्र, ज्योतिष इत्यादि बहुत बहुत 
वियाएँ जानता हूँ; में मंत्रविद्र हूँ, आत्मविद्‌ 
नहीं; आप जेसे ऋषियोंके पाससे मेंने सुना है 
कि जो आत्मत्रित-अर्थात्‌ ब्रह्मवित्‌ होता है 
वह शाककी तर जाता हे; मुझे विद्याएँ त॑। प्राप्त 
हो गई हैं परंतु मं अब भी शोकक वश हूँ; 
मझे ब्ह्मज्ञाकका दान करके शोकसे पार 
कीजिये । ? 

इस परसे हम देख सकते दें कि गरुके पास 
जानेका मुख्य उद्देश तल्मज्ञान ( आत्मज्ञान ) 
ग्राप्त करना ही था । दूसरी बात यह हे कि 
प्राचीन कालमें हरएक शिष्य सामत्याणि होकर 
गुरुके पास जाता था-- 

“तद्विज्ञना्थ स गुरुमेवाभिगच्छेत समित्पाणि; 
ओनििय ब्रह्मनिष्ममू । ?” 

उस बह्चको जाननेके लिये श्रोत्रिय और 
ब्रह्मनिष्ठ ऐसे गुरुक पास समित्याणि होकर 
जाबे । 

“ ते हैंते ब्रह्मपरा ब्रह्मनिष्ठ; पर॑ ब्रह्मान्वेषमाणा एप 
द वै तत्संव वक्ष्यवीति । तेदद समित्पाणया भगवन्त॑ 
प्रिप्पलादमुपसभाः ॥ ”” 

अर्थात्‌-भरद्वाज, सुकेशा, सत्यकाम, शेच्य, 
गाग्य, सोया, याण, आश्वलायन, केशल्य, 
बेदर्भि, भागंव ओर कवन्धी कात्यायन सामि- 
त्पाणि होकर भगवान पिप्पलादके पास बह्या- 
न्वेषणके लिये गये । 


श्रीमती सरलावेवीका भाषण | 
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इस “ सामत्पाणे ” शब्द्से जो गृढ़भाव मेरे 
मनमें उदय होता है उसे में आपके सामने उप- 
स्थित करना चाहती हूँ । समित्पाणि होकर 
जानेका अभिप्राय यह था कि शिष्यने सेवा- 
धमंका अंगीकार किया है | इसके बहुतसे 
प्रभाण हमको मनुस्मृति, गीता और उपानिषदोंसे 
उपलब्ध होते हैं । उनसे कुछ वाक्य यहाँ 
उध्दृत करती हूँ । 

अम्नीन्धनं भेक्ष्यवयोमधः शब्यां गुरोहितम्‌ । 

आसमावत॑नात्कुया त्कृतोपनयनो द्विजः ॥ 

अनुब्रज्या च शुक्षृषा यावद्ध्ययन ग़ुरो: ॥ 

हीनान्नवस््रवेष: स्यात्सवेदा गुरुसबन्रिधौों । 

उत्तिष्ेत्पथम चास्य चरम चेव संविशेत्‌ ॥ 

चोदितो गुरुणा निर्त्य अप्रचोदित एवं व » 

कुयादध्ययन यत्ममाचार्यस्य द्वितेषु च ॥ 

इम लाके मातभकत्या पितृभकया तु मध्यम । 

गुरुशु श्ययात्वेवं त्रह्मलोक॑ समश्षते ॥ 

तेषां त्रयाणा शुश्नष्रा परम तप उच्यत ॥ 

यथा खनन्खनित्रग नरो वार्यधिगच्छति । 

तथा गुरुगता विद्या शुध्रधुराधगच्छति ॥ 

तेस््रय योगसंसिद्धः कालेनात्मनि विन्दति । 

श्रद्धाबान्‌ लभंते ज्ञर्न तत्पर संयतेद्वियः । 

ज्ञान लब्ध्चा परां शान्तिमचिरेणाधिगच्छति ॥ 

तद्विद्धि प्रणिपातेन परिप्रश्नेन सेवया । 

कृशानाबलानां चतुःशता: गा निराक्ृत्योवाचेयाः 
सोम्यानुसंत्रजेति । ता अग्रिप्रस्थापयन्नुवाच नासहसे- 
णावतेयेति ॥ 

घ॒र्मार्था यत्र न स्यातां झुश्नषा वापि तद्विधा । 

तत्र विद्या न वक्तब्या झुभ वीजमिवोषरे ॥ 

एक देखा गुरुद्मका चित्र ओर दूसरा देखा 
गुरुतेवाका । ये दानों परस्परविरुद्ध जेल 
मालुम होते हैं कि नहीं? जिस समय गुरु- 
सेवाके ऊपर श्रद्धा न हो उस समय गुसंकुरमे 
अध्ययन होना क्‍या संभवित है ९ 


गुरुकुलमें एक दूसरी बात रही हुईं हैं'और 
बंह गुरु-शिष्यके मध्यका कोटम्विक संबंध है ॥ 


५ अफा> # नई 
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अच्छा तो ये गुरु केसे थे ! गुरुत्वके योग्य 
कोन थे (--जो श्रोत्रिय और ब्रह्मनिष्ठ हों, 
इतना ही नहीं, बल्कि दुश्वजिसे विरत, शांत 
और समाहित हों, जो पूरी तोरसे बिनयी हों, 
जिनमें दभ तो लेशमात्र भी न हों । इसीसे वे 
पाठारंभमें हमेशा प्रार्थना करते हैं किः-- 

सद्दनाववतु सहनो भुनक्तु सहवीय करवावहै, तेज- 
स्विनावधी तमस्तु मां विद्विषावदै । 

गुरुको भी अपनी रक्षाकी जरूरत तो सदा 
है ही । गुरु कहीं पतनानीत तो बन गया नहीं 
होता । गुरु शिष्य दोनोंको वीय॑ंब्राद्धिकी जरूरत 
है, केवल शिथ्यको ही है ऐसा नहीं । इसीसे 
गुरु विनयसे नम्न होकर प्रार्थना करता हे--- 

सहनी अवतु सदृवीय करवावहे । 

एक ऋषिके पास कुछ ब्रह्नविज्ञानार्थी शिष्य 
गये, तब ऋषिने कहा-- 

* भूय एवं तपसा ब्ह्मचर्यण भ्रद्धया संवत्सरं संब- 
न्स्यथ यथाकाम श्रश्नान्‌ पृुच्छथ । यदि विज्ञास्यामः 
सब हवो वश्ष्याम इति । 

गुरुकुलके वास्ते देखना चाहिये ऐसा विनयी, 
साधक, अह्मनिष्ठ, स्थितप्रश, सदाचारी ओर 
शांत गुरु कि जिसका गुरुत्व गुरुडम न हो । 

समत्पाणि बनकर गरुके निकट जानेमें 
दूसरा जो महत्त्वा शिक्षण मिलता है उसे 
मी ध्यानमें रखनेकी जरूरत है। शिष्य समि- 
त्पाणि बनकर गुरुके पास जाता था, इससे यह 
सेद्ध होता है कि प्राचीन कालमें विद्याप्राप्तिके 
लिये द्रव्यडी जरूरत न थी। जरूरत खाली 
गुरु-शश्रूषा की ही थी। ओर इस सेवाके लिये 
विद्यार्थी अकस्थानें कुछ न कुछ शारीरिक परि- 
श्रमका भी अंवोजण श्वा। अपने ही हाथसे 
लकड़ी काटकर ऋत।, #कने ही हाथसे पानी 
भरना, रसोई ऋकबकी, कै बहुधा शानसाधनमें 
अंगीभत ओर मबबकाप गिने जाते थे । आज- 
कुठ जो इन्हें विप्नरूप माना जाता हे; ऐसा 


जैनहितैबी के 
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न था । संपूर्ण मनुष्यत्वकें विकाक्षकें सारभत 
हाथ पेरोंकों पराधीन बनाकर अकेले मस्ति 
ष्कस ही काम लेना, यह प्राचीन मान्यतासे 
विरुद्ध था। उसका संस्कार आजतक अपने 
हिन्दू समाजमें चला आरहा है | 

अधिकांश अगरंजीमावापन्न बंगाल देशमें 
भी वहाँके विशुद्ध ब्राह्मण पंडित, जो ज्ञानारा- 
धनमें ही मशगूल रहते हैं वे भी गरीब हैं ओर 
स्वयं रसोई बनाते हैं । 

परमार्थदृष्टिसे जिन विद्यार्थियोंको शारीरिक 
श्रम करना पढ़ता है उनका शरीर वज्र जेसा 
मजबूत बन जाता है, वे निर्भय बनते हैं और 
इस संसार आजीविकाके लिये जो दारुण 
संग्राम चल रहा है उसमें पूरा भाग लनेके लिये 
तय्यार होते हैं। काष्ठ बंगरह चुनकर लानेके 
लिये जंगलमें भटकना होता हैं ओर रातकों 
गोशाला वगेरहकी रक्षा करनी होती है इससे 
वियार्थी चस्त ओर चंचल बनते हैं, भयरहित 
और स्वाश्रयी तय्यार होते हैं । जिन विद्यार्थियों 
को परमार्थिक दृष्टिसे शारीरिक परिश्रम उठाना 
पड़ता है उनके लिये सत्य, बह्मचर्य वगैरह 
महाव्रतोंका पाडन सुगम हो जाता है, यह 
अनुभवसिद्ध बात हे । 

अब प्रश्न यह हे कि आजकलके स्कूल और 
कालिजोंमें जो शिक्षा मिलती है वह जैसी 
चाहिये वसी क्‍यों नहीं ! इतना तो निर्विधाद- 
है कि आधुनिक शिक्षणक्रममें घर्मकों बिलकुल 
स्थान नहीं । इतना ही नहीं बल्कि आधुनिक: 
विद्वानाकी ऐसी मान्यता हे कि शिक्षणमें धर्मको 
स्थान देनेकी कोइ जरूरत नहीं | घभकी शिक्षा 
देने हानि है, एसा भी कितनांहीकझा कहना 
है। अतः जिन्हें धर्शिक्षणसे प्रमन ६ उनके लिये: 
आधुनिक पाठशालाएँ 'निरर्थक हैं । परिणाम 
भी ऐसा ही निकला है | ययपि आधनिक 
विद्यायथियोंके अंदर थोड़ा बहुत नेतिक विकास, 
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देखनेमें आता हे तो भी उनकी घर्ममें श्रद्धा 
नहीं होती । कोई कोई तो नास्तिक तक बन 
जाते हैं । बहुतसे हिन्दूधर्मके मुलतत्त्वोंसे मी 
अनभिज्ञ रहते हैं । ऐसी दशा अवश्य शोचनीय 
डे । अनः जहाँ धर्मका ज्ञान ओर घर्माचरणकी 
शिक्षा मिल सके ऐसे स्थानकीं खास जरूरत है। 

अब हमारे आधनिक गुरुकुल केसे होने 
चजाहियें इसका |वचार किया जाना चाहिये । 
याद हम अपने बच्चोंकों वेसा ही ज्ञान देना 
चाहते है ज॑ंसा कि स्कूल कालिजोंमि दिया जाता 
हैँ ते में जरूर कहूँगी कि हमारे लिये यह 
बेहतर हे कि हम अपने बच्चोंको स्कूल कालि- 
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जमे भेजें ओर गरुकुलके लिये खास प्रयत्न 
करना छोड देवें । परंत गरुकलांका प्रयोजन 
है । क्योंकि आज घर्मज्ञानकी, धर्मांचरणकी 


अतिशय आवश्यकत! है ओर वह हमेशा रहने- 
वाली है। मारतवासियोंकी घर्मकी गिपासा अभी 
तक कुप्त नहीं हुई । इस परसे यह सिद्ध होता है 


कि हमें गुरुक़ऊांकी परीक्षा करते समय बढ़े बड़ 


मकानोंस मे।हित नहीं होना चाहिये, अगरेजी 
भाषा, विज्ञान, गणितशाश्र वगैग्हका ज्ञान दनंक 
लिये वहाँ केसा प्रयत्न जारी & यह देखकर 
हमें हर्षित नहीं। हों जाना चाहिये, बस्कि एसी 
बड़ी संस्थाओर्में धार्मिक ज्ञान ओर पधामिंक 
वर्तनकों विशेष पद देनेमें आता है या कि नं, 
यह हमे देखना चाहिये, और इसीके ऊपरसे 
एसी संस्थाओंकी परीक्षा करनी चाहिये । 
घर्मज्ञानका अर्थ केवल वेदोंका या पृथणोंका 
अध्ययन ही नहीं है । घर्मज्ञान केवल पुस्तक 
दिया जाना अत्भव हैं। घर्मज्ञान सशिक्षित 
ओर सदाचारी गुरुके संपरकेस ही दिया जाना 
संभव है । इसीसे गीता नीका महावाक्य कहता है- 
तद्विद्धि प्रणिपतिन परिप्रश्नेन सेवया । 
इसमें गुरुपक्तिकी महिमा मधुर शब्देंद्वारा 
बतलाई गई है । इसप्रकारका धर्मज्ञान दिये 


श्रीमती सरलादेवीका भाषण । 
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जानेंके अर्थ बाह्य ओर अभ्येतर दोनों प्रकारकी 
व्यवस्थाकी जरूरत है। बाह्य साधनामें एकान्त 
रमणीय प्रदेश, जहाँ विद्यार्थगणकी शांति, 
कोमलत!, पवित्रता-इनका ही परिचय हो सके, 
ओर ऐसे स्थानमें पर्णकुटी अथवा प्राचीन- 
कलाढकी 'जिनमें प्रधानता हो ऐसे सादा आड- 
म्बरराहित मकान ही होने चाहियें। 

आभ्यन्तर आवश्यकताका विचार करते हुए 
जिस तरह हमें योग्य अधिकारी, विनयी गरुका 
प्रयोजन मालम होता है, उसीतग्ह सेवावत्तिवाले 
विनीत शिष्योंका । परंतु जबतक सुयोग्य गुरुका 
ओर सेवाभावसे भरे हुए शिष्योंका अभावर रहेगा, 
तब्रतक हम गरुक़लॉमें जान नहीं ढाल सकते । 
सामान्य बाजारमभंसे गरुक़ऊूक योग्य शिक्षक 
प्रिलना असंभव 5 | जबतऊ इस त्रटिकों हम दुर 
नहीं कर सरकेगे तत्रतक आदर्श गुरुकुढ तम्यार 
होनेवाले नहीं । ऐसे शिक्षक मिलना दुर्लभ है, 
यह बात में स्वीकार करती हैँ, परंतु साथ साथ 
यह भी स्वीकार करना पड़ेगा कि जबतक ऐसे 
गरु हिन्दुस्‍्तानमें तय्यार नहीं होंगे तबतक 
हमारे गुरुक़ल बहुत ही अपूण रहंगे। इतना ही 

हीं, बल्कि जिस सफलता ओर जिस बिशे- 

पताकी हमें अभिलाषा रखनी चाहिये वह व्यथे 
जायभी । यदि मेरा यह अभिप्राय उचित 
माना जाय तो हमारे सामने यह बहुत ही मह- 
त्वक्ा प्रश्न उपस्थित होता है कि ऐसे गुरुओंको 
हम किस रीतिसे तख्यार कर सकत हैं ? 

प्रश्ष॒ उपस्थित करना जितना आसान है, 
उत्तर दुना उतना ही कठिन हे । मुझमें उत्तर 
देनेकी शक्ति नहीं । विद्वानोंके सामने इस 
प्रकारके प्रश्न खड़े कर देना इतना ही मेरा कर्तन्य 
है । अत: मरुकुल-व्यवस्थापकोसे मेरी तीन 
प्राथनाएँ हैं -- 

१ गरुक़॒ऊमें धर्मज्ञान ओर घर्माचरणको 
प्रधानपद्‌ [दिया गया है या नहीं इसका! विचार 
करना । 
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२ घर्मांचारी शिक्षक किस रीतिसे उत्पन्न 
किये जा सकते है, इत्त प्रश्नके ऊपर ख़ब विचार 
करके कुछ न कुछ इलाज निकालना । 

३ विद्यार्थेयोंके लिये ऐसे शारीरिप: उद्योग- 
की व्यवस्था की जाय कि जिससे भारतवर्षका 
कल्याण हो । 

आज में गजरातके एक आश्रमसे, जहाँ मेरा 
लड़का पढ़ रहा है, इस गुरुकुलके जेल्सेमें आई 
हूँ । इस आश्रमका नाम गुरुकुल नहीं । यह है 
महात्मा गॉधीजीका सत्याग्रहाश्रम । 

विद्यार्थियोंमें सेवाभाव उत्पन्न करनका यहाँ 
हरएक प्रकारसे प्रयत्न होता है । विद्यार्थी अपने 
बहुतसे काम अपने ही हाथोंसे कर लेते हैं । 
योग्य गरुओंके हष्ठ॑तसे धर्मज्ञान और घर्मा- 
चरण यह यहाँ विद्यार्थियांके लिये प्रधानवस्त॒के 
तोरपर रक्खा गया है । 

अन्तमें एक दुरस्ववास्त में आप लोगोंके सामने 
पेश करना चाहती हूँ । 

आज हिन्दुस्तानमं जब कोई काम आन 
पड़ता है तो हिन्दू मुसलमान महात्मा गाँधी- 
जीका शरण अहण करके उनकी धीर बद्धिस 
लाभ उठाते हैं । हमारे गरुकठ इस लाभसे 
किस लिये वंचित रहते हैं ! गुरुकुलका पुनरु- 
द्धार करनेके लिये संपूर्ण गुरुकुलोंकी एक 
परिषद्‌ एकत्र करनी चाहिये ओर दारिद्ववतधारी, 
यमानियमादेसाधनसपेन्न, सेवाधर्मी, सत्यनिष्ठ 
और बह्मापरायण महात्मा गॉधीजीकी सहायतासे 
अपने अपने ग़रुकुलकी पद्धति वर्तमानकालके 
अनुकूल बना लेनी चाहिये । 

इस सूचनाके साथ इस सांताक्रज संस्थाकी 
उन्नतिके लिये परमेश्वरकी प्रार्थना करके में 
विराम लेती हूँ | + 

नोट- श्रीमती सरलादेवीजाने, अपने इस 
भाषणमें, गुरुकुलेंकि सम्बंधमें जो जो बातें कही 

+ ' नवजीवन ” की १८ वीं अप्रेलकी संझ्यामें 
प्रकाशित श्रीमतीके गुजराती भाषण परसे अनुवादित । 


न 
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हैं और जो तीन प्रश्न उपस्थित किये हैं उन पर 
हमारे जैनी भाईयोंकों भी और खासकर ऋषभ- 
बह्मचायाश्रम हस्तिनापुरके संचालकोंको विचार 
करना चाहिये । इसमें संदेह नहीं के गुरुकुल 
जेसी संस्थाओंके लिये गुरुका प्रश्न एक बड़े हूं 
महत्त्वका प्रश्न हैं । परंतु खेदके साथ कहना 
पढ़ता है कि इस पर बहुत कम ध्यान दि 
जाता है और बहुचा यही वजह है कि आधु- 
निक गुरुकलेंसे प्रायः यथेष्ट परिणाम निकलता 
हुआ नजर नहीं आता-जिस परिमाणमें सम्ा- 
जकी आर्थिक आदि शक्तियोंका व्यय होता है 
नतीजा उसका शतांश भी नहीं | गुरुक॒लाके 
शिक्षकोंकों घमंक रहस्यका जाननेवाला, आत्म 
निष्ठ, संयतेंद्रिय, विनयी, शांत, 7दार, गंभीर, 
घधीर और सदाचारी होना चाहिये । परंतु ऐसे 
शिक्षक साधारण बाजारोंस उपलब्ध नहीं हो 
सकते, यह बिलकुल सच हैं! ओर इस लिये 
उनकी प्राप्तिक लिये खास यत्नकी जरूरत है । 
अन्तमें श्रीमतीने महात्मा गाँधीजीकी अध्यक्षतामे 
सव गरुकुलांकी एक परिषद एकत्र करने आदिके 
सम्बंधमें जो बात कही है वह बहुत ही सम- 
चित माल्म होती है। --संपावक । 


मुझ यदि निव्वीति न मिले तो कोई चिन्ता 
नहीं-में उसे अभी चाहता भी नहीं-परंत मेरे 
अंतर्जल्परूप. उत्प्रेक्षाजालोंका मलसे नाश 
होना चाहिये । अर्थात्‌, मेरे हृदयमें जो अक्सर 
बैठे बिठाए ख्वामख्वाह किसी व्याक्ति आदिकी 
कल्पनाएँ उठकर उनके सम्बंधमें व्यर्थडी बातचीत 
हुआ करती है वह न हुआ करे | यह अंतरंगर्की 
बातचीत दुःखोंका मूल कारण है । इससे न सिर्फ 
आत्माकी शक्तियाँ ही नष्ट होती हैं बल्कि 
शारीरिक ओर मानासेक शाक्तेयोंकों भी बहुत 
बड़ा पक्का पहुँचता है । ओर इसमें तो कोई 

ह ही नहीं कि जब तक यह अन्तरंगकी 
बातचीत बनी रहेगी तब्र तक इस जीवात्माको 
कर्मबंधनसे छुटकारा नहीं मिल सकता । 

--खंडविचार । 
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गड़बड़ानन्दिनी गवेषणायें । 


[ लेखक, श्रीमान्‌ पं० श्रीगड़बड़ानन्द 
शास्त्री । | 

जान पड़ता हैं बाबूदुल जनघधर्मके पीछे 
हाथ धोकर पड़ गया है | अब उसने जेनधर्मके 
नाश करनेका एक ओर नया तरीका निकाला 
है । वह जेनधर्मकें बढ़ बडे शास्रोंका अस्तित्व 
ही मिटा देना चाहता हैं । बाबू जुगलाकिशो- 
री बढ़ी बड़ी दलीलें पेश करके फरमाते 
हैं के स्वामी समन्तमभद्रका बनाया हुआ 
£ मन्धहार्ति महाभाष्य ? नामका कोई ग्रन्थ ही 
नहीं है । हमारी शास्त्रीय भाषा उन्होंने 
उसे बिलकुल आकाशकुसुमभ था खरविषाण 
बतला दिया है। तरीका बड़ा बढ़िया है। 
“४ न॒ रहेगा बॉस न बजगी बॉसुरी । ” जब 
जनग्रन्थोंके अस्तित्वमें हीं सन्दह होने लगेगा 
तब जेनधर्म क्या साक रह जायगा ? हमारे 
शास्री भाइयोंको जल्दी सावधान हो जाना 
चाहिए । यह को३ मामूली ब्रात नहीं हैं । इसके 
लिए शासत्रीयपरिषत्‌॒की एक स्पेशल मीटिंग 
बुलानी चाहिए ओर उसमें ऐसे विचारोंक प्रचा- 
रे रोकनेका कोई ७ास इन्तजाम करके महा- 
भाष्यकी प्रति लानके लिए जितनी जल्दी हो 
सके, किसी धुरन्वर शाखत्रीकी आस्ट्रिया भेज 
जुना चाहिए । जब कि एक शास्त्रीने बियना- 
लायब्रेरीकई॑ ' केटलाग ? में महाभाष्यका नाम 
देखा है तब बह वहाँ अवश्य ही हागा। उनकी 
बात पर अविश्वास करनेका काई कारण नहीं 
दिखाई देता । कोई “ बाबू ? होता तो सन्देह 
भी किया जा सकता था। आस्ट्रियासे महाभा- 
ध्यंके आनेपर बाबूसाहबकी सारी दलीलोंपर 
पानी फिर जायगा । 

हर हर रे ड्५्‌ 


गड़बड़ानन्विनी गवेषणायें । 
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जिस तरह राक्षसराज रावण बहुरूपिणी विया- 


- की साधनामें तन्मय हुआ था, उसी प्रकार बाबू 


सूरजमानजी वकील कथाग्रंथोंकों कपोलकल्पित 

सिद्ध करनेकी साधनामें संलम हो रहे हैं। 

हमारे झ्ा्री मित्र अगंदका रूप धारण करके 

उनके ऊपर तरह तरहक॑ उपद्रव करनेके लिए 

आज वर्षसे कटिबद्ध हो रहे हैं-वाग्वाणोंकी वर्षो 

करते हैं, तिरस्कारवर्ष ओर गालिवर्षा करनेमें 

भी कसर नहीं रखते है, फिर भी व टससे मस 
नहीं होते हैं-चराबर लिखे ही चले जाते हैं । 
उन्होंने सब तरफसे इस तरह आँख कान बन्द 
कर लिये हैं मानों कोइ उनसे कुछ कहता ही 
नहीं हे, कोई उनके विरुद्ध कुछ लिखता ही 
नहीं है । हम लोग शाख्रार्थ करनेके लिए 
चनौतियाँ देते देते थक गय, लिखते लिखते 
हार गये कि यदि दम हो तो ख़त ठोककर 
मैदानमें आ जाओ, नहीं तो अपनी मर्खतापर 
पश्चात्ताप करो; तिरस्कार कर करके तंग आ 
गये के पहले न्यायशाखत्रका “ आनामा ? पढ़ो 
तब इस तरह छोटे मुँह बड़ी बातें करा; पर 
यारने ऐसी गज़बकी चुप्पी लगाई हे कि कुछ 
कहते ही नहीं बनता ; कान जानता था कि 
यह बूढ़ा खुर्राट अपनी घुनका इतना पक्का होगा 
ओर भवक्किलोंके चाटे हुए इसके दिमाममें 
इतनी एकाग्रता बाकी बनी होगी, जो इस वान- 
रदुलक॑ कोलाहलसे जरा भी चल-विचल न 
होगी ! हमारे शास्त्री मित्र चाहे जो समझ, 
परन्तु मझे तो यही निश्चय हो गया है कि यह 
महासाधना निष्फल जानेवाली नहीं है | सूरज- 
मानी विद्या अवश्य सिद्ध होगी, बल्कि आँख 
खोलकर देखा जाय तो मालूम होगा कि उसका 
सेद्ध होना शुरू भी हो गया है। समाजमें 
जहाँ तहाँ बीसों सूरजभान दिखाई देने लगे हैं 
ओर यह राक्षसवंश बराबर बढ़ता ही चला 
जाता है । अब इसके सिवाय और कोई उपाय 
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नहीं दिखाई देता कि स्वयं नारायण-बलभद्र्‌ 
मैदानमें आयें और अपने चक्ररत्नसे इनका 
शिरच्छेद करके जेनधर्मकी धुज्ञा फहरावें। 
हि 3 हर रथ 

देखते हैं कि वन ओर जंगल तो हिंख्रजन्तु- 
से खाली हो रहे हैं; परन्तु धर्मोकी चहार- 
दीवारियोंके भीतर इनके झुण्डके झण्ड बेखोफ्‌ 
होकर घूम रहे हैं । इनके उपद्रवोंके मारे धर्मो- 
त्माओंका। नाकों दम हैं । बचारे बड़े ही परे- 
शान हैं | ययपि आजकलकी सभ्य माषामें ये 
“शिक्षित ? या “पढ़े लिखें? कहलाते हैं, परन्तु 
इनके कृत्य वन्यजन्तुओंसे भी भयंकर हैं। 
शात्रियोंकोी भाषामें इन्हें ' साक्षात्वशुः पुच्छ- 
विषाणहीनः ? के सिवाय ओर कुछ भी नहीं 
कहा जा सकता । लोगोंकी भक्ति ओर श्रद्धा- 
रूपी निरीह गऊय॑ इनके मार तस्‍्त हैं । नित्य 
ही सुन पड़ता है कि आज अम॒कके लड़केकी 
श्रद्धाकों अम॒ुक “बाबू” चट कर भया ओर 
अमुककी भक्तिकों अमुक “ मिस्टर ” साफ कर 
गये ! मगवन ! यह क्‍या हो रहा है? यदि 
ऋुछ समय तक यही क्रम जारी रहा तो जिदम्न 
तरह श्वेताड्ोंके मारे मोबंशका नाश समीप 
दिखलाई देता है, उसी प्रकार इन इवाप- 
दोंके मारे श्रद्धाबंशका स्वनाश हो जायगा 
और तब समझमें नहीं आता कि इस सुजल- 
सुफल-शस्यश्या मल. धर्मराज्यकी क्‍या दक्ा 
होगी । हमें तो सिवाय इसके और कोई उपाय 
नजर नहीं आता कि अब क्षेत्रपाल पद्मावती 
आदि शासनदेवताओंके द्वार खड़खड़ाये 
जाबें ओर उनसे इस संकटसे रक्षा करनेकी 
प्राथना की जाय । सेकड़ों वर्षोसे ये देवता 
आराम कर रहे हैं। इनसे कोह भी शासनकार्य 
नहीं लिया जा रहा है । इस समय वे अवश्य 
काम आयेँंगे। 


जैनाहितेषी- 
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जो विधवा लोकलाज तथा किसी प्रकारके 
भयादिकी अपेक्षा न कर, बह्मचर्य ( शील ) के 
माहात्म्यकी वस्तृतः भले प्रकार समझती ओर 
श्रद्धांन करती हुई, खशीसे पूर्ण बह्माचर्यका 
अनुष्ठान और प्रेमसे उसका पालन करती है; 
साथ ही, ऐसा करते हुए किसी पर कुछ अह- 
सान नहीं जताती बल्कि यह समझती है कि 
में जो कुछ कर रही हूँ, वह सब अपने आत्मों- 
त्कषके छि५ कर रही हूँ, वह उत्तम विधवा हं। 
मध्यम विधवा वह हे जे। पूण ब्रह्मचर्यका पालन 
करनेके लिये असमर्थ है, अथवा देश, काल 
तथा स्वकटम्बांदेककी परिस्थितियोंके कारण 
पूर्ण अह्मचर्यक। पालन करना अपने लिये उचित 
तथा हितावह नहीं समझती, ओर इस लिये जो 
पुनविंवाहरदाक्षासं द्ोक्षित हो जाती हैं। इसके 
सिवाय अवस्था ढल जाने आदिके कारण 
जिनको कामवासनाएँ प्रायः शान्‍्त हो गई है, 
जो ब्ह्मचर्यक महत्व ओर उसके द्वारा अपन 
आत्मोत्कर्षकों कुछ जानती या समझती नहीं, 
केवल लाकरीति ही जिनकी ब्रह्मइत्तिका एक 
मात्र आश्रय है, अथवा जौ लोकलाज या 
किसी भयादिके कारण मजबरीसे ब्ह्मचर्यका 
पालन करती हैं ने सब विधवाएँ भी मध्यम 
श्रेणीमें द|खिल € । जघन्य श्रेणीकी या अधम 
विधवाएँ वे हँ जो न तो किसी प्रकार ब्रह्मच- 
यका पालन करती हैं और न ॒पुनविवाहदीक्षासे 
दीक्षित होकर बेठ रहनेकी जिनमें हिम्मत है; 
बल्कि जो बाहरसे सती साध्वीका ढोंग बनाकर 
बराबर ग॒प्त व्यभिचार किया करती हैं और 
अपने इस दुष्कर्मपर पद्‌। डालनेके लिये अणहत्या 
तथा बालहत्यादि जेसे महान पापोंके करनेमें 
भी जिन्हें कुछ भय तथा संकोच नहीं होता 
ओर जो बराबर उनके करने करानेमें तय्यार 
रहती हैं । 

-खंडबिचार । 
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विविध प्रसड़ । 
१-महावीरस्वामीकी सच्ची जयन्ती। 


अहमदबादमें महावीर जयन्तीक्रे उत्सव पर 


महात्मा गांधान 
कही थीं-- 


है 4. 


नीचे लिखी विचारणीय बातें 


४ में आप लोगोंसे विश्वासपूर्वक्क यह बात 
कहूँगा कि महावीर स्वामीका नाम इस समय 
यदि किसी भी छिद्धान्तक लिए पूजा जात 
हो, तो वह अहिंसा हे । मेंने अपनी शक्तिक 
अनुसार संसारक जुदा जुद्या धर्मोका अध्ययन 
किया है ओर जो जो सिद्धान्त मुझे योग्य 
माठम हुए हैं उनका आचरण भी में करता 
रहा हूँ । में अपनेक्ो एक पक्का सनातन हिन्द 
मानता हैँ; परन्तु में नहीं समझता कि जेन- 
दर्शन दुसर दुशनोंकी अपेक्षा हलका हैं अथवा 
उसकी हिन्द्र्मम॑ गणना न हैं। सके, ओर 
इसी लिए में मानता हूँ कि जो सच्चा हिन्दू है 
तरह जेन है ओर जो सच्चा जेन हैं वह हिन्दू है! 


प्रत्यक धमकी उच्चता इसी बातमे है कि उस 


धर्मम अहिंसाका तत्त्व कितने परिमाणमें है और 
इस तत्त्वकों यादें किसान भी आधिकसे अधिक 
विकासित किया हो, तों व महावीर स्वामी थे | 
परन्तु उन महावीर मगवानका वर्तमान शासन 
उसका पूरा पूण आचरण नहीं करता । महावीर 
स्वामीका शासन ऐस लोगोंके हार्थेमें जा पढ़ा हे 
कि उनके द्वारा वह यथरेष्ट रूपमें विकापतित नहीं 
हो सका । में यह बात त्रुटि बतलानेके लिए नहीं 
कह रहा हूँ ओर न मुझे जेनोंसे किसी प्रकारकी 
घणा ही है । में सेकड़ों हज्ञारों लोंगोंके समा- 
गममें रहता हूँ। अनेक श्रावकांके साथ मेरा 
गाढ़ परिचय है । जनसाधुओंके साथ मैंने मिन्र- 
भावसे अनेक बार वादुविवाद्‌ किये हैं ओर 
इससे मुझे अनुभव हुआ है कि महावीर भगवा- 


विविध प्रसह् । 


१७७ 


नने जिन तत्त्वोंका उपदेश दिया है उनका 
आचरण जेनोमें नहीं होता है । यद्यपि वे पशु- 
ओंकी रक्ष' करते हैं, नानाप्रकारके जीवजन्तु- 
ओंको बचाते हैं, पानी छानकर पीते हैं, गिने 
चुने खाद्य पदा्थोकों खाते हैं, दूसरे अमक्ष्य 
पदार्थोकों त्यागे रहते ह॑ ओर कुछ खास खास 
धर्मक्षियाओंकी करते रहते हैं ओर केवल इतने- 
सेही वे अपनेकों सत्ञा जेन मानते हैँ । परन्तु 
जनधरमंकी ओर महावीरपुत्रोंकी ऐसी छोटी-अपूर्ण 
व्याख्या समझ लेनेस आजकलके जेनमाई अग 
णित छोटे छोटे जीवजन्तुआंकी रक्षा भले ही करते 
हां परन्तु मनुष्योंके प्रति उनका जो बर्ताव है-जो 
आचरण हे-वह कदाषि डीक नहीं कहा जा 
सकता । मले ही 4 खटठमऊ, कोड़ो-मकोड़ों 
अर मच्छड़ेकी नित्ता रखते हों, परन्त मनुष्योकि 
प्रति तो व विश्वासघात करते हैं, उनका पेट 
काठते हैं, झूठ बोलते ह और निर्दुयता प्रकट 
करने हैं । अतः उनकी अपेक्षा जो मनुष्य सेकड़ों 
कीडॉ-मकोकी आरसे लापरवा रहकर भी 
मनुष्यमातिकी ऊँचीछ ऊँची सेवा करता हे, 
लकवा, भलितकुष्ठ अथवा छूतके रोगांसे ग्रसित 
रोगियोंकी अपने जीवनकी थी परवा किये 
बिना सेवाशुक्षप करता है, उसे में विशेष 
पूजनीय समझता हूँ। में आप सब लोगोंसे बिनती 
करता ४ कि आप महावीर र्वामीके उपदेशोको 
पहचानें, उन पर विचार करें, ओर उनके 
अनुमार आचरण करें । जिस समय हम ऐसा 
करने लगेंगे उसी समझ महावीर भगवानकी 
सच्ची जयन्ती मनानेके योग्य गिने जायेंगे । जो 
मनुष्य मनुष्यकी सेवा करनेमें अपने आत्माको 
ओतप्रोत कर डालते- हैं, उन्हें में विशेष उत्तम 
गिनता हूँ । मेंगे इस कथनका कहीं आप उलहा 
अथ नहीं करने लगना । महावीर स्वामी क्षत्रिय 
थे ओर उन्होंने जिस अहिंसाधमका प्रतिपादन 
किया हे तथा अपने चरित्रके द्वारा जिस 


२७८ 


अहिंसा और करुणाके दृष्टान्त संसारके सामने 
खड़े किये हैं, उस अहिसाधम -और प्रेमघर्मकों 
समझकर जिस समय आप आचारमें लावेंगे, 
उसी समय समझा जायगा कि आप लोगोंने 
महावीर भमगवानकी वास्तविक जयन्ती मनाई है। ” 

महात्माजीकी इन मार्षिक बातों पर हमारे 
जेनी भाईयोंको गहरे विचारके साथ ध्यान देना 
चाहिये । और उन्हें शीत्र ही अपनी ब्ुटियोंको 
दूर करके महावीर भगवानके सच्चे भक्त कहेजाने 
और सच्चे जेनी बननेका संभाग्य प्राप्त 
करना चाहिये | 


२-उपवास और प्रार्थना । 


महात्मा गाँधीजीने उपवास और प्राथनाका 
प्रेरणा करते हुए “ यंगईंडिया” ओर “नवजीवन ! 
में जो अपने विचार प्रकट किये हैं उनमेंपते कुछ 
विचारोंकों हम अपने पाठकोंके अचलोकना्थ 
नीचे देते हैं -- 


८“ उपवातप्त ओर प्रार्थनाका रिवाज पुराना 
है । उपवाससे शरीर, मन और आत्माकी शद्धि 
होती है । उपवाससे देहक। कष्ट होता है ओर 
इतने ही दर्जे आत्मा मुक्त होता है । शद्ध हृद- 
यकी प्रार्थनामें चमत्कार भरा हुआ है। इसके 
द्वारा आत्मा अपनी अधिकस्त अधिक शुद्धिके 
लिये प्रयत्न करता हे । 


( समझतपूर्वक भी ) गायत्रीका जप करना, 
निमाजु पढ़नी अथवा प्रार्थना करनी, यह 
ज्यादातर अज्ञानी तथा भोले लोगोंके वास्ते हे 
और यह उनका बहम है, ऐसा. मानना 
मोटीसे मोटी भूल हे | उपवास और प्रार्थना 
यह आत्माकी शुद्धिके लिये सबसे अच्छा मार्ग 
है । जिससे आत्माकी शुद्धि होती है उससे 
अपना धर्म भी अधिक अच्छी रीतिसे पाला जा 
सकता है और अपना लक्ष्यस्थान भी निकट 
आता जाता है । इससे उपवास और प्रार्थन 


जैनदितिषी- 
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निरर्थक हैं उनमें कुछ भी नहीं, ऐसा नहीं, 
बल्कि उनके बराबर कोई योग्य बल नहीं ऐसा 
समझना चाहिये । 

जो मनुष्य जन्माष्टमीके दिवसकी तरह 
अपना सारा दिन उपवास करके ही गाल देते 
हैं वे मनुष्य उपवासका फुल एवं शुद्धि प्राप्त 
नहीं कर सकते । बल्कि इस प्रकारके निकम्मे 
उपवाससे मनुष्य निर्बल बन जाता हैं । उपवास 
तो खरा तभी कहलाता हे जब कि उपवासके 
साथ शुद्ध विचारोंका सेवन होंवे ओर अधम वा- 
सनाओंके साथ टक्कर झेलनेका संकल्प किया 
जाय | उसी तरह प्रार्थना भी ख़री तभी कह- 
लाती है जब कि वह समझपुर्वक और चौकस 
रीतिसे ( यथाविधि ) की जाय । मनुष्यको 
उसके साथ तन्मय हो जाना चाहिये | जब 
अपना मन दकशोंदिशाओंमें भटकता हो तत्र 
प्रभुके नामके मणके फेरना निरर्थक है । 

प्राचीन समयमें प्रजा तथा व्यक्तिके जीवन- 
विकासमें प्राथनाओंने अतिमहत्वका भाग 
लिया हैं|” ई 

आशा है हमारे जनीमाई महात्माजीके इन 
विचारोंसे कुछ शिक्षा ग्रहण करेंगे । उनके ये 
विचार जेनधर्के विचारोंसे बहुत कुछ मिलते 
ज़लते हैं । 

३-धमंके हब जानेका भय । 

हमार अह्मचारी शीतलप्रसादुजीकों बहुत 
दिनेंसे जेनधर्मके डूब जानेका भय चला आता 
है। परंतु हालमें आपका यह मय ओर भी 
ज्यादा बढ़ गया है । आपको अनुभव हुआ है 
कि अब जेनियोंमें ही जेनघर्मको डुबानेवाल पेदा 
हो गये हैं। और इस लिये आपने इन धर्म- 
शत्रुओंको मार गिराकर जेनधर्मकी रक्ष। करनेके 
लिये कुछ पंढितोंसे जोरदार अपील की है। 
आपकी यह अपील जरूर सुनी जानी चाहिये, 


९ 


अबू ६ ] 


क्योंकि आप अनुभवी पुरुष हैं ! परंतु हमारे 
खयालपें न तो जेनघर्म डूबनेवाठा है और न 
उसे कोई डुबानेवाला है । आजकल तो देशमें 
चहुँओर प्रेमका आलाप सुनाई पढ़ता है, उदा- 
रताका गीत गाया जाता है और लोग मत- 
मतान्तरोंसम्पंधी परस्परके द्वेषभावोंको भुलाते 
जाते हैं। फिर यह विभीषिकामय स्वप्न 
(अनुभव ) केसा ! कहीं स्वतंत्र विचार-वायुके 
झकोरोंका तो यह बिकार नहीं है! ! 


४-स्वतंत्र विचारोंस घृणा | 


हिन्दी जेनगजटके वयोवुद्ध संपादक पं० 
रघुनाथदासर्जाकों स्वतंत्र विचारोंसे बड़ी घ॒णा 
है । आप उन्हें जेनधर्मके अधःपतनका कारण 
समझते हैं ओर यह बतलाते हैं कि वे उसका 
मटियामेटठ करके पीछा छोड़ेंगे! जेनघर्मकी 
प्यारी वस्तु परीक्षा-प्रधानताकों भी आप श्ायद्‌ 
अच्छी नजरसे नहीं देखत। ओर विचार-परि- 
बतनके तो आप सख्त विरोधी ही बने हुए हैं । 
आप विचारोंमें कृटस्थताका साम्राज्य चाहते हैं । 
जो विचार बाल्यावस्थामें--अव्युत्पन्नावस्थामें 
उत्पन्न होते हैं-चाहे वे अच्छ हों या बुर, सत्य 
हैं। या असत्य, उपयोगी हों या अनुफ्योगी- 
उन्हें मरणपर्यत ज्योंका त्यों बनाये रखना 
चाहिये, व्य॒त्पन्नद्शा हो जाने पर भी उनमें जरा 
भी परिवर्तन न होना चाहिये, एसी आपकी 
नीति मालम होती है ! शायद भगवती आराधना 
ओर गोम्मटसारकी उस गाथाकों भी आप नहीं 
मानते जिसका ऐसा आशय है कि अल्पज्ञानी 
गुरुके संयोगसे यदि किसी मनुष्यकों पदार्थका 
कूछ अन्यथा श्रद्धान हो जाय तो बादमें विशेष 
ज्ञानी तथा शास्रादिकके द्वारा समाधान होने पर 


उसे वह श्रद्धान छोड़ देना चाहिये-अपने पूर्व 


बिचारकों बदल देना चाहिये-न छोड़ने ओर 
$ बदुलनेकी हालतमें वह उसी क्षणसे भिथ्या- 


विविध प्रसक्कू । 
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दृष्टि हो जायगा । विचारपरिवर्ततका विधान 
करनेवाले ऐसे और भी सेकड़ों ऋषिवाक्य हैं 
जो आपके सिद्धान्तके विरुद्ध पड़ते हैं ओर 
इस लिये शायद्‌ आप उन्हें भी नहीं मानते । 
नहीं मालूम फिर आप जेनगजटका संपादन क्यों 
करते हैं ? क्या आप इसके द्वारा अपने पाठकोंके 
विचारोंकों बदुलनेका उद्योग नहीं करते ? उन्हें 
अपने विचारानुकुल बनाना नहीं चाहते ! 
यदि ऐसा नहीं है तो फिर पत्र ही क्यों 
निकाला जाता है ? इसका उत्तर शायद पोडि- 
तजी ही द्‌ सकेंगे । हम तो देशकालानुसार अप 
नेमें बराबर परिवर्तन देखते हैं ओर इसे प्रगति 
तथा जीवनका चिह्न समझते हैं। अभी थोड़े 
दिन हुए घड़ी भर रुईका लिहाफ लेकर बड़ी 
खुशीस मकानक अन्द्र दर्वाज बंद करके 
सोते थे। परंतु अब रुचि बदल गई--वह 
घड़ीमर रुईका लिहाफ लेना और बन्द मका- 
नके अन्दर सोना अच्छा मालृध नहीं होता-- 
ओर इसालिये अब खुली हवामें छतोंपर सोते 
हैं और एक पतलासा चादरा ओढ़ते हैं, यही 
अच्छा मालुम होता है | शायद पंडितजीकी 
अवस्था कृटस्थ हों, उनके विचारोंम॑ बचपनसे 
लेकर अब तक कुछ भी हेर फेर न हुआ हो 
और इसीसे आप दुसरोंके सामने मुँह खोलने-- 
उन पर कुछ आशक्षिप करनंका साहस करते 
हों !! 


५-परमात्माकी पहिचान । 


हालमें सहयोगी “ पद्मावती-पुरवाल ? ने, 
मिथ्यात्वमें फँसे हुए कुछ अज्ञानी ओर भोले 
जीवों पर दया करके, “ परमात्मा ” शीषक 
एक कविता प्रकाशित की है और उसके द्वारा 
परमात्माकी कुछ पहिचान बतलाई हैं। इस 
कविताका एक युक्तिवाक्य इस प्रकार हैं:-- 

“ किसी इन्सानके वालिदकों कैसे : ईश माने हम !' 
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है जड़ + 5७ 


इस वाक्य दारा यह बतलाया गया है कि 
जो किसी इन्सान (मनुष्य ) का वालिद ( पिता ) 
होता है उसे हम ईदा ( परमात्मा ) नहीं मान 
सकते । अर्थात्‌, जो मनुष्योका पिता होता 
है वह परमात्मा नहीं हो सकता । इस यक्ति 
परसे क्या हम यह समझें कि श्रीऋषभदेव 
भगवान्‌ जो भरत, बाहुब॒लि आदि मनुष्योंके 
पिता थे परमात्मा नहीं थे ! इसी तरह और 
भी बहुतसे तीथंकर तथा इतर केबलीगण, 
जिनके अपने उस शरीरसे अनेक संतातियों 
मोज़द थीं और इसालिये वे उन इन्सानोंके ( मनु- 
ध्योंके ) साक्षात्‌ पिता थे, क्‍या परमात्मा नहीं 
थे ! हमारे खयालमें सहयोगीके इस युक्ति- 
बादन जेनियोंके लिये, परमात्माके विषयमें, 
एक बड़ी ही विलक्षण समस्या उपस्थित 
कर दी है; क्‍यांके वे अभी तक अहतॉको, 
जो प्रायः मनुष्योंके पिता होते हैं, सकल पर- 
मात्मा मानते आए हैं ओर उनके शात्रोमें भी 
ऐसा ही विधान पाया जाता है। 


६-सहयोगीका भ्रम । 


सहयोगी जेसवाल जेनने, अपनी १७० वें 
नम्बरकी संख्यामें, “ स्नोमुक्ति ” नामक पुस्तक- 
का परिचय देते हुए यह बतलाया है ॥के इस 
पुस्तकके लेखक “ सरजभानु वकील ? हैं। हमें 
यह पढ़कर बढ़ा कतृहल हुआ, क३ बार पुस्तक- 
को उठाकर देखा; परंतु उसमें सूरजमानु वकील 
तो क्‍या, किसी भी लेखकका नाम नहीं पाया। 
तब “ सत्योदय ” की फायलकी निकाला गया, 
जिस परसे यह पुस्तक उद्धृत की गई है । उसे 
टटोलने पर माल्म हुआ कि इस “ ख्रीमुक्ति ? 
शी्धंक लेखमालाके लेखक “ घूरजमलजी, 
छावड़ा ? हैं । हम नहीं कह सकते कि लेखकका 
यह नाम कहाँ तक सही है-सरजमलजी छावड़ा 
वास्तवपें इस लेखमालाके लेखक हैं था कि 


जैनहिंतेबी- 
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नहीं । परंतु पं० रघुनाथदासजीको ऐसा मालृम 
हुआ है के इसके वास्तविक लेखक बाबू अर्जुन- 
ठालजी सेठी हैं ओर इस लिये आपने इस 
बातको सर्व साधारण पर प्रकट भी कर दिया 
है। हालमें पद्मावती-पुरवालके संप[द॒क महोंदय- 
ने भी ऐसा ही कछ इशारा किया है । अस्त 
इस पस्तकके लेखक सरजमलजी छावड़ा हों या 
उनके गरु पं० अजुनलछालजी सेठी-यहाँ हम 
इस विषयकों कुछ स्पष्ट करनेकी जरूरत नहीं-- 
परंतु इसमें संदेह नहीं कि बाबू सूरजभानजी 
वकील इस पुस्तकके लेखक नहीं हैं, ओर इस 
लिये सहयोगी जसवाल जनका उन्हें उसका 
लेखक प्रकट केंग्ना कोरा अम हैं । हम नहीं 
समझते प्रकाशकर्जीने पुस्तक पर लेखकका नाम 
क्यों नहीं दिया । क्‍या उसके फर्जी होनेके 
कारण ही पीछेप्ते उन्हें उसके देनेमें संकोच हो 
गया ? कुछ भी हो पुस्तकप्रकाशकोंका यह 
ढंग अच्छा नहीं । 

७-सेटीजी और जैनसमाज। 

जबसे सेठी अर्ज़नलालजी जेूलस छूट कर 
आए हैं तबसे उनके विषयमें तरह तरहकी बातें 
सुननम आती हैं । पत्रोंमं परस्परविरोधी लेख 
भी निकल रहे हैं जो एक दृसरेकी बातका 
खंडन करते हैं । अभी तक हम, विश्वस्त रूपसे, 
आपकी हालतके विषयमें कोई ठीक निश्चय 
नहीं कर स+ और इसलिये हम उन संदिग्ध 
बातोंका उख करके अपने पाठकोंकों अममें 
डालना नहीं चाहते; तो भी इतना जरूर कहेंगे 
कि जेनियोंसे बिगड़कर या उनकी किसी बातसे 
चिढ़कर भले ही दुःखितह्दय सेठीजी कुछ कह 
जायें, फिर भी जहाँ तक हम समझते हैं, आप 
जेनधर्मके व्रिधी नहीं हो सकते । जेनधर्म चिर- 
कालसे आपकी अस्थिमज्ञामें समाया हुआ है । यह 
दूसरी बात है कि जनसिद्धान्तोका आशय 
समझनेमें आपके ओर दूसरे विद्वानोंके परस्पर 


अक्ू दे ] 


मतभेद्‌ हो और उसमें आपकी भी भूल हो । 
इसी तरह जैनसमाजके विरोधी होकर आप उसकी 
हिताचिन्तासे भी मुख नहीं मोढ़ सकते । क्योंकि 
जैनसमाजसे आपका गाढ़ सम्बंध है ओर आप 
बराबर उसकी हितकामना करते आए हैं । यह 
दूसरी बात है कि समाजका हित समझनेमें भी 
आपकी कुछ भूल हो । परंतु इस प्रकारकी 
भूलोंका प्रेमपूर्वक सुधार होना चाहिये । अनाद्र 
ओर तिरस्कारसे वे उलटी वृद्धिको प्राप्त 
होती हैं । 

<-जैनों और अजेनोंका दान | 

सरतके सार्वजनिक कालिंजकी एक बनियिने 
दो लाख रुपये देना स्वीकार किया है। इस 
समाचारकी देंकर ब्रह्मचारी शीतलप्रसादजी 
पूछत हैं, ' है कोई ऐसा दानी जेनियोमें! ? 
हम कहते हैं हालमें जबलपुरकी दो जैनाविविवा- 

ने प्रतिष्ठ करने और रथ चलानेमें अस्सी 
हजार रुपया खर्च किया है । एक तो ख्रीजाति 
दसरे विधवा और तिसपर इतना भारी त्याग 
मुकाबला कर देखियें, यह कुछ कम दान नहीं 
है। धर्मके नामपर मेंले ठेले ओर तमाशॉमें 
खर्च किये हुए रुपयोंसे मी जब स्वगाके सुर्खोंकी 
ग्राप्ति होती हे तो फ़िर भला ऐसा कोन मूर्ख हे 
जो इस उपयोगी नाचने कूदुनेके मार्गको छोड़कर 
काछिज जेसे कामोंमें अपने रुपयेकों -देकर 
बर्बाद्‌ करे [! ब्रह्मचारीजी ! आप अपने इन 
उद्वारोंको रहने दीजिये और नैनियोंको अपने 
घर्मकी यथेष्ट प्रभावना कर लेने दीजिये ! अभी 
आपकी इस धीमी आवाजको कोई सुनने सुना- 
नेवाला नहीं है । जब समाजकी शक्ति इधर 
व्यय हो रही है तो उधर केसे छग सकती है ! 


९-पुनविंवाह-दीक्षा | 
हालभें स्थानीय अग्रवाल जेन बिराद्रीकी 
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एक बारा-घवाने अपने कुछ रिशतेदारोंकी 


विविध प्रस॒द्धू । 


१८१ 


सलाहसे, सहारनपुर जाकर एक अग्रवाल 
जैनसे अपनी शादी कर ली है ओर इस तरह 
अपनेको पनविवाह-दीक्षासे दीक्षित बना लिया 
है। सना गया है, यह विधवा अपने चरित्र 
और शीलब्रतको बराबर सुरक्षित रखती आई है। 
उसे यह बात कभी पसंद नहीं आई कि वह 
दूसरी अनेक विधवाओंकी तरह गुप्त व्याधिचार 
करके अपने आपको हिंसा, झूठ, चोरी आदि 
बहुतसे महान अपराधोंकी अपराधिनी बनाए । 
उसे अपना भविष्य दोनों ओरसे पूर्ण निराशा- 
जनक प्रतीत हुआ और इसलिये कोटुम्बिक 
परिस्थितियोंसे मजबर होकर उसने अपने लिये 
अन्र यही मार्ग उचित समझा है! ! जो लोग 
अच्छे सदऊद्वारा विधवाओंकों सुरक्षित रखनेका 
यत्न नहीं करते और न उनके जीवन-निर्वाह 
तथा सुखदुःखकी कुछ पर्वाह करते हैं उन्हें इस 
घटनासे सबक सीख़कर सावधान होना चाहिये । 


१०-देशके लिये शुमाचिह्न । 


सहयोगी भारतमित्र साचित करता है कि--- 
“८ जोधपुर राज्यके रिजेण्ट महाराज सर प्रताप 
सिंह १६ अप्रेलको श्रीमती बाईजी छाल साहबा 
सहित स्पेशल ट्रेनसे कुचामनरोड पघारे थे । 
सेठ साहूकार नजर लेकर आपकी सेवार्मे उप- 
स्थित हुए । जब प्रजाजन मोहरें नजर करने 
लगे तब श्रीमानने उन्हें यह उपदेश दिया-हम 
इन गिन्नियोंकी नजरतसे प्रसन्न नहीं होते हैं, यादि 
तुम लोग वास्तवमें हमें प्रसन्न करना चाहते हो 
तो देशका हित करो, स्वदेशी वद्ध धारण करो, 
कपड़ेकी मिलें खोली ओर उन मिलॉमें जो 
बढ़िया कपड़ा बने उसे लाकर हमारी नज़र 
करो तब हम सचमुच प्रसन्न होंगे। प्रजाजनोंने 
आपकी आज्ञा शिरोधार्य की ।?? 


हमें इस समाचारकों पढ़कर बहुत प्रसन्नता 
हुई | सचमुच यह देशके लिये बढ़ा ही शुभ 
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विक्ल है जो हमारे देशी नरेशोंका ध्यान 


स्वदेशी वद्न धारण करने ओर कल कारखाने 
-खुलवाने आदि देशके हितवर्धक कामोंकी ओर 
आकर्षित हुआ है। आशा है जोधपुरके महा- 
गज अपने इस उपदेशकों कार्यम॑ परिणत 
करानेका शाीध यत्न करेंगे, और दूसरी रिया- 
सतोंके महाराजा भी अपनी अपनी प्रजाकों इस 
भ्रकारका उपदेश देकर उसे देशके हितसा- 
घनमें लगाएँगे । 

११-विधवा-विवाहके विषयमें 

महात्मा गाँधीकी सम्मति । 


गुजराती “' नवजीवन ' में एक सज्जनने मारत- 
वर्षकी बिधवाओंका एक कोष्टक प्रकाशित कराया 
है । उसके ऊपर नोट करते हुए महात्मा 
गाँधीओ कहते हैं,--“ विधवाओंकी संख्याका 
कोष्टक जो बाँचेगा, वह अवश्य ही रोएगा । 
उतावले सुधारक तो तत्काल ही कह उठेंगे के 
इस रोंगका सबसे अच्छा ओर सीधा उपाय 
विधवा-विवाह हे । परन्तु मझसे ऐसा नहीं कहा 
जाता । में एक कुटुम्बी हूँ और मेरे कुटुम्बमें 
भी अंनेक विधवायें हैं । परन्तु उनसे फिर 
विवाह करनेके लिए कहनेकों मेरी जीम तेयार 
नहीं होती । वे फिरसे विवाह करनेका विचार 
करेंगी भी नहीं । इसका सच्चा उपाय यह हे 
कि पुरुषोंको पुनर्विवाह ( दूसरा तीसरा विवाह ) 
नहीं करनेकी प्रतिज्ञा कर लेनी चाहिए । 


इसके सिवाय ओर भी कई उपाय हैं, जिन्हें 
न हम करते हैं ओर न करना चाहते हैं। वे 
उपाय ये हैं:--- 

१ बालबिवाह बन्द होना चाहिए | 


२ जब तक वर कन्या साथ रहनेके योग्य 
न हो जायें, तब तक उनका विवाह हरागेज 
न किया जाय । 


जैनहिलेषी- 


[ भाग १७ 


३ जो स्री अपने पतिके साथ बिलकुल न 
रही हो, उसे विवाह करनेकी छुट्टी दी जानी 
चाहिए । इतना ही नहीं बल्कि उसे विवाह कर- 
नेके लिए उत्साहित करना चाहिए । ऐसी ख्री 
विधवा ही न समझी जानी चाहिए । 

४ जो १५७ वर्षकी उमरके भीतर विधवायें 
हुई हैं और जो अभी जवान हैं, उन्हें पुनर्विवाह 
करनेकी छुट्टी मिलनी चाहिए | 

५ वेधव्य एक अपशकुनका चिह्न समझा 
जाता है| इसके बदले उसे पवित्र समझना 
चाहिए ओर विधवाओंकोी आद्रकी दृष्टिसे 
देखना चाहिए । 

६ विधवाओंके लिए शिक्षाका और उद्योग- 
घेंदे सिखानेका भी उत्तम प्रबन्ध होना चाहिए । 

इतने सुधार हो जायेँ तो इसमें जरा भी 
सन्देंह नहीं कि विधवाओँकी शापसे हिन्दू-संसार 
बच जाय । ऊपर लिखें हुए सुधार प्रत्येक 
कुटम्ब ओर प्रत्येक जाति अपन आप कर सकती 
है । लोग एक दूसरेकी राह देखा करते हैं. और 
इसीसे अनेक सुधार नहीं हो पाते हैं। जिसे जिस 
समय जो काम पुण्यकर्म माठृम हो उसे उडी समय 
कर डालना चाहिए । यह ईश्वरीय नियम हे । 
पाप कर्म करते हुए अवइय ही विचारना चाहिए, 
जोशको दुबाना चाहिए, हजारोंकी सलाह लेनी 
चाहिए और अन्त उसे नहीं करना चाहिए। 
परन्तु पुण्य कम करनेके लिए समयकी अपेक्षा 
करते रहना, यह ईश्वरके निकट अपराधी बन- 
नेके समान है । फिर भी हमारा बर्ताव उल्टा 
ही होता है । पाप कम करते हुए तो हम डरते 
नहीं हैं; परन्तु पुण्य कर्म करनेके लिए सभा- 
पंचायतियोंके प्रस्तावोंकी राह देखा करते हैं! ” 

१२-एक प्रशंसनीय दृ'्न । 
पाठकोने ख़रह ( सागर ) निवासी श्रीप्रन्त 
सेठ मोहनलालजीका नाम अवश्षय सुना होगा । 
आप कई वर्ष तक दिगम्बरजेनमहासभाके 


अइ्ू ६ ] 


प्रधान कार्यकर्ता रह चुके हें । बिलकुल पुराने 
खयालोंके आदमी हैं । नये विचारोंकी आपके 
पास गुजर नहीं। परन्तु अभी आपने सागरके 
प्रान्तीय हिन्दीसाहित्यसम्मेलनके समय जब- 
लपुरके हिन्दीसाहित्यमन्दिरकों द्सहजार रुप- 
येका प्रशंसनीय दान किया है ) हम इस 
उद्वारताके लिए सेठजीका दृदयसे अभिनन्दन 
करते हैं; विशेषतः इस लिए कि आप उस 
परवार जातिके मुखिया हैं जो रथप्रतिष्ठाओं 
और मन्दिरों जेसे अनावश्यक और निरुपयोगी 
कार्योमें ही अपने धनकों पानीकी तरह बहाया 
करती है ओर जो जेनसमाजके कार्याका छोड़- 
कर अन्य सावजनिक कार्याकी सहायता करनेमें 
बहुत ही क्ृपण गिनी जाती है । 

जान पड़ता है कि समयके प्रवाहमें जेन- 
समाज भी रिथर नहीं रह सकेगा, उसका प्रबल 
वेग उसे भी, इच्छा या अनिच्छापूर्वक, अपना 
साथी बनाय बिना न छोडेगा । बह बिना वह 
रह भी नहीं सकता । क्‍योंकि उतश्षका अस्तित्व 
उसी भामिपर ओर उसी स्थानपर है जिस परसे 
देशोत्थानकी लहरें निरन्तर कलरव करती हुई 
अबह रही हैं । उनकी रगढ़ बड़ी बड़ी जड़ 
शिलाओंके मीतरसे भी अपना मार्ग बनानेकी 
शक्ति रखती हे । 


प्यारा सारतदेश । 


श्दरे 


८ + 2६८५ + सकल गिरी करन 


१३-खंडेलवाल और हमड़का 
विवाह-सम्बन्ध ! 
जिन लोगोंने जनसमाजके सामाजिक 
संकटों पर विचार किया है, वें इस बातकी 
आवश्यकता बहुत समयसे अनुभव कर रहे हैं 
कि जेनसमाजमें जो पचासों छे'्टी छोटी जाति- 
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यो हैं उनमें आपसभं विवाह सम्बन्ध होने छगे । 


इसके बिना दिन पर दिन क्षीण होनेवाल जैन- 
समाज की रक्षा नहीं हो सकती । जेनहिंतेषीमें 
और दूसरे पत्रोंस इस प्रकारंके विचार अनेक 
बार प्रकट किये जा चक्र हैं, परन्तु अभी तक 
किसीन अगुआ बनकर इस विचारकों कार्यमें 
परेणत करके नहीं दिखाया था। खशीदी बात 
है कि जेनसमाजक सपागचित विद्वान पं० अजज- 
नलारुजी सेटी बी० ए० इस कार्य सबके 
लिए पथप्रद्शक बन हैं ओर उन्होंने अपनी 
मध्यमा कन्याका विवाह शोलापुरके एक हूमड़- 
जातीय सशिक्षित टड़केके साथ कर देनेका 
साहस प्रकट किया है । यह अनकरणीय विवाह 
बम्बईक हीराबाग-हालमें ता० ८ ज़नको वेद्यवर्य 
पं० भरमणणाजी उपाध्यायके द्वारा जनविधिके 
अनुसार अनेक गण्यमान्य ख्रीपुरुषोंकी उप- 
स्थितिमें बड़े उत्साहक्रे साथ हो गया ऑर उन 
लोगोंके लिए एक उदाहरण बन गया जो 
ऐस कामोंकों नेतिक साहपके अनावसे करनेमें 
डरते हैं । इस विषयर्म व्रिशेष दविस्तारके साथ 
आगामी अकमं लिखा जायगा | 





प्यारा भारतदेश । 
( ले०-म्रनि तितकबिजयजी, पंजाबी ) 

हमारा प्यारा भारत देश । हमारा प्यारा० । 

करें स्वदेशी त्रत हम घारण, त्जे विदेशी वेष। हमारा प्यारा० 
भक्त बनें भारत सुभूनिके, सिद्ध करें उद्देश ! हमारा प्यारा० 

बन्धुबन्धुर्मं भिन्न-सावना, रहे नहीं लवलेश । हमारा प्यारा० 
आयंभूमिमें प्रेम छ्वरुस्पर फेल जय सविरोष | हमारा प्यारा० । 

दान करो वरदान यही “हम बनें वीर ' अखिलेश ! हमारा प्यारा० 
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जैनहिलेषी- [ भाग १४ 
उत्थान । 


( ले०-बाबू कन्हैयालाल जेन, कस्तला । ) 


जैनो ! उठो, सजग होकर, आँख खोलो, 
पातालमें पतित भाव हुए तुम्हारे । 
बेखो अधोगत दशा कितनी हुई है 
अए-से अब हुए कृतिकम्मे सारे ॥ 


हैं व्यथंक व्यय बढ़े शुभकम्मे भागे, 

हैं आय-आत सब ही अब पापपूर्णे । 
सद्धम्मे कम्मं सब भूलगण भला जो- 

वे क्‍या कभी कर सके भवताप चूर्ण ! 
साहित्य-वृद्धि-हित क्या करते प्रयत्न ? 

माहान्ध हैं न रऊखते-लखते सभी हैं 
पुण्य-प्रचार-कृति दूर रही-यहाँ ता 

वे भाव भी न मनमें रखते कभी है 
यों जातिका प्रिय! गला नित घोटते हो, 

प्राचीन गोरव खदा अपमान पाते । 
यों आप पाप-मल-पह्ू फैंस पड़े हो 

आश्चय क्या फिर रसातल आप जाते ? 


विद्वेष-साव तज, प्रेम पगे नहीं जा- 

है एक्यका छिड़ रहा फिर राग केसा !? 
आज्ञा नहीं उचित है सृदु भी फलोंकी 

हो मूल-स्थान जिनका नभलोक जैसा। 


ऐसी वृथा हृदयमें रखना न आशा, 

आकाशका कुसुम तोड़ नहीं सकोगे ! 
क्या चन्द्र-बिम्ब जल-लंस्थित पासकोगे ! 

प्राप्त्यर्थ व्यथे भ्रम ही करके थकोगे । 
हे जैनियो, अब सुकम्मे-ध्वजा उड़ाओ 

कतेब्य-सेत्र-देशि पाव्‌ अभी बढ़ाओं | 
जो कम्म-वेदि अतिविस्दृत जातिकी हो- 

ऐला अपूर्व कुछ ऊष्ये यहाँ चढ़ाओ । 





हिन्दीके नये ओर अपूर्व ग्रन्थ । 


जीवन-निर्वाह । 

लेखक, श्रीयुत बाबू सूरजभानुजी वकील । बढ़ी 
खोज और चिरकालके अनुभवसे लिखा हुआ अपूर्व 
ग्रन्थ । प्रत्येक धम्मोत्मा, प्रत्येक विचारक, प्रत्येक 
सुधारक और प्रत्येक सुख-शान्तिके चाहनेवालेके पढ़- 
नेकी चीज | घरघरमें इसका पाठ होना चाहिए । 
तमाम बच्चों और ब्लियोंको इसका स्वाध्याय करा देना 
चाहिए । भाषा ऐसी सरल है और समझानेका ढँग 
ऐसा अच्छा है कि साधारण पढ़े लिखे छोग भी इसे 
समझ सकेंगे । जनी आर अजैनी सभी इससे लाभ 
उठा सकते हैं । इसके पढ़नेसे लोग असली घर्मका, 
सच्चे सदाचारका और सच्ची देशोन्नतिका स्वरूप 
समझ सकेंगे । देवमूढता, लोकमूढता और गुरुमूढ़- 
ताका स्वरूप दर्पणके समान स्पष्ट हो जायगा । धार्मिक 
ओर साम्प्रदायिक झ्गड़ोंसे, अन्धश्रद्धासें, झठ तंन्र- 
मंत्रों और भूतप्रेतोंके विश्वासोंसे तबीयत हट जायगी । 
सच्चे धर्म, सर्चा दानशीलता, सब्ध सदाचार, ओर 
सबने ज्ञानसे हार्दिक प्रीति उत्पन्न हो जायगी। जो 
बमे लड़ाई झगड़ोंकी, पापोकी और देशको डुवानेकी 
जड़ वन रहे हैं, उनका असलो स्वरूप खूब अच्छी 
तरद्द समझमें भा जाथगा । एक घमोत्मा सज्जनने 
इसकी ५.०० प्रतियों खरीदकर अपने भानजेक विवा- 
होत्सवमें मुफ्त बितरण की है । अन्य चमात्माओंको 
भी इसका प्रचार करना चाहिए । बांटनेक लिए कमसे 
कम १०० प्रतियाँ एक साथ लेनेसे बहुत किफायतसे 
दी जाएँगी । मूल्य एक प्रतिका एक रूपया । प्रष्ट- 
संत्या २०० से ऊपर । 

पाषाणी नाटक । 

स्वर्गाय द्विजेद्रलालरायका नया पौराणिक नाटक | 
अहल्या और महर्षि गौतमके चरित्रकी लेकर इसकी 
रचना की ग३ है। रचना कविन्वपूण है ॥ द्विजेन्द्र 
बाबूकी रचनाकी प्रशंसा करना व्यर्थ है । ० ॥॥), 
सजिल्दका १०) 

नये संस्करण | 

चोबेका चिष्ठा, अन्नपू्णाका मन्दिर, 
उसपार, भादि पुस्तकें खतम हो चुकी थीं, सो 
अब फिरसे छपकर तैयार हो रही हैं, जिन सजनोको 


०० पी 


जरूरत द्वो भैगा लेवें । 


पुष्प-लता । 
हिन्दीमें एक नये लेखककी लिखी हुई अपूते 
गलपें । प्रत्येक गल्प मनोरंजक, शिक्षाप्रद और भाव- 
पूर्ण है। सभी गलयें खतंत्र हैं और हिन्दीसाद्वित्यके 
लिए ग्रोरवकी चीजें हैं । जे! लोग अनुवाद अ्न्थोंसे 
अरुचि रखते हैं उन्हें यह मौलिक गल्पग्रन्थ अवश्य 
पढ़ना चाहिए | ७-८ चित्रोंसे पुस्तक और भी सुन्दर 
द्वो गई है । दिन्दी-पन्थ-रत्नाकर-सीरीजका यह 
४१ याँ प्रन्थ है। सूल्य १) सजिल्दका १॥ ) 
विधवा-कर्तव्य । एक बहुत द्वी अनुभवी 
विद्वानने इस पुस्तककों लिखा दै। जैनियें। और हिन्दु- 
ओके प्रत्येक धमे आर पन्‍्थकी विधवाओंका कल्याण 
करनेकी इच्छासे यह लिखी गई है । इससे विधवाओंके 
असह्य दुःख कम हो जायेँगे, व घरमें शान्ति रखनेकी, 
बालबच्चोकी सेवा करनेकी, अच्छी शिक्षा देनेकी, 
समसाज-सेवा करनेकी, दीन दुखियोंको सहायता पहुँ- 
चानेकी, इस तरह अनेक प्रकारकी शिक्षायें पार्वेगी 
और डनका निरर्थक जीवन समाज और देशके अर्थ 
लगने लगेगा । इध्षके उपदेश थ्रस्येक विधवाके कानों 
तक पहुँचने चाहिए । सथवायें भी इससे बहुत लाभ 
उठ! सकती हैं + मूल्य ॥) हे 
देश-दशन । 
मूल्य बढ़ा दिया गया । क्रागजक्री मददगाईके 
और प्रतिया थोड़ा रह जानेके कारण देशदशेनकी 
सादी प्रतिका मूल्य २) आर सर्जल्दका ३) तीन 
रुपया कर दिया गया है । प्रतियाँ थोड़ी रह गई हैं, 
उस कारण आगे शायद इस मूल्यमें भी नमिल सकेंगी। 
नकली और असली धमात्मा । 
श्रीयुत बाबू सूरजभानुजी वकोला लिखा हुआ 
सर्वसाधरणापयोगी रर॒ल उपन्यास । 
छे।गियो की बड़ी पोल खोली गई दे । 
मूल्य ॥ ) 
नया सुचीपत्र | 
उत्तमोत्तम हिन्दी पुध्तकोंका ९२ प्रृष्ठोंका नया 
सूचापत्र छपकर तैयार ह। पुस्तक प्रेमियोंका उसकी 
एक एक कापी अँगाकर रखना चाहिए । 
मैनेजर, हिन्दी-गन्थ-रत्नाकर कायोलय, 
हीराबाग, पों ० गिरगाँव, बम्बई । 


ह 


जैनसाहित्य-संशोधक 
. _ अपूर्त अैमासिक पत्र । 

जैन इतिदास और जैंनसाहित्यके जिज्ञासओंके 
लिए अपूर्ब साधन । यह त्रैमासिक पत्र शरखतीके 
साइजके सवासो पृष्ठो पर निकलता है । अनेक ऐति- 
हासिक जित्रोंसे भी सुशोभित रहता हें । अगरेजी, 
हिन्दी और गुजराती इन तीनों भाषाओंके लेख 
इसमें २हते हैं । प्राचीन आचार्योका सत्य-निर्णेय, 
अपू्व तथा दुष्प्राप्य जेनप्र-थों, शिलालेखें तथा ताम्र- 
पन्नेंका परिचय, विदेशी दिद्वानोंकी जेनसाह्वित्य 
और इतिहाससम्धन्धी भालदोचनायें, जैनतत्त्वज्ञान- 
सम्बन्धी गंभीर विचार आदि अनेक विषय इसमें 
रइते हैं और वे कड़ी निष्पक्षतासे फ़िख जाते हैं । 
जैन और जैनेतर सभी विद्वान्‌ इसमें लिखते हैं । 
प्रत्येक दिगम्बर और श्वेताम्बरकों इसका प्राहक दाना 
चाहिए । पहला अंक छपकर तैयार है । वार्षेक 
मूल्य ५) पॉच रूपया और एक जंकका १७)। 
थोस्टेज जुदा । व्यवस्थापक- 

जैनसाहित्य-संशाधक, 
(१० भारत जेनविद्यालय, फर्गुमनकालेजरोड , पूना । 


रुगम-चिकित्सा । खाने पॉनिके नियमोंका 
विधिपूर्वक पालन करनेसे केसे केसे रोग आराम हो 
जाते हैं, यह बात इस अपूर्व पुस्तकके पढ़नेसे 
मालुम होगी ओर निरोग रहनेके उपाय सूझ 
घढ़ेंगे । मुल्य दी आने । 

मूछाचार । आचार्य बह्केरका सुप्रसिद्ध 
ब्न्थ । मूल प्राकृत, संसकृतच्छाया ओर भाषाठीका 
सहित बहुत सुन्दरताके साथ हाल ही छपकर तैयार 
हुआ हैं | मूल्य लागत मात्र अथात्‌ तीन रुपया । 

पाण्डव पुराण । 

अरशुभचन्द्राचार्यकृत संस्कृत ग्रन्थका पं० 
घनश्यामदासजी न्‍्यायतीर्थक्ृत नवीन हिन्दी 
भमाषान॒वाद । वचनिकाम यह ग्रन्थ पहले पहल 
छपा है । इसे जेनॉका महाभारत समझना 
चाहिए । मूल्य साढ़े पाँच रुपये । 

हमारे यहाँ सब जगहके छपे हुए जेनग्रन्थ 
मिलते हैं । 


जैज्नोहतैषी | १९९, 79., 8. 


जैमभ्रन्थ-उद्धारक कार्यालयके 
तमाम ग्रन्थ । 
, हमने -खरीद लिये हैं, इस लिए जिन भाइ- 
योंको चाहिए वे हमसे मैंगानेकी कृपा करें:-- 

: १ ऋषिमण्डरू मंत्र कल्प ( मंत्र, पूजा 
और साधन-विधिसाहित ) । दूसरी बारका छपा 
हुआ । मु० ॥) 

२ प्रतिष्ठासारोद्धार पं० आशाधम्कृत । 
संस्कृत ओर भाषपाविधिसहित | इसकी सहाय- 
तासे वेदीप्रतिष्ठा बिम्बप्रतिष्ठा आदि सब काम 
कराये जा सकते हैं । मृ० १॥।)) ओर साजि- 
हछ्वका २२) 

३ महावीरपुराण । भगवान महात्रीर तीथ- 
करका जीवनचरित । सकलकीतिमभद्वारकर्क 
संस्कृतग्रन्थका प॑० मनोहरलालजीकृत हिन्दी 
अनुवाद । मृ० १॥) ओर १॥७) 

४ आलोचनापाठ भाषा, अर्थम्ृहित । 
मुल्य “)॥ ४ 

मेनेजर, जैन-ग्रन्थ-रत्नाकर कायोलूय, 
हीराबाग, पो ० गिरगाव, अम्बई । 





बम्बईका माल । 
बम्बईका सब तरहका माल-कपड़ा, किराना, 
स्टशनरी, पीतल तौंबा, दबाइयाँ, तेल, साबुन 
आदि-हमसे भंगाइए | माल दूस जगह जाँच 
करके बहुत सावधानी और ईमानदारीके साथ 
मजा जाता है। चौथाई रुपयेके लगभग पेशगी 
भेजना चाहिये। एकबार व्यवहार करके दे।खिए।. 
नन्हेंलाल हेमचन्द जन, कमीशन एजेण्ट, 
चन्दाबाड़ी, पो० गिरगांव, बम्बई । 


एनेव कए एपपफ्राशा 5क्लतााशया 0९०८, ४६ ६6 छि0प्राड रंशेजिफए शिश्कक एशफा5, ० 
छत 50898 मिद्य[वए, उिबध्रपीप्राउ- रिक्रप) 088०, िग्राएक्- 


एकल "प्र पिन्तोप्राणय एिशां, (िए्रॉलिण। ने।-एिभाएि-रिफथाडएआा # शत 9 /५ 
पु।१००९, उ0प्रा०७१- 


भाग है । 


था 


७ साधु-बिवेक ( कबिता ) ... 

८ स्वदेश-सन्देश ( कविता ) हि 
। ५ कक्‍म्बराजाओंक तास्रपत्र .+-४मै++2... 
|. १७ पुस्तक-परिचय ६६६५ , है ३ 
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| १३ सम्पादक जैनगजट और विचार -परिवतंन 
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प्रार्थनायें । 
१ जैनहितैषी किसी स्तार्थबुद्धिसे प्रेरित हे।कर निजी 


छाभके लिए नहीं निकाला जाता है । इसके लिए जो 
समय, शक्ति और घनका व्यय किया जाता है वह 
केबल निष्पक्ष और ऊँचे विचारोंके प्रचारके लिए । 
अतः इसकी उल्नतिमें हमारे प्रस्येक पाठक्की सहायता 
देती चाहिए | 

२ जिन महाशयोंकोी इसक्रा काई लेख अच्छा 
माद्धम है उन्हें चाहिए कि उस लेखकों ने जितने 
मिन्रोंक्री पहकर सुना सकें अवस्य सना दिया करें । 

2२ यदि कोई लेख अच्छा न मालूम हो! अथवा 
विरुद्ध मालूम हो था केबल उसीके कारण लेखक या 


सम्पादकसे प्वेपमाव सारण न करनके जोए संविनय 
निबदन है 
4 हेखे भेजनके ।छए सर्नी तम्प्रदायके ऊतक! 
आमंत्रण € । >>सम्पादक । 
शा [३ 
नयमावला । 
१ जैनल्निषीका बापषिक सूल्य ३) हो सूयय! 
पशगा 


ग्राहक वर्षके आरभस किये जाते हैं और बीनचम 
> वें अकस । आधे वर्षका सत्य 5 
फ्रशेक अंकका म्रत्य तान आन । 

४ लेख, बदलक पत्र, समालाचनाथ पुस्तक आद 
“ बाबू जुगलकिशे।रजी मुख्ब्तार, मरसावा 
( सहारनपुर ) ” फे पास भजना चाहिए । सिफ 
प्रबन्ध कौर सत्य आदि सम्बन्धी परस्यवह्दार दस 
पततेसे किय। जाये:--- 

मेनेजर, जैन ग्रन्थ-रत्नाकर कार्यालय 
ईाराबाग, पी० गिरमोव, वम्बढ़ । 


रा 


बढ 





पारितोषिक । 

४ दुष्प्रष्प आर अलम्य जनग्रंथ ” नामकी 
लेखमालाक। प्रारंभ करत हुए, हमने शुरूम यह 
प्रकट किया था कवि, ' जिन ग्रंथांक विषयमें यह 
जाहिर किया जाय कि उनके अस्तित्व स्थानका 
कुछ पता नहीं है उनड्की तलाशके लिये कुछ 
पर्मोपकारी भाइयोंकों पारितोपेक भी नियत 
ऋरना चाहिये मिससे कि तलाशका काम कुछ 


दुखनके 


अधिक दिलचस्पीके साथ प्रारंभ हो और तलाश 
करनेवाले साधारण व्यक्तियोंको उनके परि- 
श्रमका फल मिल सके । ” उस वक्तस आनतक 


ऐसे अनेक ग्रंथोंके नाम जाहिर किये गये हैं 


ओर कुछके सम्बंधर्म यह प्रेरणा भी की गई है 
कि उनपर पारितोषिक निकृठना चाहिये परंतु 
खेद हे कि आजतक किसी भी धर्मात्मा और 
जिनवार्णाके सच्चे भक्तका ध्यान इस अत्यावश्यक 
कार्यद्ी ओर नहीं गया ! अतः आज हम अपनी 
तरफस ही शकसयनुसार, कछ ग्रंथॉपर पारितो- 
ब्रिछ नियन करते है. और इस तरहपर इस 
पिलमसिलेका चलाना शुरू करत ह£ । आशा हैं, 
हमारे इस कार्यमे, परोपकारी भाई सिशिष- 
रूपस सहायक अनका हमें सकलमनोरथ 
होनेका अवमर देंगे आर साथ ही, स्वयं प्राचोन 
अगोके उद्धारजन्य पण्य छथा यश्ञके भागी 
कसंगे । परारितोषिझकी वह व्यवस्था इसप्रकार है। 

जे भाइ निम्नलिखित अंजाम: 
सुंधक) कक भंडारस तद्घाश करके, भादों 
मामक हन्ततक, हमें सबंध प'छ उमंके मिलने - 
का सना दग आर बादल गॉज़हड बक प्राछ्ि- 
द्वार उस ग्रंथकी दखनेक छिय हमारे पास 
मेजनकी ऊथा करंगे उर्नं प्रत्यक ग्रंथ" लिये 
२७) २४५) रुपयका पारितापिक दिया जायगा। 
ग्रंथ जा हमार पास देखनेके लछिय आयगा वह 
बाद परी सावधानीक साथ उयोंका 
त्यों वाविस कर दिया जायगा। यदि कोई भाई 
कसी कारण विजशेषस मठ पंथ न भेज सकें ता 
उन्हें उपकी कापी ( नकछ ) देवनागरी लिपि 
भेजनी होगी जिसकी लिखाईका दाम अलग 
दिया जायगा । ग्रंथोंके नाम-- 

१ जीवसिद्धि, स््रामी समन्तमद्राचार्यक्रत । 

२ जल्पनिणय आद्त्ताचायक्रत । 

२ वादन्याय, कुमारनन्दि आचार्यक्रत । 


सरसावा ? जुगलकिशोर, 
जि० सहारनपुर । # मुख्तार । 


हेतं॑ मनोहारि चर दुल्में वचः । 





न हो पक्षपात्ती बताव छुमागे, डरे ना किसीसे कहे सत्यचाणी । 
बने है विनोदी भले आशयोंसे, सभी जैनियोंका हितेषी ' हितेषी ' ॥ 


जगतकी रचना ओर उसका 
प्रबंध । 


| रुक, श्रीयुत बा० रूरजभानुजी, वकीछ । ) 
यह जगत्‌ किस तरह बना और किस तरह 
इसका यह सब प्रबन्ध चल रहा है, इस विषयरमे 
लोगोंम बहुत ही ज्यादा मतभेद पाया जाता 
ल्श 
जञवाक्य ? बता रहे हैं | इससे इस विषयका 
निणेय शब्द प्रमाणके द्वारा होना तो बिलकुल 
ही असभ्मत्र प्रतीत होता है। एक मात्र अनुमान 
ग्रभाणसे ही निश्चय किये जानेका सहारा रह 
गया है। इसी हेतु हम भी आज इस लेखके 
द्वारा, तेक और अनुमानसे इस गहन विषयकी 
खोज पाठकोंक सामने रखते हैं । आशा है कि 
सत्यके इच्छुक हमारे इस लेखकों ध्यानके साथ 
पढ़ेंगे ओर जो बात सच्ची तथा सही सिद्ध होगी 
उसके माननेमें कुछ भी आनाकानी न करेंगे | 
इस विषयमें विचार करने योग्य सबसे पहली 
जात यह है कि तर्क या अनुमान अथांत्‌ बुद्धि- 
१-२ . 


है । सभी अपने मतको “ आप्तवचन ? या ' सर्व- 


विचारसे किसी विषयकी जाँच तथा खोज कर- 
नेका अर्थ सिवाय इसके और कुछ भी नहीं 
होता है के संसारमें जो कुछ मी हो रहा हे 
उससे उन काय्थोंके नियमोंकों निश्चय कर हें 
ओर फिर उन्हीं नियमोंको अपनी जॉचकी 
कसोटी बना लें । जेसा कि गेहूँके बीजसे सदा 
गेहूँका ही पोधा उगता हुआ देखकर हम यह 
सिद्धांत ठहरा लें के गेहूँके बीजस तो गेहूँका हीं 
पौधा उग सकता है, गेहँँके सिवाय अन्य किसी 
भी अनाजका पोधा नहीं उग सकता। इस प्रकार 
यह पिद्धान्त निश्चय करके ओर इसे अटल 
नियम मानकर आगामीको गेहूँके बीजसे गेहूँका 
पौधा पेदा हो जानेकी बात तो सही और सब्जी 
ठहराते रहें तथा गेहूँफे बीजसे चने या मटरका 
पौधा पेदा हो जानेकी बातकों असत्य मानते रहें। 
इसी प्रकार सख््रीपुरुष द्वारा ही मनुष्यकी उत्पात्ति 
देखकर प्रत्येक मनुष्यका अपने माँ-बाप द्वारा 
पैदा होना ही ठीक समझें, इसके विपरीत क्रिसी 
भी बातको सत्य न मानें । इसी प्रकारकी जाँच 
ओर खोजको बुद्धिकी जाँच कहते हैं । अनुभव 


१८१ 
द्वारा खोजें हुए इसी प्रकारके नियमोंसे आपसमें 


लोगोंके मतभेदुका निर्णय हो सकता है और 
होता है । 

यद्यपि इस विचारणीय विषयके सम्बन्धमें 
यहाँ दुनियामें सेकड़ों प्रकारके मत माने जा रहे 
हैं तो भी वे सब, मोटे रूपसे, तीन भागोंमें 
विभाजित हो जाते हैं । ( १ ) एक विभाम- 
वाले तो एक परभेश्वर या बह्को ही अनादि 
अनन्त मानते हैं । इनमेंसे भी कोई तो यह 
कहते हैं कि उस ईश्वर या ब्रह्मके सिवाय अन्य 
कुछ है ही नहीं, यह जो कुछ भी सृष्टि दिखाई 
दे रही है वह स्वप्रके समान एक प्रकारका अपन 
मात्र है । कुछ यह कहते हैं कि अम मात्र तो 
नहीं है, दुनियाके सब पदाथ सतरूप विद्यमान 
तो हैं परन्तु इन सभी चेतन अचेतन पदार्थोको 
उस परमेशवरने ही नास्तिसे अस्तिरूप कर दिया 
है | पहले तो एक परमेश्वरके सिवाय अन्य कुछ 
मी नहीं था; फिर उसने किसी समयमें अवस्तु- 
से ही ये सब वस्तुएँ बना दी हैं, जब वह 
चाहेगा तब इन सब पदाथोंको नास्तिरूप कर 
देगा और तब सिवाय उस एक ईशवरके अन्य 
कुछ भी न रह जायगा । ( २ ) दूसरे विभाग- 
वाले यह कहते हैं कि अवस्तुसे कोई वस्तु बन 
नहीं सकती; वस्तुसे ही वस्तु बना करती है; 
इस कारण जीव अजीव ये दोनों प्रकारकी वस्तुएँ 
जो संसारभें दिखाई देती हैं न तो किसीके 
द्वारा बनाई गई हैं ओर न बनाई ही जा सकती 
हैं। जिसप्रकार परमेश्वर सदासे है ओर सदा- 
तक रहेगा उसी प्रकार जीव अजीवरूप वस्तुएँ 
भी सदासे हैं ओर सद्‌। रहेंगी । परन्तु इन जीव- 
अजीवरूप वस्तुओंकी अनेक अवस्थाओं-अनेक 
रूपो-का बनाना बिगाड़ना उस परमेश्वरके ही 
हाथमें है। ( ३ ) तीसरे प्रकारके लछोगोंका यह 
कहना है के जीव ओर अजीव ये दोनों ही प्रका- 
की वसतुएँ अनादिसे हैं ओर अनन्त तक रहेंगी। 


[ भाग १४ 


इनकी अवस्था और रूपको बदलनेवाली, संसार- 
चक्रको चलानेबाली, कोई तीसरी वरतु नहीं हे। 
बल्कि इन्हीं वस्तुओंके आपसमें टक्कर सानेसे 
इन्हींके गुण ओर स्वभाषके द्वारा संसारका यह 
सब परिवर्तन होता रहता हे-रंग-बिरंगे रूप बनते 
बिगढ़ते रहते हैं । 

इस प्रकार, ययपि, इन तीनों प्रकारके लोगोके 
सिद्धान्तोंमें घरती आकाशका सा अन्तर हे तो 
भी एक जरूरी विषयमें ये सभी सहमत हैं; 
अथात्‌ ये तीनों ही किसी न किसी वस्तुकों 
अनादि अवश्य मानते हैं । नम्बर अव्वल तो 
यह कहता है कि परमेश्वरको किसीने नहीं 
बनाया, वह तो बिना बनाये ही सदासे चला 
आता है और अपने अनादि स्वभावानुसार ही 
इस सारे संसारकों चला रहा है-अनेक प्रकारकी 
वस्तुओंको बना बिगाड़ रहा है । नम्बर दोका 
यह कहना है कि परमेश्वरके समान जीव ओर 
अजीवकों भी किसीने नहीं बनाया, वे सदाते 
चले आते हैं ओर सदातक रहंगे । इसी तरह 
नं* ३ भी कहता है कि जीव ओर अजीवको 
किसीने नहीं बनाया, किन्तु ये दोर्ना प्रकारकी 
वस्तुएँ बिना बनाये ही सदासे चली आती हैं। 
इन तीनों विरोधी मतवालोंमे. यह विवाद तो 
उठ ही नहीं सकता कि बिना बनाये सदासे भी 
कोई वस्तु हो सकती है या नहीं ओर जब यह 
बात भी सभी मानते हैं कि वस्तुमें कोई न कोई 
गुण या स्वभाव भी अवश्य ही होता है; अर्थात्‌ 
बिना किसी प्रकारके गुण या स्वभावके कोई 
वस्तु हो ही नहीं सकती है, तब ये तीनों ही 
प्रकारके लोग यह बात भी जरूर मानते हैं कि 
जो वस्तु अनादि है उसके ग्रृण ओर स्वभाव 
भी अनादि ही होते हैं । अर्थात्‌, अकेले एक 
परमेश्वरको अनादि माननेवाढें तो उस परमे- 
इवरके गुण ओर स्वनावकोी अनादि बताते हैं; 
जीब, अजीव ओर परमेश्वरको अनादि मानने- 
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वाले इन तीनोर्हकि गुणोंकों अनादि कहते हैं, 
और केवल जीब और अजीवकों ही अनादि 
माननेवाले इन दोनोंहीके गुणोंकों अनादि बताते 
हैं । अतः इन दो बातोंमें तो संसारके सभी 
मतवाले सहमत हैं कि ( १) संसारमें कोई 
वस्तु बिना बनाये अनादि मी हुआ करती है और 
(२) उसके ग्रण और स्वभाव भी बिना बनाये 
अनादि होते हैं । अब केवल इतनी ही बात 
निश्चय करनी बाकी रह जाती है कि कोन 
अस्तु तो बिना बनीं हुई अनादि है ओर कोन 
वस्तु बनी हुई अथात सादि है । 
इस ब'तका निर्णय करनेके वास्ते हम अपने 
पाठकोंकों फिर उस बातकी याद दिलाते 
ते जित्तका उल्ेख हमने ऊपर किया है; 
अंथात्‌, ऐसी बातोंके निर्णय करनेंके हतु मनुष्य 
जो कुछ भी अपने बद्धित्रढसे कर सकता हैं 
बह यहां है कि संसारके चलते हुए कारखानेके 
नयमोंक! दूँदढ निकाले और फिर उन्हीं निय- 
मांके द्वारा इन गुप्त और गहन विषर्योका भी 
निर्णय कर लेवे । परन्त इस प्रकार खोज करने 
पर संसारमें ते। ऐसी को३ भी वस्तु नहीं मिलती 
ह जं। बिना किसी वस्तुक ही बन गई हो, अर्थात्‌ 
नारस्तिस ही अस्तिरूप हों गई हों। और न कोई 
0स। ही वस्तु देखी जाती है जों किसी समय 
नास्तिरुप हो जाती हो । बल्कि यहाँ तो बस्तुसे 
ही वस्तु बनती देखी जाती है; अथाव प्रत्येक 
वस्त किसी न किसी रूपमें सदा ही बनी रहती 
है। भावाथथ, न तो कोई नत्रीन वस्तु पैदा ही 
हं।ती है और न को३ वस्तु नाश ही होती है, 
बल्कि जो वस्तु पहलसे चर्ल, आती हैं उन्हींका 
रूप बदल बदल कर नवीन नवीन वस्तुँ( दिखाई 
दती रहती हैं; जेसा # सेना रूपा आदि 
धातुओंसे ही अनेक प्रकार आभूषण बनाये 
जते हैं। सोना रूपा आदेऊ बिना ये आभू- 
धण कद़ाचित्‌ भी नहीं बन सकते हैं । फिर 


अगतकी रचना और उसका प्रबन्ध । 
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उन्हीं आभूषणोंकों तोड़कर अन्य अनेक प्रका- 
रके आभृषण बना लिये जाते हैं । उन्हींका तार 
सींच कर गोटा ठप्पा आदि बना लिया जाता 
है, अथवा पत्रा छेत (गढ़ ) लिया जाता है। 
गरज यह कि एक सोना या रूपा आदि धातुएं 
ययपि भिन्न भिन्न प्रकारक रूप धारण करती 
गहती हैं परन्त सभी रूपोर्म वे धातुएँ अवश्य 
विद्यमान रहती हैं । इसी प्रकार बीज, #मिड्ठी, 
पानी ओर बायु आदि परमाणओंके संगठनसे ही 
वृक्ष बनता है ओर फिर उस घृ क्षकों जला देनेंसे 
वे ही परमाण कोयला घैँओं। और राख आदिका 
रूप धारण कर लेते हैं और फिर आगेकों 
भी अनेक रूप धारण करों रहत ६ । इस तरह 
जहाँ तक भी इस संसारक। वस्तुओंकी जाँच की 
जाती है उस+ तो यही सिद्ध होता है कि 
जगतका एक भी परमाण कमती बढ़ती नहीं 
होता । बल्कि जो कुछ भी होता है वह यही 
होता हं कि उनका रूप ओर अवस्था बदुल बदल 
कर नवीन नवीन वस्तुएँ बनती और बिंगड़ती 
रहती हैं । ऐसी दशामें मनष्यके पास तो एसा 
कोई हेतु हो ही नही सकता जिससे वह यह 
कह सके कि किसी समयप्ष कोई वस्तु तिना 
किसी वस्तुके ही बन गई थी, अथात्‌ नास्तिसे 
अस्तिरूर हों गई थी; बल्कि तक॑ प्रम्ार्ण 
तथा बुद्धिबलसे काम लेने, और दुनियाके 
चलते हुए कारखानोंके नियम टटोलने पर तो 
मनुष्य इसी बातकें मानने पर बाध्य होता है 
कि नास्तिसे अस्ति हो जाना अर्थात्‌ बिना 
बस्तुके वस्तु बन जाना बिलकल ही अप्त्भव 
हैँ ओर इस लिये यह बात तो स्पष्ट ही दिद्ध 
है कि संसारकी वस्तुएँ नास्तिसं अस्तिरूप नहीं 
हो गई हैं किन्तु किसी न किसी रूपमें सदासे 
ही विद्यमान चढी आती हैं और आगेको भी 
किसी न किसी रूपमे॑ सदा विद्यमान रहेगीं। 
अथांद संसारक्ी सभी जीव, अजीवरूप बस्‍्तुएँ 


श्थद 


अनाईे अनन्त हैं जिनके अनेक प्रकारके नवीन 


नवीन रूप होते जानेके द्वारा ही यह विचित्र 
संसार चल रहा है । 

इस प्रकार जीव ओर अजीवरूप संसारकी 
सभी वस्तुओंकी नित्यता सिद्ध हो जाने पर 
अब केवल यह बात निर्णय करनेके योग्य 
रह जाती है कि संसारके ये सब पदार्थ किस 
प्रकारसे नवीन नवीन रूप घारण करते हैं, 
अथांत्‌ इन अनादि वस्तुओंके द्वारा इस विचित्र 
संसारका कारखाना किस तरह चल रहा 
है। इस बातके निश्चय करनेके वास्ते भी मनुष्य 
सिवाय इसके ओर कुछ नहीं कर सकता कि 
वह संसारके ढाँचेकी जाँच करे और उसकी 
कार्यप्रणालीके नियपम्रोकों दूँढः निकाले । परन्तु 
इस प्रकारकी खोजमें लगते ही सबसे पहली 
बात मनुष्यको यह मालूम होती हे कि मनुष्य 
मनुष्यंस ही पेदा होता अनादि कालसे चला 
आता है । गाय, मेंस, घोड़ा, गधा, भेड़, बकरी, 
कुत्ता, बिल्ली, शेर, भेड़िया, चील, कबूतर, 
कोआ, ओर चिड़िया आदि पश्ञ पक्षियोंकी 
बाबत भी जो अपने मा-बापसे ही पदा हुए 
देखे जाते हँ, यह मानना पड़ता है कि वे भी 
नसल दर नसल सदासे ही चले आते हैं ओर 
बिना माँ-बापके पेंदा नहीं किये जा सकते 
हैं | गेहूँ, चना, मक्का, बाजरा, उड़द, मैँग, 
ओर आम अमरूद आदि उन पौधोंकी बाबत 
भी, जो अपने पोधेके बीज, जड़ शाखा आदिसे 
ही पैदा होते €ें, यह मानना पड़ता हे कि 
वे भी सन्तानकमसे सदासे ही चले आते हैं, 
ओर किसी समयमें एकाएक पेदा होने शुरू नहीं 
हो गये हैं । इस तरह इन पशु, पक्षी, वनस्पति 
ओर मनुष्योंका अपने माँ बाप या बीज आदिके 
द्वार अनाद काहसे पेदा होता हुआ चला आना 
प्रानकर इन सबकी उत्पत्ति और निवासस्थानके 
वास्ते इस घरताका भी अनादि कालसे ही मोजूद 


जैनहिंतैपी- " 
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होना मानना पड़ता है। आग चलकर हम 
वस्तुस्वभावकी खोज करते हैं तो उनके स्वभाव ' 
भी अनादि और अनन्त ही पते हैं। अर्थात्‌, . 
अग्निका जो स्वभाव जलाने, उष्णता पहुँचाने ओर 
प्रकाश करनेका अब हैं वह उसमें सदासे ही 
है और सदा तक रहेगा । इसी प्रकार छोहे, . 
पीतल, सोने, चाँदी, नमक, सुहागा ओर 
फिटकरी आदि सभी पदार्थोके गुण ओर स्वमाव 
भी सदासे ही चले आते हैं। इनके ये गुण 
ओर स्वभाव अटल होनेके कारण ही मनुष्य 
इनके स्वाभावोंकी खोज करता है और किर 
उन सोजें हुए उनके स्वभावोंके द्वारा उनसे 
नाना प्रकारके काम लेता है और बख़टके 
उनको काममें लाता ह। यादि वस्तुओंके ये 
गुण ओर स्वभाव अटल न होते--बदुलते रहा 
करते--तो मनुष्यकों किसी वस्तुके छूने और 
उसके पास जाने तकका भी साहस न होता. 
क्यों कि तब तो यही खटका बना रहता कि 
न जानें आज इस वस्तुका क्‍या स्वभाव हो 
गया हो, और इसके छूनेसे न जान क्या फल 
पेदा हो । परन्तु संसारमें ता यही दिखाई दे गहः 
है कि वस्तुका जो स्वभाव आज हैं वहीं कल था 
ओर वहीं आगामी कलको रहेगा । इसी कारण 
वह बस्तुओंके स्वमावके विषयमें अपने और ' 
अपनेसे पहलेके लोगकि अनुभव पर पुरा भरोसा! 
करता है ओर सभी वस्तुओंके स्वभावकों अटल 
मानता है। इससे साफ साफ यही नतीजा 
निकलता है कि किसी खास समयमें कोई 
किसी वस्तुमें कोई खास गुण पेदा नहीं कर 
सकता है, बल्कि जबसे वह वस्तु है तभीसे 
उसमें उसके गुण भी हैं । ओर चूँकि संसारक्ी' 
क्सतुएँ अनादि हैं इस वास्ते उनके गुण भी 
अनादि ही हैं-उनको किसीने नहीं बनाया है | 
इसी प्रकार संसारकी वस्तुओंकी जॉच करनेसे, , 
यह भी मालूम हो जाता है कि दो या अधिक: 
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बस्तुओंकोी किसी विधिके साथ मिलानेसे जो 
नवीन वस्तु इस समय बन जाती हे वह इस 
' अकारके मिलापसे पहले मी बनती थी ओर वही 
आगेकी भी बनेगी, जता कि नीला ओर पीला 
रंग मिलनेंसे जो हता रंग इस समय बनता है 
वही सदासे बनता रहा है ओर सदाकों बनता 
रहेगा । ऐसे ही किसी वस्तुके प्रभावसे जो पारि- 
वर्तन किसी दुसरी अस्त॒में हों जाता है वह पहले 
भी होता था ओर वही अगेकों भी होगा ; जैसा 
कि आगकी गर्मीसे पानीक। जो भाप इस समय 
बनती है वही पहले बनती थी और वही आगेकों 
भी बनती रहेगी । लकंडियोंका आर्ग डालनेसे, 
इस समय, जसी वे कोयला ६आँ ओर राखरूप 
हो जाती हैं दंसी ही पहल्ले भी होती थीं ओर 
आगेको भी हांती रहेंगों | सारांश यह कि, संसा- 
गकी वस्तुझंके आपस अथवा अन्य वस्तुऑपर 
अपना प्रभाव डालने या अन्य वस्तुओंसे प्रभा- 
बित होने आदिके सब प्रकारके शण ओर स्वभाव 
उसे नहीं हैं जो बदलते रहते हों या बदल सकते 
हो, बह्छ वस्तुओकी जाँच ओर खोजके द्वारा 
उनके थ सब्र स्वभाव अटल ही दिखाई दते हैं- 
अनादि अनन्त हैं! सिंद्ध होते हैं | इस प्रकार, 
भनुष्यकों अपने बुद्धिबलसे काम लेने पर जब 
बह बात सिद्ध हो ज!ती हूं कि वृक्षसे बीज 
ओर थाजसे वृक्षकी उत्पसिक समान या अंडेसे 
मुरगी और मरगीस अडेके समान संसारके सभी 
मनुष्य, अनेक पश्ञु पक्षी ओर वनस्पतियाँ न- 
सल दर नसल, सन्तान द्र सन्‍्तान, अनादिकानसे 
ही चले आते हैं, किसी समयमें इनका आदि 
नहीं हो सकता ओर इन सबके अनादि हानेके 
कारण इस पृथ्चींका भी अनादि होना जरूरी 
है जिसपर व अनादि कालस्े उत्पन्न होते और 
वास करते हुए चले आवें। साथ ही, वस्तुओंके 
गुण, स्वभाव ओर आपत्तमें एक दूसरे पर असर 
. ढालने तथा एक दसरेके असरको ग्रहण करनेकी 


जगतकी रचना और उसका प्रमन्ध । 
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प्रकृति आदि भी अनादि कालसे ही चली आती 
है, तब जगतके प्रबन्धका सारा ही ढाँचा मनु- 
ध्यकी आँखोंक सामने हो जाता है, उसको 
साफ साफ दिखाई देने लग जाता है कि 
ढुनियामें जो कुछ भी हो रहा है वह सब वस्तु- 
ओके गुण और स्वभावसे ही ही रहा है। संसा- 
रकी इन सब वस्तुओंके सिवाय न तो कोई भिन्न 
प्रकारकी शक्ति ही इस प्रबन्धमें कोई कार्य्य कर रही 
है ओर न किसी भिन्न शक्तिकी किसी प्रकारको 
कोई जरूरत ही है। जैसा कि जब समुद्रके पानी 
पर सुरजकी घृप पढ़ती है तो उस घूपमें जितना 
ताप होता है उसीके अनुसार समुद्रका पानी 
उस तापसे प्रभावित हो / जप्त हो ) भाफ बन- 
जाता है ओर जिधरकों हवाका प्रवाह होता है 
उधरको ही माफके रूपमें बहा चला जाता हे। 
फिर जहाँ कहीं भी उसे इतनी ठंड मिल जाती 
है कि वह पानीका पानी हो जावे वहीं पानी 
होकर बरसने लगता हे। पुनः वह बरसा हुआ 
पानी अपने समतल रूप रहनेके स्वभावके कारण 
हालहीकी तरफकों बहने लग जाता है और 
घरतीकी उस वस्तुकी, जा पानीमें घु सकती 
हे, घोलता अपर अपने साथ ठेता हुआ चला 
जाता हैं । इसी प्रकार जो वस्तुएँ पानीपर तेर 
सकती हैं वे भी उस पानी पर तेरती हुई साथ 
साथ चली जाती हैं, परन्तु जो वस्तएँ न पानी 
घल सकती हैं ओर न॑ पानी पर तेर सकती हैं वे 
प्रवाहित पानीके धककस कुछ दग्तक तो छुढ़- 
करती हुई साथ जाती है परन्‍त जिस स्थानपर 
धरतीका ढाल कम होनेके कारण पानीका प्रवाह 
हलका हो जाता है वहीं वे वस्तुएँ रह जाती हैं। 
पानीका यह प्रवाह अपने मार्गकी हलकी हलकी 
रुकावटोंकों हटाकर अपना मार्ग साफ करता, 
बलवान रुकावरोंस अपना मार्ग अदुछता बइलता, 
घुमता घामता ढालहीकी ओर बहता जाता है। 
ओर जहाँ कहीं मी काई गदड्ढा पाता हे वहीं जमा 
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होने छग जाता है तथा जो पानी गड़ेसे अधिक 
होता है वह आगेको बहता चला जाता है; यहाँ 
तक कि वह बहता बहता समुद्रमें ही जा 
पहुँचता है । 

धूप, हवा, पानी ओर मिट्टी आदिके इन 
उपर्युक्त स्वभावोंसे दुनिया भरमें छाखों ओर 
करोड़ों ही परिवततन हो जाते हैं, जिनसे फिर 
नवीन नवीन ढछाखें करोड़ों काम होने लग 
जाते हैं। और भी जिन जिन कार्योपर दृष्टि 
दौड़ाते हैं उन उनपर इसी प्रकार वस्तुस्वभाबके 
द्वारा ही कार्य्य होता हुआ पाते हैं ओर होना भी 
चाहिए ऐसा ही; क्योंकि जब संसारकी सारी वस्तुएँ 
तथा उनके स्वभाव सदासे हैं; जब संसारकी सारी 
वंस्तुपँ आपसमें एक दूसरे पर अपना अपना 
प्रभाव डालती हैं ओर दसरी वस्तुओंके प्रभावसे 
प्रभावित होती हैं तत्र तो यह ब्रात जरूरी ही 
है कि उनमें सदासे ही बराबर खिचड़ीसी पकती 
रहे ओर संसारकी वस्तुओंक स्वभावानुसार नाना 
प्रकार्क परिवर्तन होते रहें। यहीं संसारका सारा 
कार्य्य-ब्यवहार है जो वस्तुस्वमावके द्वारा अपने 
आप हो रहा है ओर अविचारी पुरुषोंको 
चकित करके अममें डाल रहा है | 

इस प्रकार दुनियाके इस सारे ढॉचेकी पढ़- 
ताल करने पर, बुद्धि ओर विचारसे काम लेने 
पर, सिवाय इसके ओर कुछ भी सिद्ध नहीं 
होता कि जिन जिन वस्तुओंसे यह इनिया 
बनी हुई हैं वे सभी जीव, अजीव तथा उनके 
गुण ओर स्वभाव अनादि अनन्त हैं। उनके इन 
अनादि स्वभावोंके द्वारा ही जगतका यह सब 
कार्य्य व्यवहार चल रहा है। इन जीव अजीब 
पदार्थीके सिवाय न तो को३ तीसरी वस्तु सिद्ध 
होती है और न उसके होंनेकी कोई जरूरत ही 
मालूम होती है। इसके सिवाय यदि विचारके 
बस्ते कोई तीसरी वस्तु मान मी लें तो उसके 
विरुद्ध आक्षेपोंका ऐसा भारी समृह सामने आ खड़ा 
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होता है कि जिसको दूर हटाना और विचार- 
क्षेत्रमें खड़ा रहना ही असम्भव हो जाता है । हाँ, 
विचारके क्षेत्रसे दूर भाग जाने पर, पक्षपात और 
अंधविश्वासकी लाठीकों चारों तरफ घुमाकर किसी 
भी हेतु या प्रभाणको अपने पास न फटकन 
देनेकी अवस्थामं हम जो चाह मान सकते हैं; . 
पर ऐसी दक्षामें हमारे लिये यह बात भी जरूरी 
हो जाती है कि न अपनी कहें ओर न किसी- 
की सुनें--अर्थात्‌, स्वयं भी जो चाहे विश्वास 
बॉध कर बेठ जावें ओर दूसरोंकों भी उलठ। 
पुलटा जो मन चौहे विश्वास बॉघ लेने देवें । 
गरज न तो अपने विश्वासकों झूठा बतानेका 
किसीकों अधिकार देवे ओर न स्वयं किसीके 
विश्वासकों असत्य ठहराव । 

विचारनेकी बात है कि जब समुद्रक पानीको 
ही माफ बन कर उसका ही बादल बनता है 
तब यदि वस्तुस्वभावके सिवाय कोई अन्य ही 
बोरिश बरसानिक। प्रबन्ध करनेवाला होता तो 
वह तो कदाचित भी उस समुद्र पर पानी न 
बरसाता जिसके पानीकी भाफ बन कर ही यह 
बादल बना था । परन्तु दखनम ता यही आता 
है कि बादुलकी जहाँ भी इतनी ठंड मिल जाती 
है कि भाफका पानी बन जाने वहीं वह बस्स 
पड़ता है | यही कारण है कि वह समृद्र पर भी 
बरसता हे और घरती पर भी । बह बादल तो 
इस बातकी जरा भी परवाह नहीं करता कि 
मुझे कहाँ बरसना चाहिए ओर कहाँ नहीं । 
इसी कारण कभी तो यह वर्षा समय पर हो 
जाती है ओर कभी कुसमय पर होती है, बल्कि 
कभी कमी तो यहाँ तक भी होता हे कि सारी 
फसल भर अच्छी बारिश बरस कर ओर खेतीकी 
अच्छे प्रकार पालना होकर अन्तमें एक आध 
बारिशकी ऐसी कमी हो जाती है कि सारी 
करी कराई खेती मारी जाती है। यदि वस्तु- 
स्वभावके सिजाय कोई दूसर! पबंध 5रनेवाला 
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होता तब तो ऐसी अंधाधुंधी कभी भी न होती। 
इस स्थान पर यदि यह कहा जावे कि उसकी 
तो इच्छा ही यह थी कि इस वर्ष इस खेतमें 
अनाज पैदा न हो या कमती पैदा हो । परन्तु 
यदि यही बात होती तब तो वह सारी फसल मर 
अच्छी अच्छी बारशें बरसा कर उस खेतीक़ो 
इतनी बड़ी ही क्यें। होने देता ? बल्कि वह तो 
उस खेतके किसानकों ही इतना साहस न करने 
देता जिससे वह उस बेतमें बीज बोंवे । यदि 
किसान पर उस प्रत्॑धकर्ताक। काबू नहीं चल 
सकता था और बीजके बाये जानेकों वह नहीं 
रोक सकता था ते खेत॑में पड़े हुए बीजकों ही 
न उमने देता । यदि बीज पर भी उसका काबू 
नहीं था ता कमसे कम बारिशकी एक बूँद भी 
उस खेतमे न पड़ने देता, शिससे वह बीज ही 
जल भृन कर वहीं नष्ट है| जाता । और यदि 
संसारके उस प्रवंबकताकी यही इच्छा होती 
कि इस वर्ष अनाज पेंद्रा ही न हो या कमती 
पैदा हो. ता वह केवल उन्हीं खेतांकों खुइक न 
करता जो बारिशके ऊपर ही निर्भर हैं बल्कि 
उन खेतोंकों भी जरूर खुइक करता, जिनमे 
नहरसे पानी आता हे । परन्तु देखनमें यही 
आता है कि जिस वर्ष बारिश नहीं होती था 
कृमती बारिश होती ह उस वष उन खंतोम तो 
प्राय; कुछ थी पैदा नहीं हाता जो बारिश पर 
ही निर्भर 6, हाँ, नहरसे पानी आनेवाल खेलों 
उन्हीं दिनों सब कुछ पेद' हों जाता है । इससे 
यह बात प्रत्यक्ष सिद्ध है कि संध्ारका को£ 
एक प्रबंधकता नहीं हं; बल्कि वस्तुस्वभावके 
कारण ही जब बारिश बरसनेका सामान बंध 
जाता है तब पानी बरस जाता है और जब 
वैसा सामान नहीं बंघता तब वह नहीं बरसता। 
बर्षीकी इस बातकी कुछ भी परवाह नहीं हे कि 
उसके कारुण को खेती हरी होंगी या सूखेगी 
और संसारके जीवॉकों नफा पहुँचेगा या नुक- 


जगतकी रचना और उसका प्रबन्ध । 
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सान। इसीसे कभी कभी ऐसी गड़बड़ी भी हो 
जाती है कि जहाँ जरूरत नहीं होती वहाँ तो 
बारिश बरस जाती है ओर जहाँ जरूरत होती 
हे वहाँ एक बैँद मी नहीं पड़ने पाती । छिर्स। 
प्रबंधकर्ताके न होनेके कास्ण ही तो मनुष्य, 
कुएं खोद्‌ कर ओर नहर आदि निकाल कर, 
यह प्रबंध कर सकः है कि यदि बारिश न बरसे 
ते भी बह अपने खेतोंको पानी देकर सब कुछ 
अनाज पेदा कर लेवे | 

इसके सिवाय जब प्रत्येक धर्म ओर पंथके 
कुथनानुसार संसारमें इस समय पापोंकी ही 
अधिकता हो रही है ओर नित्य ही मारी भारी 
अन्याय दुखनेमें आंत हैं, तब यह केसे माना 
जा सकता है कि जगतका कोई प्रबंधकर्ता भी 
अवश्य है, जिसकी आज्ञाओंकों न माननेके कारएः 
ही ये सब पाप ओर अपराध हो रहे हैं । संभव 
है कि यहां पर कोई भाई ऐसा भी कहने लगें 
कि राजाकी आज्ञा भी तो मंग होंती रहती है । 
उनको यह विचारना चाहिये के राजा न ते 
सर्वका ज्ञाता स्वज्ञ ही होता है और न सर्च- 
शक्तिमान । इसलिये न ते। उसकों सब प्रकार 
अपराधों तथा अपराध करनवालेॉका पत्रा छग 
सकता है ओर न वह स्व प्रकारके अपराधोंको 
दूर ही कर सकता हे । परन्तु जो स्वेज्ञ हो, सर्वे- 
शक्तिमान हो, संसार भरका प्रबंध करनेबाला 
हो और एक छोटेस परमाणसे लेकर धरती 
आकाश तककी गति-स्थितिका कारण हो, उसके 
सम्बंधमें यह बात कभी भी नहीं कही जा 
सकती कि, वह ऐसा प्रबंध नहें। कर सकता, 
जिससे कोइ भी उसकी आज्ञाकों भंग न कर 
सके ओर सारा कार्य उसकी मर्जीके मुताबिक 
( इच्छानुसार ) ही होता रहे । एक और तो 
संसारके एक एक कण ( आए ) का उसे प्रबंध- 
कर्ता बताना ओर दूसरी ओर अपराधोंके रोक- 
नेमें उसे असमर्थ ठद्राना, यह तो वास्तव उस 
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कहना चाहिये कि इस तरह तो असिलमें 
उसका न होना ही सिद्ध करना है । 

अफसोस है कि मनुष्योंने वस्तुस्वभावकों 
न जानकर विना किसी हेतुके ही संसारका 
एक प्रचन्धकर्ता मान लिया हे । पृथ्वी पर 
राजाओंको मनष्योंके बीचमें प्रबंधसम्बंधी कार्य 
करता हुआ देखकर सारे संसारके प्रबंधकर्ताको 
भी वेसा ही कमशक्तिवाला समझ लिया है 
ओर जिस प्रकार राजा लोग खुशामद तथा 
स्तुतिसे प्रसन्ल होकर खुशामद्‌ करनेबालके 
काबूम आ जाते हैं और उनकी इच्छाके अनु- 
सार हो उलठे सीधे कार्य करने लग जाते हैं 
उस ही प्रकार दुनियाके छोगोंने संसारके 
प्रबंधक्तोकी भी खुशामद तथा स्त॒तिसे 
क्राबूमें आजानेवाला मानकर उसकी भी खशा- 
मद्‌ करनी शुरू कर दी है और वे अपन आच- 
रणको सुधारना छोड़ बेंठे हैं। यही कारण 
है कि संसारमें ऐसे ऐसे महान पाप फेल 
रहे हैं जों किसी प्रकार भी दूर होनेम नहीं 
आते। जब संसारके मनुष्य इस कच्चे खया- 
लको हृवयसे दूर करके वस्तुस्वभावके अटल 
सिद्धान्तककों मानने लग जावें तब ही उनके 
दिलमें यह खयाल जड़ पकड़ सकता है कि जिस 
प्रकार आँखोंमें म्िरिच झोंक देंनेसे या घाव पर 
नमक छिड़क देनेसे दर्दका हो जाना जरूरी हे 
और वह द्‌३ किसी प्रकारकी ख़शामद या 
स्तुतिके करनेसे दूर नहीं हो सकता, उस ही 
प्रकार जेसा हमारा आचरण होगा उसका 
फल भी हमको अवश्य ही भुगतनां पड़ेगा, 
वह केवल खुशामब्‌ तथा स्तुतिसे टाला न 2- 
लेगा । 'जेप्ता बीज वेसा वृक्ष और जेसी करनी 
ब्रेसी भरनीके छिद्धान्त पर पूर्ण विश्वास हों 
जाने पर ही यह मनुष्य चुरे कृत्योंसे बच 
सकता है ओर भले कृत्योंकी तरफ लग सकता 


जैनहितेषी- 
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है। परन्तु इधके विरुद्ध, जब तक मनुष्यको 
यह खयाल बना रहेंगा कि ख़ुशामद्‌ करने, 
स्तुतियाँ पढ़ने या भेट चढ़ाने आदिके द्वारा भी 
मेरे अपराध क्षमा हो सकते हैं तब्र तक वह बुरे 
कृत्य करनेसे नहीं बच सकता ओर न श्ञम आच- 
रणोंकी तरफ लग सकता है । अतः में संसारके 
सभी लोगोंसे पुकार पुकार कर यह अपील करता 
हैँ कि वे कारण-कार्यके अटल उिद्धान्तकों मान 
कर वस्तुस्वभाव पर पूरा पूरा जिश्वास छार्वे, 
अपने भले बुरे क्ृत्योंका फल भुगतनेके वास्ते 
पूरी तौरसे तय्यार रहें ओर उनका फल ठल 
जाना बिलकुल ही असंभव समझें । ऐसा मान 
लेने पर ही मनुष्योंका अपने ऊपर परा भरोसा 
होगा, थे अपने पेंरोंकें बल खड़े होकर अपने 
आचरणॉकोी ठीक बनानेके लिये कमर बाँच 
सकंगे और तब ही इुनियासे ये सब्र पाप ओर 
अन्याय दूर हो सकेंगे । नहीं तो, किसी प्रबंध- 
कर्ताके माननेकी अवस्थामें, अनेक प्रकारके 
अम हृदयमें उत्पन्न हात रहेंगे ओर इनियाके 
लोग पाप करनेकी तरफ ही झुर्कंगे । एक तो 
यह सोचने लग जायगा कि यदि उस प्रबंध- 
कताको मुझसे पाप कराना मंजूर न होता ता 
वह मेरे मनमें पाप करनेका विचार हो क्यों आने 
देता; दूसरा विचारेगा कि सदि वह मुझसे इस 
प्रकारके पाप कराना न चाहता तो वह समझे 
ऐसा बनाता ही क्यां, जिससे मेरे मन इस 
प्रकारके पाप करनेकी इच्छा पेंदा होवे; तीसरा 
कहेगा कि यदि वह पापोंको न कराना चाहता 
तो पापोंकों पेदा ही क्‍यों करता; चौथ! सोचेगा 
कुछ ही हो अब तो यह पाप कर हें फ़िर 
संसारके प्रबंधक्तीकी ख़शामद्‌ करके और 
नजर भेट चढ़ाकर क्षमा करा छेंगे; गरज यह 
कि संसारका प्रबंधकर्ता माननेकी अवस्थामें 
तो छोगोंको पाप करनेके लिये सेकड़ों बहाने 
बनानेका अवसर मिलता है, परन्त वस्तुस्वभावके 


द्वारा ही ससारका संपूर्ण कार्य व्यवहार “चलता 
हुआ माननेकी अवस्थांमं तिवाय इसके ओर 
कोई विचार ही नहीं उठ सकता कि जेसा 
करेंगे उसका फल भी हम स्वयं बेसा ही अवश्य 
भुगतेंगे । ऐसा मानने पर ही हम बुरे आचरणोंसे 
बच सकते हैँ ओर अच्छे आचरणोंकी तरफ 
लग सकते हैं। 

पाठक जरा यह भी विचार करें कि यदि 
कोई प्रबंधकर्ता होता तो क्‍या ऐसा ही अन्यर 
गहता जैसा कि अब हो रहा है। अथोत्‌, किसीकों 
भी इस बातकी खबर नहीं कि हमको इस समय 
मों कुछ भी सुख दुःख मिल रहा है वह हमारे 
कोनस कृत्योंका फल हैं । प्रबंधकता होनेकी 
हालतर्थ हमें वह बात प्रकट रूपसे अवश्य ही 
अतलाई जाती. जिससे हम आगामीकों बुरे 
कृत्यों।॥ बचने ओर मे कृत्योंकी तरफ लगते, 


परतु अब यह मालम होना ता दूर रहा कि 
हमकों कोन कोन दुःख किस किस 
कृम्यकें. कारण मिल रहा है, यह भी 


माल्म नहीं हे कि पाप क्‍या होता है ओर 
पृष्य क्या । इसीसे दुनिया यहौतक अन्धेर 
छाया हुआ है कि एक ही ऊत्यकों कोई 
पाप मानता हैं और कोई पृण्य अथवा 
चर्म । और यही वजह है कि संसारम सकड़ों 
प्रकाके मत फले हुए है, जिनमें यह बडे 
नमाशेकी बात हु कि श्षत्र ही अपने अपने 
मतको उसी सर्वशक्तिमान प्रबंधकर्ताका प्रचार 
किया हुआ बतलाते हूं | जहातक हम समझते 
हैं एसा अंधेर तो मामठी राजाओंके राज्यमें भी 
नहीं होता । प्रत्येक राजाके राज्यमें जिस 
प्रकारका कानुन जारी होता है उसके विरुद्ध 
यदि कोई मनुष्य कोई विपरीत नियम चलाना 
चाहे तो वह राजविद्रेही समझा जाता है और 
दंड पाता है, परेतु सर्वशक्तिमाब परमेइवरके 


जगतकी रचना और उसका प्रबन्ध । 


हुं। जसे आगम चाह तो कोई 
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राज्यमें दिनदहाड़े सेंकड़ों ही मतोंके प्रचारक 
अपने अपने धमाका उपदेश करते हैं, अपने 
अपने सिद्धान्तोंको उसी एक परमेश्वरकी आज्ञा 
बताकर उसके ही अनुसार चलनेकी धोषणा 
करते हैं, ओर यह सब कुछ होते हुए भी उस 
परमेश्वर या संसारके प्रबंधकर्ताकी तरफसे कुछ 
भी रोक-टोक, इस विषयमें, नहीं होती | ऐसे 
भारी अन्धेग्की अवस्थामं तो कदाचित्‌ भी यह 
नहीं माना जा सकता के कोई महाशक्ति- 
संपन्न प्रबंधकर्ता इस संसारका प्रबंध कर रहा है; 
बल्कि ऐसी दज्ार्म तो यही माननेके लिये 
विवश होना पड़ता हैं कि वस्तुस्वमाव पर ही 
संसारका सात ढॉचा बैंध रहा है ओर उर्सके 
अनुसार जगतका यह सब प्रबन्ध चल रहा है। 
यही वजह है कि यदि कोई मनुष्य वस्तुस्वभा- 
वको उल्टा पुलटा समझकर गलती खाता है 
या दूसरोंकों बहकाकर गलतीम डालता है तो 
संसारकी ये सब वस्तएँ उसकी मना करने अथवा 
रोकने नहीं जातीं ओर न अपने अपने स्वमा- 
बके अनुसार अपना फल देनेसे ही कभी चुकती 
नादान बच्चा 
अपने आप हाथ हाल देव भोर चाहे किसी 
बद्धिमान-परुषका हाथ भूलस पड़ जाबे, पर॑तु 
वह आग उस बच्चेकी नादानीका और बुद्धिमा- 
नके अनजानपंनका कुछ भी खाल नहीं करेंगी, 
बल्कि अपने स्वभावके अनुसार उन दोनोंके 
हाथाकों जलानेका कार्य्य अवश्य कर डालेगी । 
मनुष्यके शरीरमें सेकड़ों ब्रीमारियाँ ऐसी होती हैं 
जो उसके बिना जाने चुझे दोधोंका ही फल 
होती हैं, परन्तु प्रक्राते या वस्तुस्वमाव उसे यह 
नहीं बताती कि तर अमुक दोषके कारण तुझकों 
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यह बीमारी हुई है। इसी तरह हमारे आत्मीय 
दोषोंका फछ भी हमको वस्तुस्वभावके अनुसार 
ही मिछता है और वस्तुस्वमाव हमकों यह नहीं 
बतलाता हूं कि हमका हमारे किस कृत्यका 
कोन फल मिला, परन्तु फल प्रत्येक कृत्यका 
मिलता अवश्य है । 

इस प्रकार बस्तुस्वभावके सिद्धान्तानुसार तो 
यह बात ठीक बेठ जाती है कि सुख दुःख भुग- 
तते समय क्‍यों हमकों हमारे उन कृत्योंकी 
खबर नहीं होती, जिनके फलरूप हमको वह सुख 
दुःख भुगतना पड़ता है। परन्तु किसी प्रबंधकर्ताके 
माननेकी हालतम वह बात कभी ठीक नहीं 
बेठती, बल्कि उलदा बड़ा भारी अँधेर ही हृष्टि- 
गोचर होने लगता है । यदि हम यह मानते है 
कि जो बच्चा किसी चोर, डाकू या बेश्या आदि 
पापियोंके घर पेदा क्रिया गया है वह अपने मले 
बुरे कृत्यों$ फलस्वरूप ही ऐसे स्थानमें पेदा 
किया गया है तो प्रबन्धकर्ता परमेश्वर मानने- 
की अचस्थामें यह बात भी ठीक नहीं बेठती; 
क्योंकि शराबी थद्दि शरात्र पीकर और पागल 
बनकर फिर भी शराबकी ठुकानपर जाता है 
ओर पहलेसे भी ज्यादा तेज शराब मौँगता है 
तो वस्तुस्वभावक॑ अनुसार तो यह बात ठीक 
बेठ जाती हे कि शराबने उसके दिमागक़ों ऐसा 
ख़राब कर दिया है, जिससे अब उसको पहलसे भी 
ज्यादा तेज शराब पीनकी इच्छा उत्नन्न हो गई हे; 
परन्तु जगतके प्रबंधकर्ताके द्वारा ही फल मिलनेकी 
अवस्थामें तो शराब पीनेका यही दंड मिलना 
चाहिये था कि वह किसी ऐसी जगह पटक 
दिया जाय जहाँसे बह शराबकी दुकान तक 
ही न पहुँच सके और ऐसा दुःख पावे कि 


जैनहिलैषी- 
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[ भाग १७ 
फिर कभी शराबका नाम तक भी न लेबे ! 
इसी तरह व्यभिचार तथा चोरी आदिकी भी 
ऐसी ही सजा मिलनी चाहिये थी, जिससे 
वह कदापि व्यमिचार तथा चोरी न करने 
पाता । जो जीव चोरों तथा वेश्याओंके यहाँ 
पैदा किये जाते हैं उनका ऐसी जगह पेदा 
करना तो चोरी और व्यभिचारकी शिक्षा 
दिलानेकी ही कोशिश करना है । संसार 
प्रबंधक्तोकी बाबत तो ऐसा कभी भी खयाल 
नहीं किया जा सकता कि उसीने ऐसा प्रबंध 
किया हो--अर्थात्‌, वही पापियों और अप- 
राधियोंकों चोरों तथा व्यभिचारियोंके यहां 
पैदा करके चोरी और व्यभिचारकी शिक्षा 
द्लाना चाहता हो । ऐसी बाते देखकर ते 
लाचार यही मानना पड़ता हे कि संसारक' 
कोई भी एक बद्धिमान्‌ प्रबंधकर्ता नहीं है- 
बल्कि वस्तुस्वभावके द्वारा और उसीके अनु 
सार ही जगतक। यह सब प्रबंध चल रहा हैं, 
दानियाका सब कार्य व्यवहार ही रहा है। 
अतः किसी प्रबंधकर्ताकां ख़शामद करके या 
भेंट चढ़ाकर उसको राजी कर॑ लेनेक भरोसे 
न रह कर हमको स्वयं अपने आचरणोंका 
सुधारनेकी ही ओर दृष्टि रखनी चाहिये ओर 
यहीं श्रद्धान बाँचे रखना चाहिये कि जगत 
अनादिनिधन है ओर उसका कोई एक बुद्धि- 
मान प्रबंधकतों नहीं हे । 


सत्यसमान कठोर, नन्‍्यायसम पक्षविहीन, 
हूँगा में, पारिहास-राहित, कूटोक्ति-क्षीण ! 
नहीं करूँगा क्षमा, इंचभर नहीं टल्ूँगा, 
तो भी हूँगा मान्य, ग्राद्य, भद्धेय व्नूँगा ४ 
““हितेषी । 
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क्र 


जैनावायोंका शासनभेद । 


[ वृतीय लेख । ] 


गृुणबत ओर शिक्षात्रत । 


जैनधर्ममें, अग॒ज्रतोंके पश्चात्‌, श्रावकर्क बा- 
रह ब्रतोंमें तीन गुणवतों और चार शिक्षात्रतोंका 
विधान पाया जाता है । इन सातों ब्तोंकौं सप्त 
शौलबत मी कहते हैं। गणवतोंसे अभिप्राय उन 
बर्तोका है जो अणुब्रतोंके गणार्थ अर्थात्‌ उप- 
कारके लिये नियत किय गये हैं-भावनाभत हैं- 
अथवा जिनके द्वारा अणबतोंकी वृद्धि तथा 
पुष्टि हाती है ; ओर शिक्षात्रत उन्हें कहते है 
जिनका भुख्य प्रयोजन शिक्षा अर्थात्‌ अम्यास 
है-जो शिक्षाके स्थानक तथा अभ्यासके विषय 
हें-अथव' शशेक्षाकी---विदोपादानकी- -जिनमें 
प्रधानता हैं और जो विशिंश श्रतज्ञानभावनाकी 
परिणति द्वारा निवाह किय जानेके योग्य होते 
हैं। इनमें गुणबत प्रायः यावज्जीबिक कहलाते हैं, 
अथात्‌, उनके घारणका निय्रम्त प्रायः जीवनभर- 
के लिये होता है-वे प्रतिममय पालन किये 
जाते हं-ओर शिक्षात्रत यावज्जीविक न होकर 
प्रतिदिन तथा निषत दिवसादिकके विभागसे 
अभ्यसनीय होते #-- उनका अभ्यास प्रति- 
समय नहीं हुआ करता, उन्हें परिमितकाल- 
भावित समझना चाहिये | यही सब इन दोनों 
प्रकारके व्रतार्म परस्पर उल्लेखयोग्य भेद पाया 
जाता है * । यद्यपि इन दोनों जातिके प्रतोंकी 


« अथा:--- 

१- ग्रुणाथेमणुन्नतानामुपकाराथंत्रत॑ गुणबते । शि- 
स्षांये अभ्याराय ब॒त॑ देशावक्राशिकादीनां प्रतिदिवसा- 
भ्यसनीयत्नात 7 अतएव ग्रुणब्रतादस्यभेद: । गुणवत्तं 
हि प्रायो यावजीपिकमाहु: । अथवा शिक्षाविद्योपा- 
दाने शिक्षाप्रधान॑ ब्रत शिक्षावत॑ देशावकाशिका- 
देविंशिह्र्ुतशानभावनापरिणतलेनैव निर्वाद्यतात |! 


जैनाचायोंका शासनभेद । 
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संख्यामें कोई आपत्ति माछम नहीं होती-प्राय 
सभी आचार्योने, जिन्होंने मुणब्रत ओर शिक्षा- 
व्रतका विधान किया है, गुणर्तोंकी संख्या 
तीन ओर शिक्षात्रतोंकी संख्या चार बतलाई है- 
तो भी इनके भेद तथा स्वरूपादिकके प्रति- 
पादुनमें कुछ आचार्योके परस्पर मत-मेद्‌ है । 
आज उसी मत-मेदका स्थ॒लरूपसे, यहाँपर, 
दिखलानेका यत्न किया जाता है;-- 
१--श्रीकुंदकुंदाचार्य, अपने “ चारित्रपाहु- 
ढ 'में, इन बतोंके भेदांका प्रतिपादुन इस प्रका- 
रसे करते हैं:--- 
दिसिविदिसमाण पढ़म अणत्थद॑डत्स बलणं विदिय 
मोग्रोपभोगपरिप्ता इयमेव गुण्न्वया तिण्णि ७ २० ७ 
सामाइये न पढम॑ विदिय व तहव पासहई भणिये । 
तइप्रे अतिददीपुजं चत्त्व॑ संलेहणा अति ॥ २६ ॥ 
अर्थात्‌--१ दिशाविदिशाओंका. परिमाण, 
२ अनर्थद्‌ढका त्याग ऑर ३ भोगोपभोगका 


शिक्षाप्रतत्व॑ नप्य शिक्षाप्रधानत्वात परिमितकाले 
भावितानच ॥? हि 
--इवत्याशाघरः स्वसागारधमामतटीकायां : 
+-अनुबुंदरणाए्ुणानामाख्या+त गुणप्रतान्यक्या: | 
-“इति स्वामिसमन्तभद्रः । 
३- अपुचताना पॉरंपालनाय भावनाभूतानि गुण- 
ब्रतानि। ' शिक्षायदानि व शिक्षाज्षतानि वा तजन्न 
शिक्षा अभ्यास: से वे आारित्रनिबंधनविशिश्करिय- 
कलापतिषयस्तत्थ पदानि स्थानानि तद्विष+।ने का 
ब्रतानि शिक्षाबताने । ? 
“+इति “वकपज्ञप्तिटाकाया हरिभद्ग:ः । 
४. शॉ्े चग्रुणशिक्षातते । तत्र गुणबतानि... 
अणुन्ञतानां भावनाश्ृतानि । यथाणुऩ्तानि तथा ग्रुण- 
ब्रतान्‍्यपि सकृदगृहीतानि यावज्वीवं भावनीयानि । ' 
“ शिक्षाभ्यासत्तस्था: पदानि स्थानानि अभ्यास- 
विषयस्तान्येव अतानि शिक्षापदत्रतानीति । गृणत्रतानि 
तु न प्रतिदिवसभ्राह्याणि सकृदग्रदणान्येव । 
-इति तत्त्वाथेसूत्रस्य स्वस्वर्गकार्या सिद्धसेनगणि. 
यश्ोभदश्न । 
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परिमाण, ये ही तीन गुणबत हैं। १ सामायिक, 
» प्रोषष, २ अतिथिपजन और ४ अन्‍्तर्म 
सल्ेखना, ये चार शिक्षात्रत हैं । 


२--त च्वार्थसुत्नक॑प्रणेता श्रीउप्तास्वाति आ- 
चार्यने यद्यवि अपने सृत्रमें * गुणवत ” ऐसा 
स्पष्ट नामोलेख नहीं किया तो भी सप्तशील 
बतोंका जिस क्रमसे निर्देश किया है उससे 
मालूम होता है कि उन्होंने १ दिग्िरति, २ 
वेशविरति, ३ अनर्थदंडविग्तिकों गुणवत, ओर 
१ सामायिक, २ प्रोषधोपवास, ३ उपभोगपरिभोम- 
परिमाण, ४ अतिथिसंविभागको शिक्षावत माना 
है। यथाः-- 


दिग्देशानअंदंडविरातिसामायिकप्रोषधोपव।सोपभोस- 
प्रिभोगर्परिमाणातिथिसंविभागवतसंपन्नश्व । 


इस सूत्रकी टीकार्म-सर्वार्थसिद्धिमें-श्रीपुज्य- 
पाद्‌ आचाये भी द््विरतिः, देशाविरति:, अनर्थ- 
दंडविरतिरिति । एतानि त्रीणिगुणवतानि, 
इस वाक्यके द्वारा पहले तीन मर्तोको गणव्रत 
सूचित करते हैं । और इसलिये बाकीके चारों 
ब्रत शिक्षात्रत हैं, यह स्वतः स्पष्ट हो जाता है; 
क्‍योंकि शीलबत गुणशिक्षावरतात्मक कहलाते हैं । 


सप्तशीलानि गुणब्रतशिक्षाज्रतन्यपंदेशभांजीति, 


ऐसा, #डोकवार्तिकम, श्रीविद्यानन्द स्वामीका 
भी वाक्य है । 


इससे उमास्वाति आचार्यका शासन, ओर 
संभवत: उनके समर्थक श्रीपूज्यपाद ओर वियया- 
नेदस्वामीका शासन भी, इस विषयमें, कुंदकुंदा- 
चार्यके शासनसे एकदम विभिन्न जान पड़ता 
हैं। उमास्वातिन सलेखनाका शिक्षावर्तेमिं तो 
क्या, आवकर्क बारह बर्तोमे भी वर्णन नहीं 
किया; बल्कि बतेंकि अनन्तर उस एक जुदा ही 
धर्म प्रतिपादन किया है, जिसका अनुष्ठान मुनि 
ओर आवक दोनों किया करते हैं। इसके सि- 


जैनहितेषी- 
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वाय उन्होंने गुणवर्तोम ' देशविराति ” नामके 
एक नये बतकी कल्पना की है ओर, साथ ही, 
मोगोपभोगपरिमाण जतकों गुणवरतोंसे निकाल 
कर शिक्षावतोंमें दाखिल किया है। तत्त्वार्थसत्ञके 
टीकाकारों पृज्यपाद, अकलंकंद््‌व ओर विद्यानंद्‌- 
मेंसे किसीने उनके इस कथनपर कई आपत्ति 
नहीं की। बल्कि विद्यानंदने एक बाक्यद्वारा साफ 
तोरसे सल्ेखनाकों अलग दिखलाया है और 
यह प्रतिपादन किया है कि जिस प्रकार मुनि्योके 
महाब्त ओर शीलबत सम्यकत्वपूर्वक तथा सल्लेख- 
नान्‍्त होते हैं उसी प्रकार गृहस्थके पंच अणब्रत 
ओर गुणबत-शिक्षावतके विमागकों लिये हुए, 
सप्तशीलक्षत भी सम्यवत्वपक तथा सल्लेखनान्त 
समझने चाहियें। अथात्‌, इन ब्रतेंसि पहले सम्य- 
कत्वकी जरूरत है ओर अन्तमे-मृत्यके संनिकट 
होनेपर-सलेखना, संन्यास अथवा सम्राधिका 


छू 


विधान होना चाहिये । वह वाक्य इस प्रकार है;- 


तन गृद्दस्थस्य पंचाणुबतानि सप्तशालानि सुणा 
ब्रतशिक्षात्रतब्यपदेशभाजी ति द्रादशदी क्षभेदा; सम्यकत्व- 
पूवेका: सद्ेखनांताश्व महाब्ततच्छीलबृत । 

इस वाक्यमें ग्रहस्थके बारहब्रतोंकों 'द्वादश 
दीक्षाभेढ़ ' प्रकट किया है, जिससे उन छोगोंका 
बहुत कुछ समाधान हो सकता हैं जों अभीतक 
यह समझे हुए हैं कि श्रावकरक बारहबतोंका 
युगपत्‌ ही ग्रहण होता है, क्रमशः अथवा 
व्यस्त रूपस नहीं । 


हाँ, श्वेताम्बर टीकाकारोंमें श्रीसिद्धसेनगाणि 
और यशोमद्रजीने उमास्वातिके उक्त सुत्र पर 
कुछ आपत्ति जरूर की है। उन्होंने, दिग्विरातिके 
बाद दशविरातेके कथनकों परमागमक्के ऋमसे 
विभिन्न सूचित करते हुए, एक प्रश्न खड़ा 
किया है ओर उसके द्वारा यह विकल्प उठाया 
है कि, जब परमागमर्म गुणवर्ताका ऋममसे 
निर्देश करनेके बाद शिक्षावतोंका उपदेश 


अड ७-८ ] 


दिया गया हैं तो फिर सृतकार ( उमास्वाति ) ने 
उसके विरुद्ध भिन्नकम किस लिये रक्‍्खा है । 
अर्थात्‌, दिग्विरत्यादि मुणवर्तोंका कथन पूरा 
किये बिना ही बीचमे “देशविरति” नामक 
शिक्षात्रतक्रा उपदेश क्‍यों दिया है ? ओर फिर 
आगे स्वयं ही इस ऋममंगके आरोपका समाधान 
किया है। यथा+--- 

« संंप्रति क्रमनर्दिएं देशततमुच्यते । अत्राह 
वक्ष्यति भगवान्‌ देशत्रत॑ । परमाषप्रवचनक्रम: कैम- 
थ्यांद्विनः सृत्रकारेण । पे तु गुणबतानि ऋमेणादिरय 
शिक्षात्रतान्युपदिशनि सुत्रकारेण त्वन्यथा । तन्नायम- 
भिप्रायः पूर्वती! योजनशतर्परिमितं गमनमभिगृद्दीते न 
चास्तिसंगवा यत्यतिदिवर्स तावती द्गवगाह्या5तस्तद- 


नंतरमबापदि् देशव्तमिति । देशे भागेत्वस्थापनं 
प्रीतीदेंशग प्रतिप्रदर  प्रतिक्षणमिति सुखाबबोधाथे 
भन्‍्यथाक्रम: ' ! 


इस जवतरणमं करमभंगके आरोपका जो 
समाघान किया गया है ऑर उसका था अभि 
प्राय बतलाया गया है, वह इस प्रकार हैः-- 


« पहलेस सो योजन गमनका परिमाण ग्रहण 
क्रिया था, परंतु यह संभव नहीं कि प्रति दिन 
इतने परिमाणमें दिशाओंका अवगाहन हो 
सके इस लिये उसके ( दिखतके ) बाद ही 
देशन्षतका उपदेश दिया गया है। इस तरह 
सुखस समझमें आनेके लिये ( सुखावबोधार्थ ) 
सृञकारने यह भिन्नक्रम रक्खा है। ? 

जो विद्वान निष्पक्ष विचारक हैं उन्हें ऊपरके 
इन _समाधानवाक्योंसे कुछ भी संतोष नहीं 
हा सकता । वास्तवमें इनके द्वारा आरोपका 
कुछ भी समाधान नहीं हो सका । देशब्रतको 
दिप्रतक अनन्तर रखनेसे वह मले प्रकार समें- 
झमं आ जाता है, बादकों रखनेसे वह सम- 
झम॑ न आता या कठिनतासे समझमें आता, 
ऐसा कुछ भी नहीं है। और इस लिये “ सुखाब- 
बोध ? नामके जिस हेतुका प्रयोग किया गया 


“ जैनाचार्योका शासनमेद । 
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है वह कुछ कार्यसाघक मालूम नहीं होता। . 
सूत्रकार जेसे विद्वानोंसे ऐसी बढ़ी गलती कभी 
नहीं हो सकती के वे, जानते बुझते और 
मानते हुए भी, ख्वामख्वाह एक जातिके 
वतको दूसरी जातिके वतोंमें शामिल कर दें, 
उन्हें ऐसी बातोंका खास खयाल रहता है 
ओर इसी लिये उन्होंने अपने सूत्रमं अनेक 
बातोंकों, किसी न किसी विशेषताके प्रतिपाद- 
नार्थ, अलग अलग विभक्तियों द्वारा दिखला- 
नेकी चेष्टा की है । यहाँ ऋमनिर्देशसे ही गुण- 
बत और शिक्षात्रत अलग हो जाते हैं, इस 
लिये किसी विभाक्तिद्वारा उन्हें अलग अलग 
दिखलानेकी जरूरत नहीं पड़ी। हाँ, दिग्दे- 
शानथदंडके बाद “घिरति ? शब्द रूगाकर 
इन तीनों वतोंकी एकजातीयता ओर दुसरे 
ब्रतोंसे विभिन्नताकों कुछ सूचित जरूर किया 
है, ऐसा मालम होता ह। यदि उमास्वातिको 
८ देशविरति ? नामके ब्तका शिक्षाब्रत होना 
इंष्ट था तो कोई वजह नहीं थी कि वे उसका 
यथास्थान निर्देश न करते। तत्त्वार्थाधिगम- 
माध्यमें भी, जिसे स्वयं उमास्वातिका ब्नाया 
हुआ भाध्य बतलाया जाता है, इस विषयका 
कोई स्पष्टीकरण नहीं हैं | यदि उमास्वातिने 
सुखावबोधक॑ लिये ही ( जो प्रायः छिद्ध 
नहीं है ) यह क्रममंग किया होता और तत्त्वा- 
थाधिगममाध्य स्वयं उन्हींका स्वोपज्ञ टीका- 
ग्रंथ था तो थे उसमें अपनी इस बातका स्पष्ठी- 
करण जरूर करते, ऐसा हृदय कहता है । परंतु 
वैसा नहीं पाया जाता ओर न उनकी इस 
सुखावबोधिनी द्वात्तिका श्वेताम्बर सम्प्रदायमें 
पीछेसे कुछ अनुकरण देखा जाता है। इस 
लिये, बिना इस बातकों स्वीकार ये के 
उमास्वाति आचाये देशविराते नामके व्रतको 
गुणवत और उपभोगपरिमोगपरिमाण नामके 
ब्रतकी शिक्षाबत मानते थे, उक्त क्रमभंगके 


श्ष्ट 


कं अर्नाहवेलिय जो 
लेषा- * 
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आरोपका समुचित समाधान नहीं बनता | हमारी “ भोगोपभोगसंल्याने ...। तृतीय तत्तदारूय॑ स्थात्‌. , .॥! 


रायमें, ऐसा मालम होता है कि सवेताम्बर- 
सम्प्रदायके आगम ग्रंथासे तत्त्वाथसूत्रकी विधि 


--भर्मेशर्माभ्युदये भ्रीद्वारंचेद्र: । 
ऊपरके इन सब अवतरणोंसे साफ प्रकट है 


ठीक मिलानेके छिये ही्‌ यह) सब खींचातानी कि श्रीसोमदेव्सूरि, चामुंडराय, अमितगति 


की गई है । अन्यथा, उम्तास्वाति आचार्यका मत 
इस विधयमें वही माछृम होता है जो इस नम्बर 
(२) के शुरूमें दिखलाया गया है और 
जिसका समर्थन श्रीपज्यपादादि आचार्योके 
वाक्योंसे भले प्रकार होता है। और भी बहुतसे 
आचार्य तथा विद्वान इस मतकों माननेवाले 
हुए हैं, जिनमेंसे कुछके वाक्य नीचे उद्धृत 
किये जाते हैं;--- 
क-दिग्देशानथैदंडानां विरतिस्नितयाश्रयम्‌ । 
गुणब्रतत्र्यं सद्धि: सागारयतिषु स्मृतम्‌ ॥ 
आदी सामायिक्क कर्म प्रोषधापासनक्रिया । 
चेण्थार्थनियमों दान॑ शिक्षात्रतचतुश्यं ॥ 
--यशस्तिलके सोमदेवः । 
यहाँ। “ सेव्याथनियम ? से उपभोगपीरेभेग- 
परिमाणका ओर “ दान से अतिथिप्तविमागका 
अर्थ समझना चाहिये । 
ख-स्थदीयसी विरतिमभ्युपगतस्य श्रावकस्य जत- 
विशेषो ग्रुणबततन्नर्य शिक्षात्रतचतुश्य शीलसप्तकमित्यु- 
च्यते । दिग्विरतिः, देशविरतिः, अनथदंडबिरतिः, 
सामायिक॑, प्रोषधे।पवास:, उपभोगर्पारिभोगपरिमाणँ, 
अतिथिशंविभागश्वेति । 
--चारित्रिसारे श्रीचामुंडरायः । 
म-दिग्देशानर्थ दडेभ्यो विरतियों विधीयते 
जिनश्वरसमाख्यातं जिविय तदुणन्नत ॥ 
--सुभाषितरलसंदोद्द अभितगतिः । 
“ देशापरतवेंतीय गुणबर्त व्ण्यते तस्य ॥ ? 
/ मोभोपभोगसंख्या शिक्षाज्षतमुच्यते तस्य ॥ ”” 
--उपासकाचारे अमितगतिः । 
शघ-' देग्देशानर्थदंडेभ्यों यत्रिया बिनिवतेन्म। 
पोतायते भवाम्भोधे। ज्रिविधं तदुणबतम्‌ ॥ ! 


आचार्य और श्रीहरिचंद्रुजीने दिग्बिरति, देश- 
बिरति , अनर्थदंडविरति इन तीनोंको गुणवत 
ओर सामायिक, प्रोषधोषवास, भोगोपभोग 
परिमाण, अतिथिसंविमाग, इन चारोंकों शिक्षा- 
व्रत वर्णन किया है । साथ ही, इन सभी विद्वा- 
नेने भी सल्लेखनाकी श्रावक्के बारह वर्तोंसे 
अलग एक ज़दा धर्म प्रतिपादन जया है । इस 
लिये इनका शासन भी, इस विषय, श्रीकुंद- 
कुंदाचार्यके शासनसे विभिन्न है | परंतु उसे 
उमाखातिके शासनके अनुकूल समझना चाहिये। 

इ३-स्वमी समंतभद्र, अपना शासन, इस 
विषयमें, कंदकुंद आर उमीस्वातिके शासनसे 
कुछ भिन्नाभिन्नरूपस स्थापित करत हुए, अपने 
८ रत्नकरेंडक _ नामके उपासकऋध्ययनम, इन 
व्रतोंका प्रतिपादन इस प्रकारते करत हैं; -- 
दिखतमनथदंडत्नते च भेगापभोगर्परिसाणम्‌ । 
अनुवंदरणादृणानामास्यान्ति गुणतान्यार्या: ॥ 
देशाबकाशिर्क वा सामयि% प्रोपधेपवासे वा । 
वध्यावृत्यं शिक्षावतानि चत्वारि शिष्टानि ॥ 

अर्थात्‌--दिखत, अनर्थइंडबत और भोगों- 
पमोगपरिमाण; इन तीन ब्रतोंके द्वारा 
गु्णोंकी ( अणवतों अथवा समंतभद्ग प्रतिपादित 
अष्ट मूलगुणोंकी ) वृद्धि तथा पुष्टि होनेसे आये 
पुरुष इन्हें गुणबत कहते हैं । देशावकाशिक, 
साम्रायिक, प्रोषधोपवास ओर वेय्यावृत्य, ये 
चार शिक्षावत बतढाये गये हैं । 

इससे स्पष्ट है कि गुणवतोंके सम्बंध स्वामी 
समंतभद्र और कुंदकुंदाचार्यता शासन एक है । 
परंतु शिक्षात्रतोंके सम्बंध वह एक नहीं है । 
समंतमभद्गने “ सलेखना ? को शिक्षातरतोंदें नहीं 
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रक्‍्ख़ा बल्कि उसकी जगह “ देशावकाशिक 
नामके एक दूसरे बतकी तजवीज की है ओर 
उसे शिक्षावतोंमें सबसे पहला स्थान प्रदान किया 
है। रही उमास्वातिके साथ तुलनाकी बात, 
समंतमद्रक। शासन उमास्वातिके शासनस दोनों 
हैं| प्रकारके बरतोंमे कुछ विभिन्न है। उमास्वातिने 
जिस देशवेरति बतकी दूसरा गणबत बात- 
लाया है समंतभद्रने उसे “ देशावकाशिक ? 
नामसे पहला शिक्षात्रत प्रतिपादन किया 
ओर समंतमदने जिस * मोगोपभोगपरिमराण ? 
नामक वरतकोी गुणबर्तोंमें तासर नम्बर पर रक्‍्खा 
है उसे उमास्वातिने शिक्षात्रतोंमं तीसरा स्थान 
प्रदान किया ह । इसके सिवाय “ अतियिसेविभाग' 
के स्थान  वेस्यावृत्य ” को रखकर सम्तभद्रने 
उसकी व्यापकताकों कुछ अधिक बढ़ा दिया 
है । उससे अब केंवल दानका ही प्रयोजन नहीं 
रहा बल्कि उसमें संयर्मी पृरुषोंकों दूसरी प्रकार- 
की सेवा टहल भी आ जाती है । इसी बातका 
स्पर्टीकरण करनेके छिये आचार्य महोंदयने, 
अपने ग्रंथम, दानाथप्रापपादक पद्मयसे मिन्न 
शक दुसरा पथ्व भी दिया ह जो इस प्रकार हैः- 
व्यापत्तिव्यपनोद: पदयी: संवाहर्न वे गुणरागाव्‌ । 
बैयाढ़त्ये यावानुण्ग्रहोहन्यो5पि संयमिनाम्‌ ॥ 
पं० आशाधरनीने अपने सागारधम्मामतमें- 
इन अ्तोंका कथन प्रायः स्वामी समंतभद्ग॒क मता- 
नुसार ही किया है । मुणवतांका कथन प्रारंभ 
करते हुए, टीकामे, “ आहुबंवन्ति स्वामिम्तानु- 
सारिणः: ” इस वाक्यके द्वारा उन्होंने स्वामी समत- 
भद्रृके मतकी ओरोसे भिन्नता और अपनी उसके 
साथ अनुकूलताकों खुले शब्द्रोंमें उद्धाषित किया 
है । परेतु शिक्षाव्रतोंका प्रारंभ करते हुए टीकामें 
ऐसा कोई वाक्य नहीं दिया, जिसका कारण 
शायद यह मालुम होता है कि उन्हेंने समंत- 


भद्के “वेय्यावृत्य ” नामक चोथे शिक्षाबतके- 


स्थानमें उमस्वातिके * अतिथिसंविमाग ” बतक़ो 


जैनाचायाका शासनभेद । 
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ही रखना पसंद किया है । आर उसका लक्षण 
भी दानाथप्रतिपादक किया हैं। यथा-- 
बतमतिथिसंविभाग: पात्रनिशेषाय विधिविशेषेण। 
दरब्यविशेषधितरणं दातृविशेषस्य फलविशेषाय ॥ ०-४१ 
देशावकाशिक वरतका वर्णेन करते हुए, 
टीकामें, पं०आशाधरजीने लिखा हे कि, शिक्षा- 
की प्रधानता ओर परिमितकाल भावितपनेकी 
बजहसे इस व्रतकों शिक्षात्रतत्वकी प्राप्ति है । 
यह दिखतके समान यावज्जीविक नहीं होता । 
परंतु तत्त्वार्थल्त्र आदिकमें जो इसे ग़रुण- 
न्नत माना है सो वहाँ इसका लक्षण दिखतकों 
संक्षिप्त करने मात्र विवक्षित मालम होता है । साथ 
ही वहाँ इसे दूसरे गणवतादिकोंका संक्षेप करनेके 
लिये उपलक्षण रूपसे प्रतिपादरित समझना 
चाहिये । अन्यथा, दुधरे व्रतांके संक्षपकों यादे 
अलग अलरुग व्रत करार दिया जाता तो बतांकी 
“बारह! संख्याम विरोध आता | यथाः--- 

“ शिक्षात्रतत्व॑ चाध्य शिक्षाप्रवानत्वात्परिमितकाल- 
भाविलाबीच्यते । न खल्वेतदिंखतवयावजीबिमपी- 
घ्यतति । यत्तु तत्ततथोदौ गुणबतत्वमस्य भ्षयते तहिखत- 
संक्षेपण लक्षणत्वमात्रध्येत्र वित्र्षित्वाक्तयते । दिग्बत- 
संक्षपररण चात्रा ( न्‍्य ) ग॒णत्रताद संक्षपकरणस्या- 
प्युपलक्षएं द्रश्ब्यं । एपामपि संक्षिपस्यावश्यकर्त॑न्यत्वा- 
खतित्रत॑ं च संक्षेपकरणस्य भिन्नमतत्वे गुणा: स्युदद्धादि- 
दशाति संख्याविरोध:स्यात ॥ ? 

पं० आशाधरनीक इन वाक्योंत्रे यह बात 
ओर भी स्पष्ट हो जाती 8 हि उमास्वातिका 
शासन, चाहे वह किसी भी बविवक्षास « क्‍यों न 


* पं० आशाधरजीन जिस विवक्षाका उल्ेख किया 
है उसके अनुसार ' देद्यत्नत ' गुणग्रत हो सकता है 
और उसका नियस भी यावज्जीव्क लिये किया जा 
सकता है । इसी तरह भोगोपसोगपरिमाण याव- 
जोविक भी होता है, ऐसा न मानकर यदि उसे 
नियतकालिक ही माना जावे तो इस विंवक्षासे वह्द 
शिक्षात्रतोंमें भी जा सकता है | विवक्षासे केवल 
विरोधका परिदवार द्वोता है। परंतु शासनभेद और 
भी अधिकताके साथ द॒३ तथा स्पष्ट हो जाता है । 
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हो, इस विधयमें समंतमद्रके शासनसे और उन 
इवेताम्बर आचार्योके शासनसे विभिन्न है 
जिन्होंने “देशावकाशिक ? को शिक्षाबत प्रति- 
पादन किया है । 

४-स्वामि कार्तिकेयने, अपने अनुपेक्षाय्रंथमें, 
देशप्लकाशिकको चोथा शिक्षाव्रत प्रतिपादुन 
किया है । अर्थात्‌, शिक्षाततोंमें उसे पहला दर्जा 
न देकर अन्तका दर्जा प्रदान किया है। साथ 
ही, उसके स्वरूपमें दिशाओंके परिमाणकों 
संकीचंनेके साथ साथ इंद्रियांके विषयोको 
अर्थात्‌ भोगोषभोगके परिमाणकों भी संकोचनेका 
विधान किया है| यथा:-- 

पुथ्वपमाणकदा णं सब्बदिसीर्ण पुभोषि संवरण्ण । 

इंद्यिविसयाण तद्दा पुणोवि जो कुणदि संवरण ॥ 

कासादिकयपमाणं दिणदिणे लोहकामसमणम्थ॑ । 

साबजवज्णई तस्स चउत्थ॑ वर्य होदि ॥ 

इस तरह उनके इस वतका क्रम तथा विषय 
सप्ृंतभद्गके क्रम तथा विषयसे कुछ भिन्न है और 
इस भमिन्नतांक कारण दूसरे शिक्षाबततके ऋममें 
मी भिन्नता आ गई है-उनके नम्बर बदल गये 
हैं। इसके सिवाय स्वामि कार्तिकेयन वेय्यावृत्यके 
स्थानमें “ दान ? का ही विधान किया है। * 
इन सब विभिन्नताओंके सिवाय अन्य प्रकारसे 
उनका शासन, इस विषयमें, समंतभद्रके शास- 
नसे प्रायः मिलता ज़लता है । ओर इस लिये 
यह कहनेमें कोई संकोच नहीं हो सकता कि 
स्वामिकातिकेयका शासन कुंदकुंद, उमास्वाति, 
पुज्यपाद, विथानंद्‌, सोमदेव, अभितगति और 
कुछ समंतभद्रके शासनसे भी भिन्न हे । 

५-श्रीजिनसेनाचार्य, अपने आदिपुराण ग्रंथके 
१० वें पर्वमें, लिखते हैं:-- 

दिगेशानभदंडेस्यों विरतिः स्थादुणबतम्‌ । 

अंगोपभोगसंल्यानमप्याहुस्तदुण्जतम्‌ ॥ ६५ ॥ 


दाणं जो देदि सर्य णबदःण-त्रह्माहिं संजुत्तो 
सिक्खावर्य व ।तिदिय॑ तस्स हर... ... ॥ 


जैनहितेबी- 


[ भाग १४ 


समतां प्रोषधविधि तवैवातिथि संग्रदम्‌ । 

मरणान्ते च संन्यास प्राहुः शिक्षा अ्तान्यपि॥ ६६॥ 

अर्थीत्‌--द्िग्विरति, देशविराति, अनर्थदंड- 
विरति, ( तीन ) गुणबत हैं । भोगोपमोग- 
परिमाणकों भी गुणबत कहते हैं । समता 
( सामायिक ), प्रोषधविधि, अतिथिसंग्रह 
( अतिथिपूजन ) और मरणके संनिकट दोन 
पर संन्यास, इन ( चारों ) को श्िक्षावत 
कहते हैं । 

इससे मालूम होता हें कि श्रीजिनसेनाचा- 
यंका मत, इस विपयमे, समन्तभद्रके मतसे 
बहुत कुछ भिन्न है । उन्होंने देशविरतिको 
शिक्षावतोंमं न रख कर उमास्वाति तथा पुजा- 
बादादिके सहश उसे गुणब्रतोंमें रक्ख। हे, और 
साथ ही संन्यास ( सल्लेखना ) को भी शिक्षा- 
ब्रत प्रतिपादन किया है । इसके सिवाय मोगोप- 
भोगपरिमाणकों भी जो उन्होंने गुणत्रत सचित 
किया हैं उसे केवल समन्तभद्रादिके मतका 
उल्लेख़ मात्र समझना चाहिये । अन्यथा, गुण- 
ब्रतोंकी संख्या चार हो जायगी, ओर यह मत 
प्राय: सभीसे मिन्न ठहगेगा | हाँ, इतना जरूर 
हैं के इसमें गुणवतसंबंधी प्राय: सभी मतोंका 
समावेश हो जायगा । शिक्षात्रतोंके सम्बंधमें 
आपका मत कंदकेंदकों छोड़कर उम्रास्वति, 
पुज्यपाद, विद्यानंदू, सोमदेव, अमितगाति, समंत- 
भद्र ओर स्वामिकातिकेय आदि प्राय: सभी 
आचायसि भिन्न पाया जाता है । 

&--श्रीवसुनन्दी आचार्यने, अपने श्रावका- 
चारमें, शिक्षावतोंके १ भोगविराति, २ परिभोग- 
निवृति, ३ अतिथिप्तविभाग ओर ४ सल्लेखना, 
ये चार नाम दिये हैं। यथा:--- 
* ते भोयविरद् भणियं पढम॑ सिक्‍्खावय सुसे । ” 
* ते परिभोयणिवुत्ती विदिय सिक्‍्खावय्य जाणे। ” 
+ अटिटहिस्स संविभागो तिदियें सिक्खावयें मुणेयन्वे ।? 
* सल्लेखण चउत्थं सुत्ते सिखाबर्य भणियं। ? 


अड्डू ७-८ ] 
इससे स्पष्ट है कि वसुनन्दी आचार्यका 
शासन, इस विषयमें, पहले कहे हुए सभी आचा- 
यौंके शासनसे एकदम विभिन्न है । आपने 
भोगपरिभोगपरिमाण नामके त्रतकों, जिसे 
किसीने ग्ृणवत और किसीने शिक्षात्रत माना 
था, दो हुकड़ोंमं विभाजित करके उन्हें शिक्षा- 
ब्रतोमे सबसे पहले दो अर्तोका स्थान प्रदान 
किया है और भोगबिरतिके संबंधमें लिखा है 
कि उसे सृत्रमें पहला शिक्षावत बतलाया हे । 
माठूम नहीं वह कौनसा सत्रग्रेथ हे, जिसमें 
केवल मोगविरतिको प्रथम शिक्षात्रत प्रतिपादन 
किया है। इसके सिवाय आपने सामायिक और 
प्रोषधोपवास नामके दो बतोंको, जिन्हें उपयुक्ति 
सभी आचार्योने शिक्षावरतो्मं रकक्‍्खा हे, इन 
नरतोंकी पंक्रिमंसे ही कतई निकाल डाला है । 
शायद्‌ आपकी यह खयाल हुआ हो कि जब 
£ सामायिक ? और “ प्रोषधोपवात्त ? नामकी 
दो प्रतिमाएँ ही अलग हैं तब बतिक ग्रतिमाममें 
इन दोनों ब्रतोंके रखनेकी क्‍या जरूरत है। 
और इसी लिये आपको वहाँसे इन वर्तोंके निका- 
लनेकी जरूरत पड़ी हो अथवा इस निकालनेकी 
कोई दूसरी ही वजह हो । कुछ भी हो, यहाँ 
हम, इस विधयमें, कुछ विशेष विचार उपस्थित 
करनेकी जरूरत नहीं समझते । परंतु इतना 
जरूर कहेंगे कि बारह जतोंमे व्रतिक प्रतिमामें- 
सामायेक और प्रोषधोपवास शीलरूपसे निर्दिष्ट 
हैं ओर अपने अपने नाभकी प्रतिमाओंमें वे 
चतरूपसे प्रतिपादित हुए हैं” । शीलका लक्षण 
अकलंकदेव और वियानंदने, अपने अपने 
वार्तिकोमें * वरतपरिरिक्षण ? किया है। पृज्यपाद्‌ 
भी “ बतपारेरक्षणार्थ शीले, ” ऐसा लिखते हैं । 
# यया:-यत्आाक सामाभिकं शी तद़॒ते प्रतिभावतः । 
यथा तथा प्रोषधोपवासो5पीत्यन्न युक्तिवाकू ॥ 
“-अशाधरः । 
रेड 


जैनायायोंका शासनसेद । 


श्च्श्‌ 


जिस प्रकार परिधियों नगरकी रक्षा करती हैं 
उसी प्रकार “ ज्ञील ” बरतोंकी पालना करते हैं, 
ऐसा क्रीअम्ृतचन्द्र आचार्यका कहना हे । 
शेताम्बराचार्य श्रीसिद्धसेनगणि और यशोमद्र- 
जी भी अण॒वतोंकी दृढताके लिये शीलबतोंका 
उपदेश बतलाते हैं-- । अतः अहिंसादिक बतोंकी 
रक्षा, परिपालना और हृढ़ता संपादन करना ही 
सप्तशीलोंका मुख्य उद्देश्य है। ओर इस दृष्टि 
सप्तशीलॉमें वर्णित सामायिक ओर प्रोषधेपवास- 
को नगरकी परिधि और शस्यकी वृत्ति ( घान्य- 
की बाड़ ) के समान अणुव॒तोंके परिरिक्षक 
समझना चाहिये । वहाँ पर मुख्यतया रक्षणीय 
वर्तोकी रक्षाके लिये उनका केवल अभ्यास 
होता है, वे स्वतंत्र बत नहीं होते । परंतु अपनी 
अपनी प्रतिमाओंमें जाकर वे स्वतंत्र त्रत बन 
जाते हैं और तन्र परिधि अथवा वृति ( बाड़ ) 
के समान दूसरोंके केवल रक्षक न रहकर नगर 
अथवा शस्यकी तरह स्वये प्रधानतया रक्षणीय 
हो जाते हैं । यही इन वरतोंकी दोनों अवस्थाओंमें 
परस्पर-भेद्‌ णया जाता है ! 


मालूम नहीं उक्त वसुनन्दी सेद्धान्तिकने, 
और भ्रीकुंबुकुंदु तथा जिनसेनाचार्यने 
भी, सछेखनाकों शिक्षावतोंमें क्‍यों रक्‍्खा हे, 
जब कि शिक्षाव्तत अम्यासके लिये नियत 
किये गये हैं और सल्ठेखसनामरणके संनिकट 
होनेपर एक बार अहण की जाती है, उसका 
पुनः पुनः अनुष्ठान नहीं होता और इसलिये 
उसके द्वारा प्रायः कोई अभ्यासविशेष नहीं 
बनता। दूसरे, प्रतिमाओंका विषय अपने अपने 
पर्वशुणोंके साथ ऋमविवृद्ध बतलाया गया है । 


नितिन ली तज.+त3 तन 
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शीलानि । कं; “--पुरुवार्थसिद्धधुपायः । 
+ प्रतिपभ्रस्याजुश्रतस्यागारिगस्तेषामेवाणुश्रताना दा- 
कर्यापादनाय शीलोपदेशः ।. --तत्त्वाथेसूत्रदौका 
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अर्थात्‌, उत्तर-उत्तरकी प्रतिमाओंमें, अपने अपने 
गुणोंके साथ, पूर्व-पूर्वकी प्रतिमाओंक़े सारे गुण 
विद्यमान होने चाहिये+। बारह बतोंमें सहेख- 
नाको स्थान देनेसे वतिक” नामकी दूसरी 
प्रतिमामँ उसकी पूर्ति आवश्यक हो जाती है । 
बिना उस गुणकी पूर्तिके अगली प्रतिमाओंमें 
आरोहण नहीं हो सकता ओर स्लेखनाकी 
पूतिंपर शरीरकी ही समाप्ति हो जाती है, फिर 
अगली प्रतिमाओंका अनुष्ठान केसे बन सकता 
है। अतः सछ्ेखनाकी शिक्षावत्त मानकर दूसरी 
प्रतिमा रखनेसे तीसरी सामायिकादि प्रतिमा- 
ओंका अनुष्ठान अशक्य हो जाता है ओर वे 
केवल कथनमात्र रह जाती हैं, यह बढ़ा दोष 
आता है।इस पर दविद्वानोंकों विचार करना 
चाहिये। इसी लिये प्रसंग पाकर यहाँ पर यह 
विकल्प उठाया गया है। संभव है कि ऐसे ही 
किन्हीं कारणोंसे समंतमद्र, उमास्वाति, सोमदेव 
अपमितगति ओर स्वामिकार्तिकियादि आचारयेनि 
सलेखनाको शिक्षावर्तोमं स्थान न दिया हो। 
अथवा वसुनंदी आदिकका सलेखनाको शिक्षात्रत 
करार देनेम कोई दूसरा ही हेतु हो। उन्हें प्रति- 
माओंके विषयका अपने पूर्व भुणणोके साथ विवृद्ध 
होना ही इष्ट न हो-कुछ भी हो उसके मालूम 
होनेकी जरूरत है । ओर उससे आचायोंका शास- 
नभेद्‌ और भी अधिकताके साथ व्यक्त होगा । 


गुणब्तोंके सम्बंधमें भी वसुनन्‍्दीका शासन 
समंतभद्रादिके शासनसे विभिन्न है। उन्होंने 
दिग्विरति, देशविरति ओर संभवतः अनर्थदृंढ- 
विरतिकों गुणवत करार दिया है। अनर्थदंढके 
साथमें “ संभवतः ” शब्द इस बजहसे लगाया 
गया है कि उन्होंने अपने ग्रंथमें उसका नाम 


$% पश्रावकपदानि देवेरेकाददा कर, 4“ येबु खछ । 
स्वथुणाः पूरवेगुगेः सह संति ःड 


+-पमंतभा: । 


जैनदितेषी- 


जले खिजिना न सीजन अिजलक्‍न आओ 


[ सागर १४ 
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नहीं दिया। और अथवा स्वरूप जो 
दिया है वह इस प्रकार है:--- 
अयदंडपासविकयकृूडतुलामाणकूंरसत्ताणं 
जे संग्द्ो ण॒ फीरइ ते जाण गुणव्वयं तिदिय॑ ॥ 

इसमें लोहेके दृंढन्‍न्पाशकी न बेचने और 
झूठी तराजू , झूठे बाट, तथा कर जंतुओंके 
संग्रह न करनेकों तीसरा गुणब्त बतलाया गया 
है । अनथदंडका यह लक्षण अथवा स्वरूप समंत- 
भद्रादिकके पंचमेदात्मक अनर्थवृंढके लक्षण तथा 
स्वरूपसे बिकुकुल विलक्षण मालूम होता है । 
इसी तरह देशाविरतिका लक्षण भी आपका औ- 
रोंसे विभिन्न पाया जाता है । आपने उस देशमें 
ममनके त्यागको देशविरति बतलाया है जहाँ 
बरतमंगका कोई कारण मोजूद हो » । और इस 
लिये जहाँ बतमंगका कोई कारण नहीं उन देशॉमें 
गमनका त्याम आपके उक्त वतकी सीमासे बाहर 
समझना चाहिये । दूसरे आचार्योके मतानुसार 
देशावकाशिक बतके लिये ऐसा कोई नियम नहीं 
है। वे कुछ कालके लिये दिखतद्वारा अहण किये 
हुए क्षेत्रके एक खास देशमें स्थितिका संकल्प 
करके अन्य संपृण देशों-भार्गोंके त्यागका विधान 
करते हैं चाहे उनमें त्रतभंगक कोई कारण हो 
या न हो । जेसा कि देशावकाशिक व्रतीके 
निम्न लक्षणसे प्रकट है ।-- 

स्थास्यामीदर्मिदं यावदियत्त्कालपिट्टास्पदे । 

इति संकल्प्य संतु्स्तिएन्देशावकाशिकी ॥ 

“--इ्याशाबर:ः । 

यहाँ पर हमें इन बतोंके लक्षणादिसंबंधी विशेष 
मतभेदकों द्खिलाना इष्ट नहीं हे। वह वसु- 
नन्‍्दीसे पहले उल्लेख किये हुए आचारयोमें भी 
थोड़ा बहुत, पाया जाता है। ओर इन वतोंके 
अतीचारोंमें भी अनेक आचायोंके परस्पर घत- 


० धयमंगकारणं होइ जम्मि देसाम्म तत्य णियमेण । 
झखौरइ गमणणियत्ती ते जाण युणव्ययं विदिय |२१४॥ 
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मेद है। इस संपूर्ण मतमेदको व्खिलानेसे लेख 
बहुत बढ जायगा । अतः लक्षण, स्वरूप तथा 
अतीचारसंबंधी विशेष मतभेदकी फिर 
स्वतंत्र शीर्षकों द्वार दिखलानेका यत्न किया 
जायगा । यहाँ, इस समय, सिर्फ इतना ही 
समझना चाहिये कि इन दोनों प्रकारक॑ बतोंके 
मेंदादिक प्रतिपादनमें आचायोंके परस्पर बहुत 
कुछ मतभेद है | इन वरतोंका विषयक्रम ( कोर्स 
5००४९ ) कक्षाआंके पठनक्रमकी तरह समय 
समय पर बदलता रहा हैं। ओर इस लिये यह 
कहना बहुत कठिन हे कि महावीर भगवानने 
इन विभिन्न शासनॉमसे कोनसे शासनका प्रति- 
प्रादन किया था। रुूमव है कि उनका ज्ञासन 
इन सबोसि कुछ विभिन्न रहा ही । परंतु इतना 
जरूर कह सकते हें कि इन विभिन्न शासनोंमें 
परस्पर सिद्धान्तमद नहीं ह--जनसिद्धान्तोंस 
कोई विरोध नहीं आता-ओर न इनके प्रतिपादनमें 
जेनाचार्योका परस्पर काइ उद्देश्यमेद पाया 
जाता हैं । सर्बोका उद्देश्य सावध कर्मेकि त्या- 
गकी परिणातिकों क्रमशः बढ़ाने-उसे अणवतोंसे 
महात्रतोंकी ओर ले जान-ओर लोभादिकका 
निग्रह कराकर संतोषके साथ शांतिपवबंक जीवन 
च्यतीव करानेका! मालृम होता है ! हॉ, दृष्टिभेद, 
अपेक्षामेद, विपय्रभेदू, कममे३, प्रतिपादकोंकी 
समय आर प्रतिपायोंकी स्थिति आदिका भेद 
अवश्य है, जिसके कारण उक्त शासनोंको 
विभिन्न जरूर मानना पड़ेगा । ओर इस हछिये 
यह कभी नहीं कहा जा सकता के महावीर भग- 
वानने ही इन सब विभिन्न शासनोंका विधान 
किया था-उनकी वार्णीम ही ये सब मत अथवा 
इनके प्रतिपादक शासत्र इसी रूपसे प्रकट हुए 
थे ! ऐसा मानना ओर समझना नितान्त भूलसे 
परिपूर्ण तथा वस्ताथ्ितिके विरुद्ध होगा। अतः 
श्रीकृंदकुंदाचायने गुणवतोंके संबंधमें, “एवं? 
शब्द लगाकर-हयमेव गुणव्वया तिण्णि ? ऐसा 


जैनाचायोंका शासनभेद । 
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लिखकर--जो यह नियम दिया है कि, दिशावि- 
दिशाओंका परिमाण, :अनर्थदृंडका त्याग ओर 
भोगोपमोगका परिमाण, ये ही तीन गुणवत्त हैं 
दुसरे नहीं, इसे उस समयका, उनके सम्प्रदायका 
अथवा खास उनके शासनका नियम समझना चा- 
हिये ) ओर श्रीअमितगतिने “ जिनेश्वरसमास्यात॑ 
त्रोबिध तदगुणवतं ” इस वाक्यऊ द्वारा दिग्विराति, 
देशविराति ओर अनर्थद्‌ंडविरातिकों जो जिनेंद्र- 
देवका कहा हुआ गुणवत बतलाया हे उसका 
आशय प्राय: इतना ही लेना चाहिये कि अमित- 
गति इन व्रतोंकों जिनद्रदेवका-महावीर भग- 
वानका-कहा हुआ समझते थे अथवा अपने 
शिष्योंकों इस ढंगसे समझाना उन्हें इ्ठ था । 
ड्सके सिवाय यह मान लेना ठीक नहीं होगा कि, 
महावीर भगवानन ही इन दोनों प्रकारके गुण- 
ब्रतोंका प्रतिपादन किया था । इसी तरह अम्यत्र 
भी जानना । वसस्तवमें हर एक आचाय उसी 
मतका प्रतिपादन करता है जो उसे इष्ट होता 
है आर जिसे वह अपनी समझके अनुसार सबसे 
अच्छा तथा उपयोगी समझता हे ओर इस लिये 
इन विभिन्न शासनोंकी आचायोका अपना 
अपना मत समझना चाहिये । हमारी रायमें ये 
सब शासन भी, जैसा कि हमने अपने पहले लेखों- 
में प्रकट किया है, पापरोगकी शांतिके नुसखे 
( 7७०7 ए0008 ) हैं-ओषधिकल्प हैं-जिन्हें 
आचार्योने अपने अपने देशों तथा समयोंके 
शिष्योंकी प्रकृति और योग्यता आदिके 
अनुसार तथ्यार किया था। और इस लिये 
सब देज्षों, सर्व समयों ओर सर्व प्रकारकी 
प्रक्ृतिके व्यक्तियोंके लिये अमुक एक ही नुसखा 
उपयोगी होगा, ऐसा हठ करनेक्ी जरूरत नहीं 
है। जिस समय ओर जिस प्रकारकी प्रकृति 
आदिके व्यक्तियोंके लिये जेसे ओबाबिकल्पोंकी 
जरूरत होती है, बुद्धिमान वे, उस समय 
ओर उस प्रकारढ़ी प्रकृति आदिके व्याक्तियोंके 
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लिये वेसे ही ओषधिकल्पोंका प्रयोग किया 
करते हैं। अनेक नये नये ओषधिकल्प गढ़े जाते 
हैं, पुरानोंमें फेरफ़ार किया जाता है ओर ऐसा 
करनेमें कुछ भी आपत्ति नहीं होती, यदि वे 
सब रोगशांतिके विरुद्ध न हों । इसी तरह पर 
देशकालानुसार किये हुए आचायोंके उपर्युक्त 
मिन्न शासनॉमें भी प्रायः कोई आपत्ति नहीं की 
जा सकती । क्योंकि वे सब जेनसिद्धान्तोंके 
अविरुद्ध हैं। हाँ, आपेक्षिक दृष्टिसे उन्हें प्रशस्त- 
अप्रशस्त, सुगम-दुर्गण, . अल्पविषयक-बहु- 
विषयक, अल्पफलसाधक-बहुफलसाधक इत्यादि 
जरूर कहा जा सकता है, ओर इस प्रकारका 
मेद्‌ आचार्योकी योग्यता और उनके तक्तत्का- 
लीन विचारों पर निर्भर हे । अस्तु, इसी सिद्धा- 
न्ताविरोधकी दाश्सि यदि आज कोई महात्मा 
वर्त्मान देशकालठकी परिश्यितियोंकों ध्यानमें 
रखकर उपर्युक्त शीलव्रतोंमें भी कुछ फेरफार 
करना चाहे और उदाहरणके तोरपर १ क्षेत्र 
( दिग्देश ) परिमाण, २ अनथंदंडविरति, 
9 भोगोपभोगपारिमाण, ४७ आवश्यकतानु- 
त्पादन,५ अन्तःकरणालुवरतन, ६ सामायिक 
और ७ निष्कामसेवा ( अनपेक्षितोपकार--) 
नामके सप्ततील्तत, अथवा गुणव॒त और 
शिक्षाव्रत, स्थापित करे तो वह खुशीसे ऐसा 
कर सकता है । उसमें कोई आपत्ति कक्िये 
जानेकी जरूरत नहीं है ओर न यह कहा जा 
सकता है कि उसका ऐसा विधान जिनेंद्रदेवकी 
आज्ञाके विरुद्ध हे अथवा महावीर भगवानके 
शासनसे बाहर है; क्योंकि उक्त प्रकारका विधान 
जेनएद्धान्तोके विरुद्ध नहीं है । और जो 
विधान जेनसिद्धान्तोंके विरुद्ध नहीं होता वह 
सब महावीर भगवानके अनुकूल है । उसे 
प्रकारान्तरसे जेनसिद्धान्तोंकी व्याख्या अथवा 


_ ३ जरूरतोंको बढ़ने न देना, प्रत्युत घटाना । 
२ अन्तःकरणकी आवाजके विद्द्ध न चलना । 


जैमहितेबी- 
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उनका व्यावहारिक रूप समझना चाहिये, और 
इस हृष्टिसे उसे महावीर मगवानका शासन भी 
कह सकते हैं । परंतु भिन्न शासनोंकी हालतमें 
महावीर भगवानने यही कहा, ऐसा दी 
कहा, इसी कमसे कहा, इत्यादिक मानना 
मिथ्या होगा ओर उसे प्रायः मिथ्यादशन 
समझना चाहिये। अतः उससे बचकर यथार्थ 
वस्तुस्थितिकों जानने ओर उसपर ध्यान रखने- 
की कोशिश करनी चाहिये । इसीमें वास्तविक 
हित संनिहित है। 

यहाँ, श्वेताम्बर आचार्योकी दृष्टिसे, हम इस 
समय ऐ्िर्फ इतना और बतला देना चाहते हैं, 
कि इवेताम्बरसम्प्रदायमें आमतोरपर १ दिग्बत, 
२ उपमोगपारिमोगर्परेमाण, ३ अनर्थदंढ- 
विरति, इन तीनको गृणनत ओर १ सामायिक, 
२ देशावकाशिक, ३ प्रोषधोषवास, ४ अतिथि 
संविभाग, इन चारकों शिक्षात्रत माना है । 
उनका “आआवकप्रज्ञप्ति! नामक ग्रंथ भी इन्हींका 
विधान करता है आर, यागशास्त्रमें, श्रीहेमचंद्रा- 
चार्यने भी इन्हीं वरतोंका, इसी ऋमसे, प्रति- 
पादन किया है। तत्त्वाथैस॒त्रके टीकाकार 
श्रीसिद्ध/ेनगेणि और यशोमद्‌जी, अपनी 
अपनी टीकाओंमे, लिखते हैं:-- 

€ गुणत्रतानि त्रीणि दिग्भीगपरिभोंगपरिमा गानर्थदृ - 
विरतिसंज्ञानि। शिक्षापदत्रतानि सामायिकदेशावका- 
शिकप्रोषबोपवासातिथिसंविभागार्यानि चत्वारि । ! 
.. अय्ने सब अत श्रायः इह्दी हैँ जो ऊपर स्वामी समंत- 
भद्राचार्यके शासनमें दिखलाये गये हें. और इस 
लिये श्वेताम्बर आचार्योका शासन, इस विषयमें, 
प्रायः समंतभद्रके शासनसे मिलता जुलता है। सिफे 
दो एक बतोंमें, कऋमभेद अवश्य है । समंतभद्रने 
अन्थदंडविरतिको दृसरे नम्बर पर रक्खा है और 
यहाँ उसे तीसरा स्थान प्रदान किया गया है। इसी 
तरह शिक्षाजतोमें देशावकाशिककों यह! पहले नम्बर 
पर न रख कर दूसरे नम्बर पर रकखा गया दे । इसके 
सिवाय चोथे शिक्षामतके नाममें भी कुछ परिवर्तन है ! 


मद 


अछू ७-८ ] 


इससे भी उक्त ब्रतोंका समर्थन होता है । 
बल्कि इन दोनों ठीकाकारोंने जिस प्रकारसे 
उमास्वातिपर आरपक्रमो्ंधघनका आरोप लमाकर 
उसका समाधान किया है, ओर जिसका ऊपर 
उल्लेख किया गया है, उससे ऐसा मालृम होता 
डे कि इवताम्बरसम्प्रदायके आगम ग्रंथोमें भी, 
जिन्हें वे गणघर सुधमोस्वामी आदिके बनाये 
हुए बतलाते हैं, इन्हीं सब बतोंका इसी ऋमसे 
विधान किया गया है। परंतु उनमें गुणबत 
ओर शिक्षाबतका विभाभ भी किया! गया हे 
या कि नहीं, यह बात अभी संदिग्ध है। क्योंकि 
* उपासकद॒शा ” नामके आगमम ग्रंथम, जो द्वाद- 
शांगवाणीका सातवोँ अम कहलाता है, ऐसा 
कोई विभाग नहीं है । उसमें इन बर्तोंकों, 
उमास्वातिके तत््वार्थमृत्र, तत्वार्थाधिगममाः्य 
ओर सुत्रकी उक्त दानों टीकाओंकी तरह, 
शीलतत भी नहीं लिखा, बालक खात शिक्षा- 
च्रत बतलाया है । यथा; --- 

“समणरुस भगवओं मद्दापीरस्स अंतिएप चाणुन्दश्य 
सत्तसिक्खाबइय दुवालसविहं गिहिधम्म परडिवलादि।! 

इसके सिवाय अतिथिसंविभागकों 'थथा 
संविभाग ? त्त प्रतिपादन किया है। इससे 
ऐसा मालूम होता है कि इवेताम्बर संप्रदायमें 
पहले इन त्रतोंका सात शिक्षात्रत माना जाता 
था, बादमें इनके गुणव्त ओर शिक्षात्रत ऐसे 
दो विभाग किये गये हैं | साथ ही, इन्हें 'शील' 
संज्ञा भी दी गई हे । इसा तरह यथासंविभामके 
स्थान बादकोीं अतिथिसंविभामका परिवतेन 
किया गया है । संभव है कि इस बादके संपूर्ण 
परिवर्तनकों कुछ आचार्योने स्वीकार किया हो और 
ऋुछने स्वीकार न किया हो । ओर यह भी संमव 
हे कि दूसो आगमग्रंथोंमें पहलेहीस गुणत्रत और 
शिक्षाक्षतके व्यपदेशको लिये हुए इन बतोंका 
इीलवतरूपसे विधान हो और चोथे शिक्षा- 
ततका नाम अतिथिसंविभाग ही दिया हो। 


जैनाचार्याका शासनभेद । 
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कुछ भी हो, अभी तक हम इस विषयर्म यथार्थ 
निर्णय नहीं कर सके । समयाभाव ओरे ग्रंथों- 
की अप्राप्तिक कारण यद्द भी माहूम नहीं कर 
सके कि उक्त ब्रतोंके नामादिक संबंधमें किसी 
विशेष मतभेदकों रखनेवाले भी कोह आचार्य, 
शेताम्बससंप्रदायमें, हुए हैं या कि नहीं । मालूम 
होने पर प्रकट किया जायगा | यदि कोई श्वेता- 
म्बर विद्वान हम, इस विधयमें, किसी विशेष 
बातसे साचित करनेकी कृपा करेंगे तो हम 
उनके इस कृत्यके लिये बहुत आभारी होंगे । 
सरसावा । ता० ११ जून सन १०२०। 


“ समाचारपत्र एक सस्था है जिसे निरन्तर 
उत्कर्ष ओर संशोघनके लिये संग्राम करते रहना 
चाहिये, जिसे चाहिए कि कभी भी अन्याय वा 
अनीतिका सहन न करें, सदा सब दलके 
(ऐसे ) बेअसूले अगुओंसे लड़ता रहे ( जो 
जनताके अंधविश्वासों ओर कमजोरियोंसे लाभ 
उठाते हों ), स्वर्य कमी किसी दल विश्वेषका 
होकर न रहे, अनुचित अधिकार पाई हुई 
श्रेणियों और जनताके जूटनेवालोंका सदा विरोध 
करता रहे, कभी भी गरीबॉकी ओर सहानुभु- 
तिमें कमी न करे, हमेशा सार्वजनिक कल्या- 
णकी बातोंमें अनन्यभावसे लिप्त रहे, केवल 
खबरें छाप देनेसे ही कभी भी संतुष्ट न रहे, वरन्‌ 
सदा जोरोंके साथ स्वाधीन रहे और कभी भी 
किसी दुष्कर्म पर हमला करनेसे न डरे, चाहे 
वह दुष्कर्म घनाह्य और अधिकारप्राप्त छुटे- 
रॉकी ओरसे हो और चाहे निर्धन छुटेरोंकी 
ओरसे । ?? # --दि वल्डे । 


* थे वाक्य दैनिक “ भविष्य ' के झुछमें भीयुत 
जोजफ पुलिंटजर द्वारा संपादित ' दि ब्लड ” नामक 
अमरीकन पत्रके प्रथम अंकके भग्रलेखसे उदघ्ृत किये 
गये हैं और वहींसे यहाँपर लिये गये हैं।---संपादक । 
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कलकत्ता जेनसभाकी आज्ना !. 
“-+न्क9छिक 
संपादकीय विचार । 


हालमें दिगम्बरजेनसभा कलकत्ताने, बहा 
चारी शीतहप्रसादजीके सभापतित्वमें, एक 
प्रस्ताव पास किया है और उसके द्वारा संपूर्ण 
जैनियोंके नाम यह आज्ञा जारी की हे कि वे 
४ सत्योद्य ? और “ जातिप्रबोधक ” नामके दो 
पत्नोंको “ जेनपत्र ? न समझें, न वेसा समंझकर 
खरीदें ओर न उन्हें पढ़ें । सभाकी तरफसे 
प्रस्तावकी एक नकल, हितेषीमें प्रकाशेत होनेके 
लिये; हमारे पास भी आई है । उसे पढ़कर 
हमारे हृदय जिन जिन विचारोंका उदय हुआ 
है उनके साथ हम उक्त प्रस्तावकों नीचे प्रका- 

शित करते हैं । वह प्रस्ताव इस प्रकार हैः--- 
“४ कलकत्ता दिगम्बरजेनसभा प्रस्ताव करती 
है कि सत्योद्य इटावा व जातिप्रबोधक झांसी 
पत्नोंके लेखोंसे पर (यह ” या “प्र!१) 
स्पष्ट अलकता है कि उसके लेख जेनधर्मके 
विरुद्ध तथा जैनधमंके गोरवको अयोग्य 
बाग्जालद्वारा घटानेका उद्योग करनेवाले निक- 
लते हैं जिससे ये पत्र कभी जेनपत्र नहीं माने 
जा सकते अतएव कोई भी जेनी भाई उनको 
जैनपत्र समझकर न खरीदें ओर न पढ़ें इस 
प्रस्तावकी नकल तमाम जेनपन्नोंमें तथा पंचाय- 

तींम भेज दी जाय । 

प० ५० जयदेवजी 

स० पं० कस्त्रचन्द्जी 

पं० बल्देवदासजी 

अ० पं० भूरामलजी 

पं० बाबूलालजी वैद्य 

सभापति ब० शीतलप्रसादजी 


( प्रस्ताव स्वेसम्भतिसे पास ) २१-४-२० ” 


जैनहिंतेषी- 


मम ध८े. ऑन्‍ओत परम 
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इस प्रस्तावमें जिन दो पत्रॉंकी अजेनपत्र . 
करार दिया गया है उन्हें हम बराबर पढ़ते 
आये हैं । ये दोनों पत्र जेनसमाजसे सम्बंध 
रखते हैं, जेनियोंके हिताहितकी चिन्ता करते हैं, 
जैनसमाज ही इनका ध्येय तथा आराष्य है, 
ओर दुसरे समाजोंस इनका प्राय: कोई सम्बंध 
विशेष नहीं है । ऐसी हालतमें इन्हें जेनपत्र न 
मानकर अजेन कहना, यह बात हमें अमी सुन- 
नेकी मिली हे । समझमें नहीं आता कलकत्ता 
जेनसभाने जेनपत्रका क्या लक्षण तजरवीज किया 
है-किसको जैनपत्न माना हे | * जेन ” शब्दके 
साथ न होनेते किसी पत्रका अजेन होना ते! 
समाको इृष्ट नहीं हो सकता; क्योंकि ऐसी हाल- 
तमें सत्यवादी, प्मावतीपरवाल आदि ओर 
भी दूसरे अनेक ऐसे पत्रोंको अजन कहना होगा, 
जिनके साथ “जेन शब्द” लगा हुआ नहीं है * 
इसी तरह सभाकी दृष्टिमं यह भी इष्ट नहीं हो 
सकता कि जो पत्र जेनव्यक्तियां द्वारा संपादित 
होते हैं वे ही जेनपत्र हैं; क्योंकि अजेन व्यक्तियो- 
द्वारा भी जेनपत्र संपादित हुए हैं ओर होते हैं । * 
इसके सिवाय जिन दो पत्रोंकों उसने अजेन करार 
दिया हे वे दोनों ही जेनव्यक्तियों द्वारा संपादित 
होते हैं-दोनोंके एडीटर जैन हैं-एकके वर्तमान 
एडीटर तो खास पं० गोपालदासर्जाके शिष्योंमें- 
से है ओर वे बहुत दिनोंतक उक्त पंडितजीके 
सत्संग रहे हैं । इन दोनों संपादकमेंसे हालमें 
किसीने जेनघर्मका परित्याग भी नहीं किया हे 
ओर न जैनजातिने ही उन्हें अपनेसे पृथक- 
किया है, जिससे जैन न रहनेके कारण उनके 
पत्रोंकी अजेन समझ लिया जाता । तब क्या 


# दिगम्बरजैनमदासभाका मुखपत्र * जनगजट' 
एक बार अजैन व्यक्ति द्वारा संपादित हुआ था और 
८ धर्मोम्युद्य ” नामका जैनपत्र एक अजैन ब्यक्ति 
द्वारा संपादित होता है । 


अछू ७-८ ] 
उक्त समा निम्न लक्षणोमेंसे किसी एक लक्षणसे 
लक्षित पत्रको जेनपत्र समझती है --.. 


१-जो केवड जैनधर्मसे सम्बंध रखता हो 
और एक मात्र उसके उिद्धान्तोंका ही प्रति- 
पादक हो | 

२-जो जेनघर्मके मूल सिद्धान्तोंसे अविरुद्ध 
हो-उनका विरोध न करता हों । 

३-जिसका खास समाजसे सम्बंध हो और 
जो प्राय: उसीके हित, अहित तथा उत्थानकी 
चिन्तामें निम्म रहता हो । 

पहले लक्षणानुसार इस समय समाजमें 
कोई भी पत्र विय्मान नहीं है । अर्थात 
ऐसा कोई भी पत्र मौजूद नहीं है जो केवल 
जेनधर्मके सिद्धान्तोंका ही प्रतिपादन या विबे- 
चन करनेवाला हो, और सामाजिक आदि 
दूसरे विषयोसे जिसका कुछ भी सम्बंध न हो | 
ऐसा लक्षण करने पर “ जेनमित्र ” आदि समा- 
जके उन सभी पत्रोंकों अजेन कहना होगा 
जिनमे आधिकतर सामाजिक आदि विषयोंका 
ही प्रसंग रहता है ओर जो ख़ालिस जेनसिद्धा- 
न्तोंके प्रतिषादक नहीं हैं । 

दुसरा लक्षण मानने पर देश! विदेशके उन 
सभी राष्ट्रीय ( पोलीरिकल ), वेज्ञानिक 
ब्यापारिक और कलाकोशलादि संबंधी पत्रोंको 
भी जेनपत्र कहना होगा, जिनका किसी भी 
धर्मसे कुछ सम्बंध नहीं है. और इस लिये जो 
जैनघर्मके सिद्धान्तेंका कुछ भी विरोध नहीं 
करते । परंतु जैनसमाजसे भी इन पत्रोंका कोई 
खास सम्बंध नहीं, ओर न वे ख़ास जैन समा- 
जकी लक्ष्य करके निकाले जाते हैं। इस लिये 
उन्हें को जैनपत्र नही कहता ! 

तीसरा लक्षण स्वीकार करने पर “ सत्योदय! 
ओर  जातिप्रयोधक ” उसकी सीमासे बाहर 
नहीं रहते-वे बरावर जेनपत्र कहलानेके योग्य 


कलकसा जैनसभमाकी आज्ञा ! 
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होते हैं-क्योंकि, जेसा कि हमने ऊपर बयान 
किया है, ये दोनों ही पत्र जैनसमाजसे खास 
सम्बंध रखते हैं, उसीकों लक्ष्य करके निकाले 
जाते हैं, जेनसमाज ही इनका ध्येय तथा 
आराध्य है और ये बराबर उसके हित, अहित 
तथा उत्थानकी चिन्ता किया करते हैं । यह 
दूसरी बात है कि एक व्यक्ति जिसे नहित समझत! 
है दूसरा उसे अहित मानता हो, अथवा हित- 
साधनके उपायोंमें दोनोंके परस्पर मतभेद हो | 
क्योंकि ऐसा हरएक शख्स अपने अपने बद्धि 

वभवके अनुसार ही समाजकी हितचिन्तना और 
हितसाधनाके उपायोंकी योजना किया करता है! 
इस चिन्तना और योजनामें भूलका होना भी 
संमंव है, जिसका सुधार हो सकता है । परंतु 
इतनेपरसे ही बिना किसी कलुषितद्दद्यता अथवा 
शबुताका स्पष्ट प्रमाण प्रिले-कोई व्यक्ति समा- 
जहितेषियोंकी पंक्तिसि बाहर नहीं हो जाता ! 
फिर नहीं मालूम सभाने उक्त दोनों पत्नोंको 
किस आधार पर अजन करार दिया है। हाँ, 
प्रस्तावसे इतना जरूर मालम होता है कि सभा 
इन पत्नोंके लेखोंको जेनधर्मके क्रद्धू और 
जेनघमके गोरवकों घटानेका उद्योग करनेवाले 
समझती है । नहीं माठूम समाने जैनधर्म और 
उसकी विरुद्धताका क्या आशय समझा हे । 
क्या वह, जेनघर्मके मल सिद्धान्तोंपर आधात न 
करते हुए, प्रचलित रीति-रिवाजोंक विरोधको-- 
उनमें देशकालानुसार कुछ परिवर्तन करनेके 
परामशंको-मभी जेनवर्मका विरोध समझती हैं ? 
अथवा अमुक सिद्धान्त जेनधमका सिद्धान्त हें 
या कि नहीं-हों मी सकता है या कि नहीं, 
इस प्रकारके विवेचनकोीं भी घमीविरुद्धतामें 
परिगणित करती है ? यदि ऐसा है तो समझना 
चाहिये कि सभा बड़ी भारी भूल कर रही है । 
वह अंधश्रद्धा--अंधविश्वासका एकच्छत्र राज्य 
चाहती है, अधिवेकको आश्रय देने-पुष्टिग्रदार 
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भी 


ऋरनेका यत्न करती है ओर परीक्षाप्रधानताका 
गला घोंटनेके लिये तय्यार है । उसे अभीतक 
किसी कविका यह वाक्य माछूम नहीं है--- 
जिनमतमइल मनोश्न अति कलियुमछादित प॑थ । 
समझ्षबूझके परखियों चचो निेय-पथ ॥ 
अनगारधर्माम्ृतकी टीकामें, पं० आशाघरजी 
द्वार उद्धृत किसी विद्वानके निम्न वाक्‍्यकी भी 
उसे ख़बर नहीं है 
' पंडितिम्टचारिज्रैबंदरैश तपोधनेः । 
शासन जिनचंद्रस्य निर्मेल मलिनाकृतम्‌ *॥ 
शायद वह जेनशात्रोंके परस्परविरुद्ध 
ऋथनोंकों भी सोलह आना महावीर मगवान- 
द्वारा प्रतिपादित समझती हे ओर इसी लिये 
परीक्षा ल्था विवेककरा दर्वाजा बंद करना (ा- 
हती है । अस्तु; यह उसकी समझ उसके साथ 
है; कोई भी सदहृदय विद्वान और विचारबान 
मनुष्य उसकी इस समझका साथी नहीं 
हो सकता । 
और यदि उक्त सभा बैसा नहीं समझती ओर 
न परिगिणित करती है तो फिर हम नहीं समझते 
कि वह केसे इन पत्नोंके लेखोंकोी सवेथा भेन- 
धमंक विरुद्ध कहनेका साहस करती है ! इन 
पत्रोंमें प्रायः ऐसे ही तो लेख रहा करते हैं जो 
प्रचालित रीति-रिवाजोंक विरोध-उनमें देश- 
कालानुसार परिवतनसे सम्बंध रखते हैं, प्राचीन 
रीति-रिवाजोपर टीका-टिप्पण किया करते हैं 
अथवा इस प्रकारके विचार पबलिकके सामने 
रक्‍्खा करते हैं कि अमुक सिद्धान्त जेनसिद्धा- 
न्त है या कि नहीं ओर हो भी सकता है या 
कि नहीं। “ जातिप्रबोधक ” नामका पत्र तो 
ख़ास कर सामाजिक विषयोंसे ही सम्बंध रखता 
है । उसमें जनघर्मके सिद्धान्तोंका ऊहापोह 
करनेवाले ऐसे कोई लेख निकले भी नहीं जिमपर 


. % जिनेंद्र भगवानके निर्मेठ शासनका अध्चरित्र 
थंढितों और धूते मुनियोने मीन कर दिया दे ! 


४ जे अडिल हे अफन हटा +ह 


जैनहितेषी- 
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घर्मावरुद्धताका कलंक लगाया जा सके । रही 
जैनधर्मका गोरव घटानेके उयोगकी बात, सो 
जहाँ तक हमने इन पत्रोंकों देखा हे इनमें बरा- 
बर जेनधर्मकी प्रशंसाके गीत गाये जाते हैं। 
जो शख्स खुले दिलसे दूसरेका यशोगान करता 
हो उसके सम्बंधर्म यह कभी खयाल नहीं किया 
जा सकता कि वह जान बूझकर उसके गोरवको 
घटानेका कोई काम कर रहा है । हाँ, यह हो 
सकता है कि गोरवकोी समझनेमें उसकी समझमें 
कुछ फूर्क हो--वह किसी अपमानकी बातकों 
भी गोरव समझता हो--परंतु इससे उसपर यह 
इलजाम नहीं लगाया जा सकता कि वह जान 
बुझकर गोरवकों घटानेका उद्योग करनेवाला है। 
डिपुटी कालेरायके इजलासमें एक देंहाताका 
मुकदमा था। डिपटी साहबने पूरा न्याय किया 
और वह दहाती जीत गया । इस पर देहातीने 
प्रसन्न होकर भरे इजलासमें दानों बाँह उठाकर 
डिपटी साहबका गणानुवाद गाते हुए यह भी 
कहा कि “ तेरा नाम किस बड़चोदने काले- 
राय घरा तों तो मेरा घालेराय है। ? इस वाक्य- 
को सुनकर डिपटी साहब कुछ मुसकराहटके 
साथ चुप हो गये, उन्हें जरा भी क्षोम नहीं 
आया और वे यही ख़याल करते रहे कि यह 
गैंवार है, इसे इस बातकी तमीज ( विवेक ) 
नहीं कि में जो कुछ कह रहा हूँ उससे डिपटी 
साहबके पितादिकको गाली भी दे रहा हूँ। क्यों- 
कि वे जान रहे थे कि उसका आशय बुरा नहीं 
है---वह भक्तिसे परिपूर्ण हे--इस लिये उन्होंने 
उक्त वाक्यसे अपना कुछ भी अपमान नहीं 
समझा ओर न दूसरोंने ही उससे डिपटी साह- 
बके गोरवमें कुछ खलल ( वाधा ) आते देखा, 
बल्कि सबको उस देहातीके गैंवारपन पर ही 
हँसी आई । 

शीतकालमें एक मुनि महाराज रात्रिके 
समय जंगलमें नप्म बेठे हुए ध्यान लगा रहे थे । 


अक्ूू ७-८ ] 


एक गेंवार ग्वाछा वहाँ आया। उसके हृवृ- 
ये मुनिकों इस प्रकारसे जाड़ेमें अकड़ते देख- 
कर बहुत दया उत्पन्न हुई ओर उसने अपना 
कम्बल उन्हें ओढ़ा दिया। साथ ही, जंग- 
लसे कुछ लकड़ियाँ वगेरह इकट्ठा करके उसने 
उनके पास आग भी जला दी । मुनिराजने 
ग्वालेके इस कृत्यकों उपसग समझा और वे 
सबेरें तक विना कुछ हले चले उसी तरह बेठे 
रहे । प्रातःकाल जब कुछ आवक वहाँ पर 
आये और उन्होंने कम्बलादिककों दूर किया 
तब मुनि महाराजने उपसर्ग टहा समझ कर 
अपना ध्यान खोला ओरे वे दूसरे कामॉमें लगे । 
शास्रोंमे नतकाया गया है कि ययपि मुनि- 
राजने खालेके इस कृत्यको उपसर्ग समझा 
और वह उनकी चर्यानुसरार था मी उनके 
लिये उपसर्ग, तो मी ग्वालेका भाव उपसर्ग 
करनेका नहीं था, वह उनके शीतोपसगंको 
टूर करके उन्हें आराम ही पहुँचाना चाहता था । 
उसे यह ख़बर नहीं थी कि ऐसे कामोंसे 
भी विमम्बर मुनियोकी उपसर्ग हुआ करता 

और इस छिये उसके इस कृत्यसे 
पृण्यका ही बंध हुआ पापका नहीं । लोगॉने 
भी उसकी अज्ञता, दयाद्रता ओर सरल- 
इदयके कारण उसे मुानेकों उपसर्ग करने या 
उनका गौरव घटाने आदि किसी भी अपरा- 
घका अपराधी नहीं समझा । इन दोनों 
उदाहरणोंसे हमारे पाठक गोरव घटाने, अप- 
मान करने या नुकसान पहुँचाने आदिके उद्यों- 
मका रहस्य बहुत कुछ अनुमव कर सकते हैं । 
किसी मनुष्य पर गोरव घटाने या नुकसान 
पहुँचाने आदिके उयोगका आरोप ( इलजाम ) 
उस वक्त तक नहीं लगाया जा सकता जब 
तक कि उसका कलुषित भाव सिद्ध न हो-- 
बदनीयती साबित न कर दी जाय । क्‍या 
समाके पास ऐसा कोई स्पष्ट प्रमाण मोजूद है 
जिससे इन पत्रोंकी बदनायती पाई जाय और 


कलकता जैनसमाकी आज्ञा 
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यह साबित हो कि ये जान बूझकर गाौरवकों 
गौरव और अगोरवकोी अगोरव समझते हुए भी 
अमुक द्वेषभावसे जेनघर्मके भोरबकों घटानका 
उद्योग कर रहे हैं। यादि सभाके पास ऐसा कोई 
प्रमाण मौजूद नहीं है बल्कि वह सिर्फ इतना 
ही जानती हे कि जिसे में गोरव, गोरव घटाना 
या गोरव घटानेका उद्योग समझती हूँ दूसरे भी 
उसको वेसा ही समझते होंगे, तो यह उसकी 
महामूखता और कोरी अनुभवशुन्यता है । 

हम पूछते हैं, बहुतसे जेनी भाई देवोके 
आगमन, आकाशम गमन ओर चँवरछत्रादि 
विभूतिकों जिनेंन्द्र भगवानके गोरवकी उनके 
अतिशय, चमत्कारकी चीज समझते हैं । परंतु 
श्रीसमन्तभद्राचार्य महाचीर मगवानको लक्ष्य 
करके कहते हैं कि इन बातोंसे मेरे हृदयमें 
आपका कोई गोरव नहीं है-में इनके आधार 
पर आपको महान-पृज्य-नहीं मानता, ये बातिं 
तो मायावियॉ-इंद्रजालियोंमें भी पाई जाती 
हैं” | क्‍या सभा स्वामी समंतभद्रके इन उद्धा- 
रोंको जैनघर्म अथवा महावीर भगवानका 
गोरव घटानेवाले अथवा घटानेका उद्योग करने- 
वारे समझती है ? यदि नहीं समझती, तो 
फिर किसी पत्रमें यादें इस प्रकारके विचार- 
मेदकों लिये हुए कोई लेस निकलें अथवा इन 
पत्रोंके कोई लेखक किसी बातकों जेनपघर्मका# 
गोरवकी चीजन समझकर उसका वसी ही अथवा 
गोरव घटानेवाली प्रतिपादन करें तो उससे 
सभा उत्तेजित क्यों होती है ? क्या वह इतने- 
हीसे उनकी बदुनीयती समझती है ? उदाह- 
रणके लिये हालमें “स्वामी समन्तभद्ग॒की अद्भुत 
कथा ” शीषर्क एक लेख सत्योदयमें प्रकाशित 


हुआ हैं | इस लेखमें लेखक बाबू सुरजमानजी 
बकीलने श्रीसमंतभद्राचार्यकी खुले दिलसे 


+ देवागमनभोयानचामरादिविभूतयः । 
मायाधिष्वपि इश्सते नाठऋवमसि नो मद्दान्‌ ॥ 
““आप्तमीमांसा । 
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जैनदितैषी- 


( भाग १७ 


प्रशंसा की है और उन्हें भगवान, अद्वितीय उससे साधारण जनता पर बुरा असर भी 


विद्वान, नन्‍्यायवियाके पारगामी, जेनघमंको 
प्रकाश करनेवाले अद्वितीय सूर्य, इस कलिका- 
लगें घर्मको परवादियोंसे बचानेवाले, जेन- 
धर्मके स्तंमस्वरूप, आचायोमें भी उत्कृष्ट आचार्य 
इत्यादि विशेषणोंके साथ स्मरण करके उनके 
प्रति अपना बहुमान प्रदर्शित किया है । परतु 
साथ ही आपकी कथा जोड़नेवाले ब्रह्मचारी 
नेमिदत्तकी बुद्धि पर दुःख प्रकाशित करते हुए 
यह भी जतलाया हैँ कि यह कथा बिल- 
कुल असम्बद्ध ओऔर बनावटी है, इससे 
भगवान्‌ समंतभद्रका मौरव उल्टा नष्ट 
है, इतना ही नहीं, बल्कि इससे जेनजाति 
और जेनघर्मकी कीर्तिमें भी बहुत बड़ा घब्बा 
लगता है | यय्पि हम बाबू साहबके इस लेखसे 
बहुतसे अशोमें सहमत नहीं है और अवकाश 
मिलने पर उस पर कुछ लिखना भी चाहते हैं 
तो भी इतना जरूर कहेंगे कि इस लेखके 
लिखनेमें बाबू साहबका कोई बुरा भाव मादूम 
नहीं होता । क्या समा इस लेखकों जेनधर्म 
अथवा स्वामी समंतमभद्र॒के गोरवकों घटानेका 
उद्योग समझती है ! यदि ऐसा है तो कहना 
होगा कि यह समाकी बढ़ी भारी भूल है । नहीं 
मालूम एक साधारण गंथकर्ताकी भूलें प्रकट 
|. रु 0 ९१ हक 85 
करनेका जेनघमके गोरवसे क्‍या संबंध है, 
ओर उस छेखमें एसे क्ोनस शब्द है, जिनसे 
जेनघर्म अथवा स्वामी समंतमद्॒के प्राते लेख- 
कका कोई बुरा भाव पाया जाय और जिससे 
उनके लेखकों गोरव धटानेका उद्योग समझ 
लिया जाय ? उत्तर इसका कुछ भी नहीं हो 
सकता । हाँ, हम इतना जरूर कह सकते हैं 
कि लेखोंकी लेखनप्रणाली अच्छी नहीं है और 
उसमें कुछ ऐसी बातें भी हैं, जिनमें लेखककों 
भ्रम हुआ है | बल्कि सत्योबयके विषयमें हमारी 


झुरूसे यह धारणा है कि उसके आधिकांश 
लेखोंकी लेखनप्रणाली अच्छी नहीं होती। 


पढ़ता है । इसी तरह जातिप्रबोधककी लेखन- 
प्रणालीकी भी हम अनेक अंशॉमे अच्छा 
नहीं समझते हैं, परतु इतनेसे ही थे पत्र जैनकी 
कोटिसे निकलकर अजैन नहीं हो जाते। जैन 
शब्द एक बहुत व्यापक शब्द है। उसमें दिग- 
म्बर, इवेताम्बर, स्थानकवासी ओर उनकी शाखा 
प्रतिशाखायें समी शामिल हैं, सभा किस 
किसको अजेन करार देगी ? सभाका काम 
ज्यादासे ज्यादा इतना ही हो सकता था कि 
वह इन पत्रोंकी लेखनप्रणाली पर शोक प्रका- 
श्ित करती, खेद जतलाती, उन्हें अपनी चाल- 
ढाल सुधारनेकी प्रेरणा करती ! और उसके 
सदस्योंका यह कर्तव्य था कि उनके ज्ञानमें जो 
जो बातें स्पष्ट रूपसे जेनधर्मके विरुद्ध और 
उसके मौरवको घटानेवाली झलकी थीं उन्हें 
प्रमाणसहित विशद्‌ रूपसे सर्वसाधारण पर 
प्रकट करते, जिससे जनताका श्रम दर होता । 
परंतु ऐसा कुछ भी न करके सभाने जो यह 
प्रस्ताव पास किया है इससे उसकी अनधिकार- 
चेष्टा पाई जाती हे । एक साधारण ओर स्थानीय 
समा होनेकी हेसियतसे सभाकों इस प्रकारकी 
तजर्वाज देनेका कोई अधिकार नहीं था, ओर 
यह बात तो उसके आधिकारसे बिलकुल ही बाहर 
थी कि वह संपूर्ण जेनियों ओर जेन पंचायाति- 
योंके नाम्र इस प्रकारकी आज्ञा जारी करे कि 
कोई भी जेनी अमुक अमुक पत्रोंको जेनपत् 
न समझे, न तहष्टिसे ख़रीदूें और न पढ़े * 
उसका काम सम्माति प्रकाश करनेका था आशा 
जारी करनेंका नहीं । 

हमारी रायमें कलकत्ता जैनसभाने इस प्र- 
स्तावकों पास करके अपने दृदयकी संकीणता, 
अनुदारता, अवृरदष्टत और नासमझीका ही 
परिचय नहीं दिया, बल्कि साथ ही विद्वानोंके 
प्रति अपनी घृष्टता भी प्रकट की है । 
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मुक्तिके मागे । 
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[ अनु०--श्रीयुत प० नाथूराम प्रेमी । ] 


बहुत समयसे एक क्िम्बदन्ती चली आ रही 
है कि मनुष्यजातिके आदिम माता पिताने 
( आदम ओर हव्वाने ) ज्ञानवृक्षक फल खाकर 
संसारमें पाप, दुःख ओर मृत्युकों निमंत्रण 
दिया था । 

इस किम्बदन्तीमेंसे एक आध्यात्मिक तत्त्व 
निकाला जा सकता है । ज्ञानस पापकी और 
तज्जात दुःखकी उत्पत्ति हुई है । अज्ञान अवस्थार्मे 
पाप नहीं है और तज्ञात दृःख भी नहीं है । 
यह जगतका अन्यतम विभीषिकामय सत्य है । 


अन्य स्थानॉमें इससे सर्वथधा विपरीत और 
एक तन्च प्रचालित है । जिस तरह ज्ञानसे 
इःखकी उत्पत्ति मानना क्रिसी किसी समाजके 
प्रचाल्ित घर्मतत्तकी दीवार है, उसी प्रकार 
ज्ञानकी पूर्णता होनेस वुःखका विनाश मानना, 
अन्य कई समाजोंके प्रचालित धर्मतत्त्तकी जड़ हे। 

यहाँ इस बातकी आलोचना करनेकी आव- 
इ्यकत। नहीं है कि इनमेंस कोनसी बात सत्य 
है । पर यह स्वीकार किये बिना नहीं चल 
सकता कि दोनों बातोंके मुलमें कुछ न कुछ 
सत्य अवश्य छुपा हुआ है ! 

तब यह ऐतिहासिक सत्य है कि उक्त दो 
वाक्य मानवजातिके दो बड़े समाजोंकों एक 
दसरेसे सर्वथा भिन्न दो मार्गों पर खींच ले 
गये हैं । 

जब ज्ञानसे दुःखकी उत्पत्ति हुई है, तब 
ज्ञान पड़ता है कि किसी न किसी तरहसे-योग- 
यागसे-ज्ञानका नाश साधन कर सकनेसे ही 
दुःखसे रक्षा की जा सकती है । कमसे कम 
तकशास्रकी निर्दिष्ट यक्तियोंके बलसे इसी 


स्वाफिके मागे । 
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प्रकारके सिद्धान्त पर आना पड़ता है । परन्तु 
बुःखकी बात यह है कि जिस रसनाने एक बार 
ज्ञानवृक्षके फलका रसास्वादन कर लिया है उसे 
उस रसके खोजनेसे रोकना एक क्रकारसे 
असाध्य कार्य हो जाता है ओर इस लिए इस 
रोकनेकी चेष्टासे कुछ भी लाम नहीं होता है । 
तो भी, जब दुःखनिवृत्ति ही परम पुरुषार्थ हे 
ओर उस परमपुरुषार्थक साधनका उपाय करना 
ही मानवजातिके मुरुओं ओर शिक्षकोर्के जीव- 
नका बत है, तब उन गुरुओं और शिक्षकोंने 
मानवोके बुःख दूर करनेके लिए किस किस प्रका- 
रके उपाय किये, थुरोपके लगभग डेडू हजार 
वर्णके इतिहासमें, वे ख़ुनके अक्षरोमें लिखे हुए हैं । 

सभ्यताके प्रारंभिक कालपें, यूरोपमे युना- 
नने जो ज्ञानका दीपक जलाया था, वह कई 
सो वर्षोतक सारे पश्चिमी देशोंको आलोकित 
करता रहा था । पीछे, ईसाई मतका अभ्युद्य 
होनेपर, राष््ीय शक्ति और याजक शक्ति 
(पाद्रियोंकी शक्ति) ने एक होकर, किस 
प्रकारसे उस ज्ञानके दीपककों बुझाकर गभीर 
अन्धकारकी सृष्टि की, सो हतिहासमें स्पष्ट शब्दोमें 
लिखा हुआ है । कोई ढढ़ हजार वर्षतक ईसाई 
पाद्रियोने किसीकों भी किसी प्रकारका उजेला 
नहीं करने दिया * । यूरोपके ईसाई मतका 
केवल यही इतिहास है। उसने बढ़ी ही जिले 
ज्ताके साथ अपनी सारी शक्ति इस दीवारकी 


#% इसाईं थमेका इतिद्वास बड़ा दी भयंकर है । 
बाइबलमें जो कुछ लिखा हुआ है, उसके विरुद्ध कोई 
एक शब्द भी नहीं कह सकता था । यदि कोई 
विद्वान कोई नई खोज करता था ओर वह बाइबलसे 
विरुद्ध होती थी, तो उसकी शामत आ जाती थी । 
गैलेलियोने जब यह सिद्धान्त प्रकाशित किया कि 
पृथ्वी चलती है और सूये स्थिर है, तब सारा इंसाई 
संसार उसपर दृूट पड़ा और उसको बढ़े ही अमा- 
बुधिक कृश्ट दियि गये ॥ 
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जढ़को उखाड़ ढालनेके लिए लगा रक्ख्ी कि 
जिसके ऊपर प्रतिष्ठालाभ करके मनुष्य अपने 
महत्त्को अव्याहत बनाये आ रहा है ओर 
अबतक प्रकृतिके निहुर कवलसे अपनी रक्षा 
कर सका हे । 

इस विश्वासके कारण मनुष्य बहुत युगोतक 
ठगा गया है कि जब ज्ञानसे दुःखकी उत्पत्ति 
हुईं हे तब ज्ञानका पथ रुद्ध कर देनेसे ही उस 
दुःखसे छुटकारा हो जायगा । जिन लोगोंने 
इस तरह अपनेकों ठगाया है, वे पुकार पुकार 
कर कहते आ रहे हैं कि यदि दुःखसे मुक्त होना 
चाहते हो तो ज्ञानमार्गंकी छोड़कर अन्धवि- 
श्वासके मागका अवलम्बन करो, यदि तुम्हारी 
इच्छा परमपुरुषार्थ प्राप्त करनेकी है तो बुद्धि- 
वृत्तिका निरोध करो, ज्ञानके अन्वेषणमें व्यर्थ 
समय मत ख्रोओ; जविनके मार्गपर व्यक्तिविशेष 
+ और वाक्यविशेषमें /< विश्वास स्थापन करके, 
चलनेसे ही परमपुरुषार्थ प्राप्त होगा । 

वास्तवमें देखा जाय तो मनुष्यके समान 
अभागा जीव संसारमें शायद्‌ ही कोई हो। 
ममुष्य क्षद्ध ओर हुबंल है; ओर सदासे चले 
आये नियमके अनुसार जो क्षद्र है वह अभागा 
है और जो दुर्बल है वह दीन है । वह अपनी 
असमर्थताके कारण दूसरोंके आगे कृपा-मिक्षाके 
लिए सदासे लालायित है और अपनी पर- 
मुखापिक्षिता ( फराया मुँहताकनेकी आदत )के 
फलसे सदासे प्रतारित ( ठमाया हुआ ) है। 
मनुष्य प्रकृतिके द्वारा तरह तरहसे पीढित 
होकर दुःखकी यंत्रणासे ' हाथ हाय ? करता 
आ रहा हे, इस लिए जब जब जिस क्विसी 
' व्यक्तिने अपनी मूखंता ओर नि्ठ॑ज्जताके मरोसे 
अपनेको इस सनातन दुःखरोगका एक भात्र 
चिकित्सिक ( वेथ ) प्रकट किया तब तब 


+ ईसा या मुहम्मद आदि धर्मप्रवतेक । 
» बाइबल या कुरान आदि धमेप्रन्थ । 


जैनदिंतेषी- 


/ हर क्‍जवट 4चल चल लक्टजलअरिलकण पर ट ५... 
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यह उसीके बहकानेमें भूल कर, उसके दिये 
हुए कृपथ्यका सेवन करके ठगा गया हे । 

यह ठीक है कि ज्ञानसे दुःखकी उत्पति 
हुई है; परन्तु उस दुःखबन्धनसे छूटनके लिए 
ज्ञानके प्रकाशकों छोड़कर अज्ञानके अन्ध- 
कारमें प्रवेश करना होगा, इस प्रकारकी आशा 
माननेके लिए तो कोई भी सुस्थ और मोह- 
मुक्त मनुष्य सिर झुकाकर तेयार न होगा । 

यह बड़े ही सोमाग्यकी बात है कि सब 
देशोंकी सभी जातियोंने इस बातकों स्वीकार 
नहीं किया कि ज्ञानके मार्गों छोड़कर दुःख- 
नाशके उपायका अवलम्बन किया जाय । 
कमसे कम एक बढ़े मारी समाजमेंरें यह मत 
ग्रहण किया गया है कि अपूर्ण ज्ञानसे जिसकी 
उत्पत्ति होती है, ज्ञानका पूर्ण विकास होना 
ही उसके नाशका एक मात्र उपाय है । 

परन्तु, ज्ञानकी पूर्णता होने पर वास्तवर्मे 

खकी निवृत्ति होना सम्भवपर है या नहीं, 
इसकी आताचना अवश्य कर देंख़नी चाहिए । 
जहाँ तक देखा जाता है, जान तो यही पड़ता 
है कि ज्ञानके विकाशके साथ साथ एुःखकी 
मात्रा भी बढ़ती जाती है। इस प्रश्नका उत्तर 
देनेकी चेष्टायें अनेक प्रकार्से की गई हैं । 

कोई कोई तो शथिवीमें दुःखका अस्तित्व ही 
नहीं स्वीकार करना चाहते, मेंगल ( इंश्वर ) 
के राज्यमें अमंगलका आत्तित्व स्वीकार करनेमें 
उन्हें संकोच होता है । किन्तु मनुष्यकी अनु- 
मतिका तीवतम ओर मुख्यतम विषय दुःख ही 
है, इसके आत्तित्वमें सन्देह करनेसे काम नहीं 
चल सकता । यहूदी “ जेकब ? से लेकर हिन्दु 

रामप्रसाद ” तक सबने ही एक स्वरसे इसे 

मान लिया है। एथिवीपर अवर्तीणे होते ही मनु- 


*# आरतवर्षके ब्राह्मण, जैने बौद्ध आदि संप्र 
दायोंमें । 


अछू ७-८ ] 
ध्यको पद पद्‌ पर जीवनकी प्रसारण-विरोधी सर्व- 
ग्रासी जडशक्ति और समाजशक्तिके साथ 
संग्राम करके आगे बढ़ना पढ़ता है, यह नित्य- 
की घटना और प्रत्यक्ष व्यापार है। यही मनु- 
प्यका जीवन है । इस संग्राममें जरा भी शियि- 
लता आई कि फिर जीवनरक्षा असाध्य हो 
जाती है। यहाँ तक कि सावधानता और वीर- 
तासे युद्ध चलाते रहने पर भी जीवनरक्षा 
अन्त तक साध्य नहीं होती, यही तो जीवनकी 
विशिष्टता है । यह दूसरी बात हे कि तुम 
उसका नाम दुःख मत रबखों; वह भाषागत 
विवादक्ना विषय है, परन्तु इससे हम जिसे दुःख 
नाम दे रहे हैं, उसका अभाव सिद्ध नहीं होता । 


पर सभी लोग दुःखरके आत्तित्वको अस्वी- 
कार नहीं करते और इसकी उल्नातिके कारण 
भी और ओर बतलाते हैं । 

जेरथोस्तके मतानुसार संसारमें दो प्रति- 
इन्द्दी विधाता प्रभुत्व कर रहें हैं, एकका कार्य 
है सुखविधान ओर दूसरेका दुःख़ाबधान । 

अन्तमें जान पड़ता है सुखविधाताकी ही जय 
होती है, अतएव मनुष्यका कर्तव्य है कि वह 
सखविधाताका ही आश्रय ग्रहण करे । 

शेमेटिक जातियॉने भी संभवतः यही मत 
ग्रहण करके दो विधाताओंका--ख़दा और 
शैतानका--अस्तित्व स्वीकार किया है । सुख- 
विधाताका पराक्रम दुःखविधाताकी अपेक्षा 
सर्वतोभावसे अधिक है, यहाँतक कि यदि वे 
चाहते तो सारे दुःखोंका विलोप-साधन भी कर 
सकते । परन्तु उनकी आज्ञाकी अवहेलना ही 
इस अभागिनी मनुध्यजातेके प्रति उनके निद्दा- 
रुण क्रोधका कारण हो गई है, ओर मनुष्यको 
इसी क्रोधका फल निर्दिष्ट काछ तक अपने 
पापके प्रायश्रित्तस्वरूप मोगना पढ़ेगा । यही 


१ पारसी-धर्मके प्रवतेक जरुछु या जरयोस्त । 


सुक्तिके मार्ग । 
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उनकी व्यवस्था ओर आदिश है । उनके 
प्रतिदवन्दी दुःखविधाताके बहकानेसे मानवजातिंके 
आदिम माता-पिता (आद्म और हव्वा) ने 
उनकी आज्ञाकी अवहेला की थी, इसी लिए 
उनका मनुष्यजातिके ऊपर यह दुज्जय कोप है। 
आदिम माता-पिताके पापसे भविष्यत्‌ वंशपरंपरा 
किस प्रकार दण्डनीय हो सकती है और परम 
द्यालुताके साथ इस तीव्र प्रतिहिंसाप्रवृत्ति 
( बदलेकी इच्छा ) का किसप्रकार सामजस्य 
हो सकता है, इसका कोई सनन्‍्तोष जनक उत्तर 
नहीं मिक्ता । जान पड़ता है, यह खुदाका 
एक खयाल मात्र हे, अथवा उसकी रहस्यमय 
जागतिक विधानावलियोंमेंसे एक रहस्यमय 
विधान मात्र है । कुछ भी हो, जब प्रतिदन्द्दी 
दुःखविधाता उनके प्यारे जगतमें झगड़ा मचा- 
कर अनर्थघटित करनेमें समर्थ हुआ है, तब इसे 
सर्वशक्तिमानकी अदूरहष्टिताका ही फल सम- 
झना पढ़ता है । परन्तु वे इस अनर्थका 
प्रतिकार करनेमें समर्थ हैं और किसी समय 
इसका प्रतीकार कर भी दंगे, मनृष्य इसी भरोसे 
पर ढाढ़स बाँध रहता है। उरः सुखविधाताने 
मानवजातिके आदि दम्पती (जोड़े) को 
स्वाधीन इच्छाके साथ साथ असमर्थता प्रदान 
करके क्‍यों अपने प्रतिद्वन्दीकी ईष्यवित्तिको तृपत 
करनेका सुयोग दिया, यह भी एक सोचने 
समझनेकी बात हे । 


वास्तवमें विधातामें करुणामयत्वका आरोप 
करके उसकी सृष्टिमें दु:ख़का अस्तित्व स्वीकार 
करनेसे बड़ा ही गोलमाल मच जाता है । इसी 
लिए इस दुःखक़ी नाना प्रकारकी व्याख्यायें 
करके दुःखके अस्तित्वको ढेँक देने अयवा उड़ा 
देनेके लिए नाना प्रह्नारकी चेष्टायें की गई हैं । 


१ छुदा ओर शतानकों माननेवाले सभी धर्म खुदा 
या ईश्वरकी परमदयाल्ध करुणासागर मानते हैं । 


श्श््ठ 


एक तरहकी व्याख्या ओऔर भी है । ढुःखकी 
परिणति परम सुख है। यदि दुःखका अभाव 
होता तो सुखानुभूतिमें बाधा पढ़ती, इस लिए 
अन्त तक सुखकी मात्रा बढ़ानेके लिए ही इस 
दुःखकी सृष्टि हुई हे। अथांत्‌ अन्तमें परम 
सुखदान ही दुःखसूष्टिका उद्देश्य है । 


आजकल जो लोग अभिव्यक्तिवाद्‌ ( विका- 
शवाद या उत्कान्तिवाद ) की नीव पर द्वाशै- 
निक तत्तवोंकी आलोचना करने बेठते हैं, वे 
भी इस प्रकारकी एक बात कह कर मानव- 
जातिको आश्वस्त करने या ढाढस बँधानेकी 
चेष्टा किया करते हैं। अभिव्यक्तिवादुका एक 
ओर नाम क्रमोन्नति है। अभिव्यक्तिके फलसे 
सुखकी उन्नति और दुःखका हास कम कऋमसे 
होता जायगा । किन्तु जब मृत्युके समान महा- 
बुः्खजनक व्यापार प्रत्येक मनुष्यके और सारे 
मानव कुलके सन्‍्मुख हर समय उपस्थित 
रहता है और उस मृत्युंकें साथ अविराम युद्ध 
करना ही जीवोंका जीवन है, एवं मृत्युसे बच- 
नेंकी चेष्टामे ही जीवकी ऋमोन्नति या आभि- 
ब्यक्ति है, परन्तु मृत्युके हाथसे बचनेका कोई भी 
उपाय अब तक कोई भी जीव आविष्कार नहीं 
कर सका है, तब, अभिव्यक्तिका यह परि- 
णाम देखते हुए, इस प्रकारसे, दुःख अपलाप 
करनेकी चेष्ट' निष्फल ही प्रतीत होती है । 

फ़लतः जिस तरह यह सच है कि ढुःखके 
साथ सुख आता है, अविभिश्र दुःख जग्रतमें 
-नहीं है, उसी तरह यह भी सच है कि सुखके 
साथ दुध्ख आता है, अविमिश्र सुख जगतमें 
-नहीं है । इसमें सन्देह करनेसे सत्यका अपलाप 
होता है । 

ज्ञानकी वृद्धि दुःख नाश करनेका प्रयास 
मात्र है, बस यहीं तक निश्चयपूषंक कहा 
जा सकता है; किन्तु यह बात नहीं कही 


जैनहितिषी- 


ऊन ह५. अडच्टचलचम 
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जा सकैती के ज्ञानकी वृद्धिसे दःखका हास 
होकर सुखका परिणाम बढ़ेगा । 


इस बातकी यथार्थताके सम्बन्धमें चार्रो 
ओरसे संशय आकर उपस्थित हो जाते हैं 
कि ज्ञानकी पूर्णता होने पर दुःखसे छुटकारा 
हो जायगा । आध्वययय नहीं जो मनुष्यजातिका 
पूर्वोिक्त समाज ( ईसाई आदि धमाका मानने- 
वाला ) इसी कारणसे ज्ञानका मार्म छोड़कर 
अतिशय निरुपाय होकर विश्वासका भार्ग अव- 
लम्बन करनेका उपदेश देता हो | तुम कहते 
हो कि ज्ञानवृद्धिके साथ साथ दुःखकी उत्पत्ति 
हुई है और ज्ञानवृद्धिकि साथ साथ उसकी 
मात्रा बदती जाती हे । ऐसी दशार्म यह केसे 
माना जा सकता हे कि ज्ञानर्की पर्णता होने 
पर दुःखका नाश हो जायगा ! 


इस प्रश्नका कोई संगत उत्तर है या नहीं, 
यह तो हम नहीं जानते; परंतु एक इस प्रकारका 
उत्तर देनेकी चेष्टा की गई हैः-- 


तुम जिसे ज्ञान कहते हो वह ज़गतके सम्प- 
कंसे ज्ञान है । इससे यह सिद्ध नहीं होता के 
इस ज्ञानके न रहने पर भी जगत्‌ रहेगा । उस 
तथाकथित ज्ञानंके अभावेम याद जमतका 
अभाव माना जाय, तो फिर उस जगतंके साथ 
उस ज्ञानका एक अविच्छेद्ध सम्बन्ध खड़ा हों 
जाता है; एकके बिना दूसरेका अस्तित्व नहीं 
रहता । ज्ञानसे ही इस सुखदुःखमय जगतकी 
उत्पत्ति हुई है । इस जगतकी उत्पतिर्क साथ 
दुःखकी उत्पत्ति ओर सुखकी उत्पत्ति हुई है । 
सुख दुःख दोनों ही इस ज्ञाननामघारक आ- 
न्तिसे उत्पन्न हुए हैं। दोनों ही एक तरहके 
विकारके फल हैं ; एक ही विकियाके दो बाज 
हैं। एक बाजूसे देखने पर जो सुख है, दूसरी 
बाजूसे देखनेसे वह दुःख है । यादे तुम 
विशुद्ध सुख चाहो, तो वह तुम्हें कहीं नहीं 


अछू ७-८ ] 


मिलेगा; यदि विशुद्ध दुःख चाहों तो वह भी 
कहीं नहीं मिलेगा । एक कढ़ाहा ( कटाह ) 
एक तरफसे नेसे भीतरकों पैसा हुआ ओर 
दूसरी तरफ्से ऊपरको उठा हुआ होता है; 
< इसाहुआ-पन ? मिटानेसे जेसे “ उठाहुआ-पन ? 
चला जाता है और “ उठाहुआ-पन ? मिटानेसे 
* इसाहुआ-पन ” नहीं रहता है, और एकके 
पिटानेके साथ दोनोंके मिट जानेसे कढ़ाहिका 
कराहत्व भी नहीं रहता है, उसी प्रकार इस 
जगतंके दुःखभागकों लोप करनेका प्रयत्न कर- 
नेसे सुखका भाग आप ही लोप हो जाता है, 
सुखभागका लाप करनेसे दुःखका भाग भी लुप्त 
हो जाता है ओर सुखदःख दोनोंकों छ्त कर- 
नेसे सुखदुःख़मय जगतका अस्तित्व नहीं रहता 
है । इस जगतर्भ सुख भी नहीं है, ओर सुख- 
दुःख मोगनके छिए चेतन कोई नहीं हे, उस 
अचेतन जग्तका अस्तित्व अकन्पनीय हे । 
ज्ञान नामक परिचित आन्तिसे इसकी उत्पत्ति है 
और वह आन्ति जबतक वर्तमान रहेगी तबतक 
सुखदुः:खपरिहारकी चष्टा व्यर्थ है । 


ज्ञान नामसे परिचित इस आन्तिका नाक्ष 
करना कुछ असाध्य नहीं है । परन्तु उसके लुप्त 
होने पर जिस तरह दुःख नहीं रहेगा, उसी 
तरह सुख भी नहीं रहेगा और तब यह जो 
प्रत्यक्षमोचर सुखदु:खका आश्रय जमत है, 
उसका भी अस्तित्व विलुप्त हो जायगा । 


दुःखसे मुक्त होना मनुष्यक॑ लिए वाउछनीय 
हो सकता है, इसमें कोई हर्ज नहीं है; परन्तु 
बुःखके बदले, दुःखकों दर करके उसके स्थानमें 
सुसप्रतिष्ठाकी आशा रखना बढ़ी भारी मूखंता 


सझुक्तिके मागे । 


श्श्ष 


है। अत एव मुक्तिका अर्थ केवल दुःखसे ही 
मुक्त होना नहीं है, वह सुखसे भी मुक्त हाना 
है, आन्तिके जालसे मुक्त होना है, और जगतके 
बन्धनसे मुक्त होना है।इस तरह सुखदुःख- 
विनिर्मक्त होकर रहना यदि कल्पनीय हो, तभी 
परम पुरुषार्थ साधित होगा । 


एक समय मारतवर्षमें इसी प्रकारका मुक्ति- 
तत्त्व प्रचारित हुआ था| इस मुक्तिवादने मार- 
तबषके जनसमाजकों गठित, नियमित और 
चालित क्रिया था । अब तक भी यहाँके जन- 
समाजकी अस्थि-मज्जाओंम यह मत गूदभावंस 
निहित रह कर उसे जीवनके पथर्म प्रेरित कर 
रहा है। हम यह नहीं कहते कि अन्य देशॉम॑ 
ओर अन्य समाजोम इस मतकी क्षीण ध्यनि 
भी नहीं सुनी गई हे । किन्तु अन्य देशोंमें यह 
मत मानवजीवनकी गतिका नियामक हुआ है, 
या मनुष्यके गन्तव्य मार्ग इसने कोई विशेष 
अनुकलता उत्पन्न कर दी है, यह इतिहासमें 
नहीं लिखा । यह मत विचार प्तह है या नहीं, 
यह पथ सुपथ है या नहीं, इन बातोंका विचार 
करना इस लेखका आलोच्य विषय नहीं है ।* 

नोटः--न्यद्यपि हम इस छेखके विचारोसे सर्वथा 
सहमत नहीं हैँ तो भा अपने पाठकोंको थिभेश्न 
विचारोंका परिचय कराने और विज्ञ पाठकोंकी उनपर 
विचार करनेका अवसर देनेके लिओ इसे प्रका- 
ज्वित किये देते हैँ । -सम्पादक । 





+ स्वर्गीय पं० रामेन्द्रसुन्दर भिवेदी एम« एन के 
बंगलालेखका अनुवाद । 


श्श्६ 
श्रीहरिषेणकृत कथाकोश । 
[ लेखक--अ्रीयुत पं० नाथूरामजी प्रेमी। ] 

दिगम्बर ओर स्वेताम्बरसम्प्रदायके विद्वानों 
द्वारा अनेक कथाकोश रखे गये हैं, परंतु अमी 
तक जितने कथाकोश उपलब्ध हुए हैं, वे अपे- 
क्षाकृत अवीचीन हैं-ग्यारहवीं शताब्दीके पहन 
लेका अभी तक कोई कथाकोश प्राप्त नहीं 
हुआ है । इस लेखमें हम जिस कथाकोशका 
परिचिय देना चाहते हैं वह शक संवत्‌ ८५३, 
विक्रम संचत्‌ ९८९ और खर नामक वर्तमान 
संवत॒के २४ वें वर्षका बना हुआ हे और इस 
लिए इस समय हम उसे सबसे प्राचीन जेन- 
कथाकोश कह सकते हैं । 

इस कथाकोशकी एक प्रति पूनेके “भाण्डार- 
कर-प्राच्यावियासंशोधन मन्दिर ” में मोजूद हे 
जो वि० सं० १८६८ की लिखी हुई है । यह 
जयपुरके गोधाजीके मन्दिर लिखी गई थी ओर 
संभवतः वहींसे गवनमेण्टके लिए खरीदी गई है । 
इसकी श्लोकसंख्या १९५० ०, पत्रसंख्या ३५० 
और कथासंख्या १५७ है । प्राय: सारा अन्य 
अनुष्ठप छन्दोमें रचा गया है । रचना बहुत प्रोढ 
ओर सुन्दर तो नहीं है; परन्तु दिगम्बर सम्प्र- 
दायके अन्य कथाकोशेसि अच्छी है । 

इसके कर्ता हरिषिण नामक आचार्य हैं जो 
अपनी गुरुपरम्परा इस भांति बतलाते हैं--१ 
मौनि मट्टारक, २ श्रीहरिषेण, ३ भरतसेन ओर 
. हरिषेण । हरिषिण पुश्नाट संघर्के आचार्य थे। 
यद्यपि दिगम्बर सम्प्रदायके अनेक आचायोने 
इस संघक़ों पांच जेनाभासोंमें' एक बतछाया 
है; परन्तु फिर भी यह दिगम्बर सम्प्रदायका ही 








१ मेरे द्वारा सम्पादित ओर जैनग्रन्थरत्नाकर कार्यो - 
रूय, बम्बई द्वारा प्रकाशित “ दशेनसार में जैनाभा- 
सका विस्तृत विवेचन देखिए । 


जैनहितैषी- 
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भेद था। यह द्वाविद्संघधका नामान्तर जान 
पड़ता है। द्रविडदेशीय होनेके कारण इसका 
द्रविड्संघं नाम हुआ है । पैज्लार भी संभवतः 
द्रविढ देशका ही नामान्तर है । इस कथाकोशमें 
ही भद्रबाहु-कथानकमें लिखा है;--- 

अनेन सह संघोदुषि समस्तो गुरुवाक्यत्:ः। 

दक्षिणापथदेशस्थपुत्नाटविषय॑ ययौ ॥ ४० ॥ 

इससे सिद्ध हे कि पुन्नाट दक्षिणापथका ही 
एक देश हे ओर उसे द्रविडदेश मानना कुछ 
असंगत नहीं हो सकता । उस समय शायद 
कर्नाटक देश भी द्राविडदेशमें गिना जाना था। 
इस संघका एक और नाम द्रविड्संघ भी है; 
न्यायविनिश्चयालंकार ओर. पार्श्वनाथचार्रित 
आदिके कर्ता सुप्रास्िद्ध तार्किक वादिराजने अप- 
नेकी द्रविंड्संघीय लिखा है । द्रविडदेशकों 
द्रमिलदेश भी कहते हैं । 

सुप्रसिद्ध हरिवेशपुराणके कर्ता प्रथम जिन- 
सेन भी इसी पुन्नाट संघके आचार्य थेः-- 

“ व्यत्सश्परसंघसन्सतिबह॒त्पुन्नाटसंघान्वये--”” 
इंरिव॑ंश-प्रशस्ति । 

यह कथाकोश भी उसी वद्धमाननमरमें 
बनाया गया है जहाँ कि जिनसेनसरिने हरिवंश- 
पुराणकी रचना की थी। और जब कि जिन- 
सेन पुन्नाट संघके ही आचार्य हैं तब संभव है 
कि हरिषण आचार्य जिनसेनकी ही शिष्यपर- 
म्परामें हों। यदि मौनिभद्वारककी गुरुपरम्पराका 
पता लग जाय तो इस बातका निर्णय सहज 
ही हो जाय । 

वर्द्धमानपुर कनांटक देशका ही कोई प्रसिद्ध 
नगर है। मालूम नहीं, इस समय वह किस 
नामसे प्रसिद्ध है। जिनसेनसूरि लिखते हैं:-- 

१ दक्खिणमहुराजादो दाविडखंघो महा- 
मोहा ॥ ९८ ॥ देवसेन । 

२ आपंटेकी संस्कृत-इंग्लिश डिब्शनरीमें पुन्नाटक! 
अर्थ ' कर्नाटक देश ” लिखा है । 
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“कल्याणै: परिवर्धमानविपुलभ्रीवर््धमाने पुरे, 

श्रीपार्धालयनभ्रराजवसती पर्योप्तशेषः ८ 3८” 

इसी प्रकार इस कथाकोशके कर्ता लिखते हैं:-- 
/ जैनालयब्रातविराजितांते चन्द्रावदातबातिसोधजाले । 
कार्तेध्वरापूर्णजनाधिवासे श्रीवरद्धमानास््यपुरे / १९७८॥ ” 

इससे जान पड़ता हैं कि उस समय यह 
नगर बहुत सम्रद्धिशाली था और अनेक जेन- 
मान्दिरोंसे सुशोभित था । वहाँके नन्नराजके 
बनाये हुए पार्श्वनाथालय नामक जनप्न्दिरका- 
जहाँ कि हरिवंशपुराण समाप्त हुआ था-और 
भी क* गन्थोमें उल्लेख मिलता है । 

यह ग्रन्थ विनयपाल नामक राजाके सम- 
यमें लिखा गया है । ग्रन्थप्रशास्तिसे यह मालम 
नहीं होता है कि विनयपालकी राजघानी 
कहाँ थी । संमवतः वह वर्धमानपुरमें ही होगी । 
हम इस बातका पता नहीं लगा सके कि विनय- 
पाल किस बंशका राजा था; परन्तु संभवत: वए 
राष्ट्रकूट राजाओंका माण्डालिक होगा और चत्॒थ 
गांविन्द था सुवर्णव्धका समकालीन होगा 
जिसने शक संवत्‌ ८५६ तक राज्य किया था। 

यह कथाक्रोेश किसी “आराधना ! नामक 
ग्रन्थसे उद्धृत करके सार्ंश रूपमें या उसके 
सहारेंस लिखा गया है, यह बात प्रशस्तिके 
आठव श्लोकके  आराधनोंद्धृत: ? पदसे मालूम 
होती है । ऐसी दशामें कहना होगा कि इस 
अ्न्थकी कथायें अधिक नहीं ता हरिषेणके सम- 
यसे सो दो सो वर्ष पहलेकी अदृश्य होंगी। 

दिगम्बर सम्प्रदायमें * आराधना-कथाकोश 
नामके दो संस्कृत कथाकोश ओर मी हैं। इस- 
मेंसे एक प्रभाचन्द्र भद्ठारकंका बनाया हुआ 
गयमें हे ओर दूसरा मल्ठिमूषणके शिष्य नेमिदृत्त 
बह्मचारीक। पयमें हे! यह दूसरा प्रथमका पया- 


१-नेमिदत्त अज्चारी वि० सं० १५७५ के लग- 
भग हुए हैं । 
५-६ 


श्रीहरिषिेणकृत कथाकोंश । 


२१७ 


नुबाद मात्र हे ।' ये दोनों कथाकोश इस कथा- 
कोशकी अपेक्षा छोटे हैं, इसीलिए जान पड़ता 
है के इसकी प्रति लिखनेवालेने इसके नामके 
साथ बृहत्‌ विशेषण लगा दिया है । ग्रंथकर्ताने 
स्वयं इसे “ कथाकोश * ही लिखा है । 

हमको इस कथाकोशकी सब कथायें पढ़- 
नेका अवसर नहीं भिला। हैं भी वे बहुत 
मामली और विशेष्वहीन । कुछ कथाये ऐति- 
हासिक पुरुषोंसे सम्बन्ध रखनेदाली हैं, जेसे 
चाणक्य, शकटाल, ओर भद्गबाहु; परन्तु वे भी 
वास्तविक इातिहाससे कम सम्बन्ध रखती हैं--- 
केवक जेनधर्मकी महिया बदानेके उद्देश्यसे 
लिखी गई हैं । 

इसमें भद्रबाहुकी जो कथा लिखी गई है 
उसमें दो बातें बड़ी विलक्षण हैं और पुरातत्त्व- 
ज्ञोंके ध्यानमें रहन योग्य हैं । एक तो यह कि, 
भद्रबाहुने १२ वर्षका धोर दुर्मिक्ष पड़नेका 
निश्चय करके अपने शिष्योंकों ही दक्षिणापथ 
तथा सिन्ध्वादि देशोंकों भेज दिया था, पर वे 
स्वयं उज्जयिनीम रहें आए कुछ दिनेमिं उज्ज- 
यिनीके निकट भाद्रपद-( भेलसा ? ) नामक 
स्थानमें स्वरगवासी हो गये । दूसरे, उज्जायिनीके 
राजा चन्द्रगुप्तने भद्रबाहुक॑ समीप दीक्षा ले 
ली था ओर वे ही पीछे विशासखाचार्यके नामसे 


१-देवेन्द्रवन्द्राकंसमसितेन तेन प्रभावन्द्रमुनीश्वरेण १ 
अनुमप्रद्यार्थ रचितं सुवाक्यैराराधनासरकथाग्रबन्धः॥ ६॥ 
तेन करमणंव मया स्वशकत्या 'छोके: प्रसिद्धैथ निगयते 
स* । मांगे न कि भानुकरश्रकाशे ध्वलीलया ग्रच्छति 
सर्वेलोकः ॥ ७ ॥ “--नेमिद्सकृत कथाकोश | 


२-भद्रबाहुमुनीर्धारों भयसप्तकवर्मितः । 
पंपाक्षधाश्रमं तीव्र जियाय सहसोत्यितम्‌ ॥ ४२ ॥ 
प्राप्य भाव्रपद देश श्रीमदुलायिनीभपम्‌ । 
चकारानसन घीरः स दिनानि बहुन्यलम्‌ ॥ ४३ ॥ 
आराधना समाराध्य विधिना स चतुर्विधाम्‌। 
समाधिमरण प्राप्य भद्रबाहुदिव ययौ ॥ ४४ ॥ 


श्श्ट 
प्रसिद्ध हुए थे । वे मद्रबाहुके समीप न रह कर 
दृक्षिणापथको चले गये थे। अन्य कई कथा- 
ओके ओर शिलालेखोंके अनुसार भद्गबाहु आचार्य 
भी दक्षिणापथकों गये थे ओर उनका रव- 
गंबास श्रवणबेल्गोलके चन्द्रगिरि पर्वतपर हुआ 
था, तथा उनके साथ चन्द्रगुप्त भी गये थे ओर 
उनका दूसरा नाम विश्ञाखाचार्य नहीं किन्तु 
प्रभाचंद्र थो । विशाखाचार्य नामके आचार्य 
उस संधरम दूसरे ही थे।इन कथाओं और 
शिलालेखोंके आधारसे ही सम्राट्‌ चन्द्रगुप्तके 
जैन होनेकी सारी दीवाल खड़ी की गई है ओर 
स्वगीय विन्सेंट स्मिथ जेसे स॒प्रद्धि इतिहासज्ञ 
भी चन्द्रगुप्तका जेन होना “ संभवनीय ? 
बतला गये हैं । जिन शिलालेखोंसे' और कथा- 
ओंसे चन्द्रग॒ुप्तका जैनत्व सिद्ध करनेका प्रयत्न 
किया जाता है, इसमें सन्देह ही है कि उनमेंसे 
कोई भी इस कथाकोशसे प्राचीन हो। हम 
आशा करते हैं कि झतिहासज्ञ इस विषयपर 
व्शिष विचार करनेकी कृपा करेंगे । 
इस कथाकोशमें समन्तमद्र, अकलंकदेव ओर 
पात्रकेसरी ( विद्यानंद ) की कथायें नहीं हैं; 
जो अवश्य होनी चाहिए थीं | क्‍यों कि इसके 
कती उक्त समन्तभद्रादि आचायोके देशके ही 
थे ओर अकलेकदिव पात्रकेसरीसे थोड़े ही समय 
बाद हुए थे । प्रभावनद्ध ओर नेमिदत्तक कथा- 
कोशोॉमें ही सबसे पहले उक्त कथायें दिखलाई 
देती हैं, जिससे संदेह होता है कि उनकी रचना 


१-अद्रबाहुबचः श्रुत्वा चन्द्रगुप्तो नरेश्वरः । 
अस्थैव योगिन पायें दधो जैनेश्वरं तपः ॥ ३८ 0 
चन्द्रभुप्तमुनिः शीघ्र प्रथमों दशपूर्विणाम्‌ । 
सर्वेवंधाधिषों जातों विशाखाचार्यसंज्ञकः ॥ ३५ ॥ 
अनेन सह संघोषि समस्‍्तो गुरुवाक्यतः । 
दक्षिणापथदेशस्थपुन्राटविषयं ययी ॥| ४० 0 
२-इसके लिये देखो जेनासिद्धान्तमास्कर किरण 

१-२-३, वदे १। 


जैनहिलेषी- 


न न >> 


[ भाग १७ 
किम्बदन्तियों या प्रचलित प्रवादोंके अनुसार 
स्वये उक्त कथाकोशकारों द्वारा ही की गई है । 
अन्तमें हरिषेणके कथाकोशके प्रारंभका 
मंगलाचरण ओर अन्तकी प्रशस्ति देकर हम 
इस लेखको समाप्त करते हैं:--.- 
ओं नमो वीतरायाय । 
श्रिय परां प्राप्तमनन्तबोध मुनीद्दरदेवेन्द्रनरेन्द्रबन्थम । 
निरस्तकन्दप्पंगजेन्द्रदप्पे नमाम्यहं वारजिन पवित्रम्‌॥ १ 
विश्तो न जायते नून॑ न क्षुद्रामरलंघनम्‌ । 
न भये भव्यसत्त्वानां जिनमंगलकारिणाम ॥ २ 
जि( ज ) नस्‍्य सवेस्य॑ कृतानुरागं 
विपक्षितां कणेरसायनं च । 
समाख्तः साधुमनोभिराम 
पर कथाकोशमहं प्रबक्ष्ये ॥ ३ 


अन्‍्तमें ग्रंथकर्ता ग्रन्थके अमर होनेकी इच्छा 
करते हुए अपना परिचय इस प्रकार देते हैं--.. 


यावच्न्द्री रवि: स्वर्गे! यावत्सलिलराशय; । 
यावद्योम नगाधीशों यावद्वंगादिनिम्नगा: | १ 
यावत्तारा धरा यावद्रामरावणयों: कथा । 
तावशारुकथाकोंशः तिश्तु क्षितिमण्ड़ले ॥ २ 
युगलामदम्‌ 
यो बोघको अब्यकुमुद्दतीना निःशेषराद्धान्तवचोमयूख: । 
पुन्नाट्संघांबरसाभिवासी श्रीमोनिभल्वारकपूर्णचन्रः ॥ ३ 
जैनालयब्रातविराजितान्ते चन्धावदातदतिसीधजाले । 
कार्तस्वरापूर्णजनाधिवासे भ्रीवर्धमानासख्य पुरे वसन्सः ॥ ४ 
युगलामिदम्‌ । 
सारागमादितमतिविंदुषां प्रपूज्यो 
नानातपोविधिविधानकरों विनेयः । 
तस्याभवद्गुणनिधिजनतामिवंधः 
श्रीशब्दपूपपदकों हरिषेणसंज्ः ॥ ५ 
हन्दोलंकातिकाग्यनाटकचणः काव्यस्य कती सतो, 
वेत्ता व्याकरणस््य तकनिपुणस्तत्त्वाथथवेदी परं। 
नानाशाक्षविचक्षणो बुधगणैः सेव्यो विशुद्धाशयः, 
सेनान्तो भरतादिरत्र परम: शिष्य: बभूब क्षितो ॥ ६ 


न्जजत-न++> लत नी तन नकली कनञन«-तक ५ नमन 3 नमन लिनानिनी-ी बनकनन++ “न>तमज+ 5 


३ बूक्षेस्य था पाठ: । 





अक्कू ७-८ ) 


मत न ओणलण ओर ॥ओ>-5+4> +० हज है. ६“. मकर 


लक्षणलक्षविधानविद्वीन: छन्दसापि रहित: प्रमया च । 
तस्थ झुभ्रयशसो हि विनेयः संबभूव विनयी दरिषेणः॥ ७ 
आराधनोष्दुतः पथ्यो भव्यानां भावितात्मनाम्‌ । 
हरिषेणकृतो भाति कथाकाशो महीतले ॥ ८ 
हीनाधिक चारुकथाप्रबन्धाश्यात॑ यदस्माभिरतिप्रमुम्धैः । 
मात्सयैहीना: कवयो घरण्या तत्शोधयन्तु स्कुटमादरेण॥९ 
भर मूयाजिनानां निरुपमयशसां शासनाय प्रकामे, 
जैनो धर्मोपे जीमाजगति द्विततमो देहभाजां समस्त । 
राजानों घन्‍्तु लोक॑ सकलमतितरां चारुत्रातो नुकूल:, 
मर्वे शाम्यन्तु सत्ता: जिनवरवृषभा: सन्‍्तु मोक्षप्रदा न: ॥ 
नवाश्टनवकेष्वेंषु स्थनियु त्रिषु जायतः । 
विक्रमादित्यकालस्य परिमाणमिदं सफुटम॥ ११ 
शतेप्व्टउ विश्पष्ट पंच्राशद व्यधिकेषु च । 
शक्रकालस्य सत्यस्य परिमाणमिदं भवेत्‌ ॥ १२ 
संवत्परे चतुषिओे वर्तेमाने खराभिधे । 
विनथादिकपालत्त्य राज्ये दकोपमानके ॥ १३ 
जुदें यथाक्रमाक्तपु कालराश्येपु सत्मु को । 
ऋधथाकोश: कृतो उम्मा भिेव्याना हितकास्यया ॥ ११ 
कथाकोशों 5यमीदक्षो भव्यानां मलनादानः । 
पटतां रूग्बतां नित्य ब्याख्यातणां च सवेद! ॥ १६ 
सहसैद्गदरैबंद्धी। नूने पंचशतानितिः । 
जिनधमंश्रतोयुक्तेरस्माभिमातित्रजितैः ॥ १७ 
संवत्‌ १८६८ का मासोत्तममासे जेठमास 
शुक्कपक्ष चतुथ्यां तिथों सर्यवार श्रीमूलसंधे ननन्‍्या- 
म्नाये बलात्कारगणे सरस्वतीमच्छे कुन्द॒कुन्दा- 
चार्यान्वये भट्ठारकजी म्रीमहेन्द्रक्रीतिजी तन्पद्ठे 
भट्टारकजी भरीक्षेमेन्द्रकीतिंनी तत्पद्ठे भद्ारकर्जी 
श्ीसुरेन्द्रकीर्तिजी तत्पड़े भद्रारकशिरोमणी भट्ठा- 
रकजी भश्रीसुसेन्द्रकीर्ति जी तद्ाम्नाये सवाइ जय- 
नगरे श्रीमन्नोमेनाथचेत्यालये गोधाख्यमानदिरे 
पेंडितोत्तमपंडितजी श्रीसंतोषरामजी तत्सिख्य- 
पंडित वषतरामजी ताच्छिष्य हरिवेशदासजी 
तत्तिष्य कृष्णचन्द्रः तेषां मध्ये वषतरामकृष्णचं- 
द्राभ्यां ज्ञानावरणीकर्मक्षयार्थ बहदाराधनाकथा- 
कोशारूय ग्रन्ध॑ स्वाशयेन लिषितं श्रोतृव॒क्त ज- 
नानामिदं शार्त्र मंगठ मवतु । ” 


वेश्याशुत्य-स्तोत्र । 
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नल 


वेश्यानृत्य-स्तोत्र । 
हर अल 


वेश्यान॒ुत्य नमस्तुभ्य॑ स्वार्थचिन्ताविधातिने । 
लल्जां पापादिभीतीश्व दित्वा स्वातंत्यदायिने ॥ 


हे वेश्यान्त्य ! ऐं रंडीके नाच ! ! तुझे नम- 
स्कार हो, प्रणाम हों, हम तेरे आगे हाई 
हाथ जोड़ते हैं! संसारके अधिकांश मनधष्य 
स्वार्थमं फँसकर पतित हो रहे हैं, स्वार्थी और 
खुदगर्ज जेंस बुरे नामोंसे पुकारे जाते हैं; परन्त 
जा लोग तेरी शरणागत हैं वे इस कलंकसे, 
मुक्त हैं! तू अपने भक्तोंकी स्वार्थचिन्ताको 
ही दूर कर देता हे--तेरे उपासकोंकों कमाने 
खाने तककी फिकर नहीं रहती, फिर लिखने 
पढ़ेने ओर गुरूजनोंकी सेवा-शुश्रषा आदिकी 
बात तो कौन कहे ! वे अर्थकी तो क्या धर्म 


पुरुषार्थथी भी कुछ पर्वाह नहीं करते ! ऐसी 


निश्चिन्तावस्था जिसके द्वारा साध्य हो वह 
क्या स्तुतिका पात्र नहीं हे? अक्य ही 
स्तुतिके योग्य हैं! महाज्ञय ! आपके प्रतापसे 
आपके संसर्ग अथवा सत्संगसे भक्तजनोंकी 
गति सहजहांम वेश्या महादेवी तक हो जाती 
है ओर व उस रूपन्धनसे प्रज्वयलित काम- 
ज्वालामें बड़ी खशशीके साथ अपने घन, घ॒र्म 
ओर योवन सभीका स्वाहा कर डाछते हैं, 
यह कितना बड़ा स्वार्थत्याग है ! सच पहछिये 
तो त्यागभावकी शिक्षा आपके ही द्वारा प्रारंभ 
होती है । आपकी प्रेरणासे कभी कभी मनष्य इतने 
निर्माही हो जाते हैं कि वे अपनी सर्वोग- 
सुन्दर, सच्चरित्र ओर शीलसम्पन्न गृहदेशियोंका 
भी त्याग कर देते हैं! वेश्या महादेवीका 
सामीप्य प्राप्त होने पर मक्तजनोंके क्रोध, मान 
माया ओर लोभ शान्त हो जाते हैं--उन 
पर चाहे कितनी भी गालिवर्षा हुआ करे, 
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जूतियोंकी मार तक पढ़े परंतु वे चूँ तक नहीं 
करते। उन्हें कोघ नहीं आता ओर न वे उसके 
द्वारा अपना कुछ अपमान ही समझते हैं। 
खुशीके साथ सब कुछ सहन करते हुए खुले 
हाथों अपना द्रव्य छुटाते हैं। मायाचार किये 
उनसे नहीं बनता और न लोमी मनुष्यकों 
उक्त महादेवीका सामीप्य ही प्राप्त होता है । 
इस तरह जब आपकी बदौलत चारों कषायें 
ही शांत हो जाती हैं तब स्वार्थचिन्ता केसे 
रह सकती है ! फिर तो मुक्तिका सर्टिफिकेट 
मिला ही समझिये; चाहे वह मक्ति हो अपने 
कुंटेंब परिवारसे, कार्यव्यवरहारसे, धनधान्यसे, 
धर्माचरणसे, इज्तत आबरूसे, शरीर मनसे 
ओर या जीवनोपायकी चिन्ताओंसे । गरज है 
मुक्ति, और वह मुक्ति आपके दशनोंसे सहज 
साध्य हो जाती हैं। इस लिये आपको हमारा 
दृंडवत्‌ है । महात्पन्‌ ! वास्तवमं आपकी महिमा 
अपरंपार है। आपकी छत्र-छायामें रह कर 
मनुष्य बहुत कुछ स्चच्छेद हो जाता है, उसके 
बंधन टूट जाते हैं, वह स्वतंत्र बन जाता हे, 
लोकलाजका भूत फिर उस नहीं सताता 
ओर न गुरुजनोंकी ही उसे कुछ पर्वाह रहती 
है। आपके अखाड़ेमें बाप-बेटा, बाचा-पोता, 
चचा-भतीजा, इतरशुर-जँंबाई ओर मामा-मानजा 
सभी एक स्थान पर बेठे हुए, विना किसी 
संकोचके, बड़ी ख़शीके साथ उक्त महावे- 
वीकी आराधना किया करते हैं, वह देवी उस 
समय सभीके विनोद ओर विलासकी चीज 
होती है, सभी उसको एक नजरसे देखते हैं 
ओर उसे अपनी प्राणवह्ठभा बनानेढ़ी चेष्टा 
किया करते हैं। वहाँ लज्जाका नाम नहीं और 
न शरमका कुछ काम होता है। संसारमें लोक- 
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लाजका बड़ा भारी बंधन है, सेकड़ों अच्छे 
बुर काम इसकी वजहसे रुके रहते हैं, गृह- 
स्थोंकों परम दिगम्बर मुनिमुद्रा धारण कर- 
नेमें भी यही बाधक होती है; सो श्रीमन, 
इसका विजय आपके प्रतापसे बातकी 
बातमें हो जाता है, आपके अनुग्रहसे भक्तजनों- 
का यह बंधन शीघ्र टूट जाता है और उनका 
आत्मबल फिर इतना बढ़ जाता है कि उन्हें 
एक व्यभिचारिणी, पापप्रचारिणी ओर मद्म- 
मांस तथा व्यनिचारादिके सेवनका उपदेश 
देनेवाली विलासिनी ख्रीके द्वाग्तक पहुँचन, 
दर्वाजा खटखटाने और उसकी चरणसेबाकों 
अपना अहोभाग्य समझनेम॑ कछ भी संकोच 
नहीं होता आर न कोई प्रकारक्ा भय रहता हे । 
यह कितना बड़ा स्वात्मलाभ है! कभी कभी 
स्रियोँ भी आपके प्रसादसे पार उतर जाती हैं- 
बन्धमक्त हो जाती हैं-उन्हें विद्वह्मादिके अव- 
सरॉपर जब आपके बशनोंका शुभ साभाम्य 
प्राप्त होता है तब व आपकी अधिष्ठाओ देवताकी 
बेहद मक्तिपूजाकी देखकर, यह देखकर गद्गद्‌ 
हो जाती हैँ, कि अच्छे अच्छे सेठ-साहुकार और 
घनकुब्रेर भी सामने हाथ बाँधे खड़े अथवा बडे 
हैं, उसकी तानमें हरान व परेशान हैं, मेट तथा 
नजरें चढ़ा रहे हं आर इस बातकी प्रतीक्षा कर 
रहे हैं कि कब वह देवी एक प्रेममरी नजरसे 
उनकी ओर देखती हैं या कमसे कम अपनी 
मधुर मुसकराहटसे उन्हें पवित्र बनाती हैं | इस 
दृश्यसे वे ख्त्रियाँ जो हमेशा घरकी चार दीवा- 
रियोंमें बंद रहती हैं, चोका चूल्हा करती हैं, 
रसोई बनाती हैं, बर्तन माँजती हैं, संतानका 
पालन करती हैं ओर कुट्ुंबी जनोंकी दूसरी 
अनेक प्रकारकी सेवाइश्रूषाओंमें लगी रहती हैं 


फल हज 
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परंतु फिर भी तिरस्कार पाती हैं अपनेको घि- 
कारती हैं-अपने इस दासत्वमय जीवनकी निन्‍्दा 
करती हैं-और उस महाभाग्यशालिनी देशीके 
जीवनकी सराहना करती हुई, उसे धन्य कहती 
हुई ओर यह संमझती हुई कि पृरुषोंकों ऐसी 
श्लियाँ पसंद आती हैं, आप भी तद्गप होने 
भावना करती हैं! बहुतसी ख्रियोंर्क 
चारसे घणा उठ जाती हे ! 
का लज्जाबंधन तो यहाँतक 

के परपुरुषके साथ धरके जेलखानेसे निकल 
मागती हैं और इसतरह अपनेको स्वच्छंद्चा- 
रिणी बना छेती हैं ! महादूय ! यह सब आपकी 
ही करामात है! आपके क्रपाकटाक्षसे भक्तजन 
उन पंच पापोका जरा भी भय नहीं करते 
जिनसे अच्छे अच्छे महात्मा तथा योगिजन 
डरते ओर घच्रराते हैं । वे वेश्या महादेवीकी 
आशधनाके लिये सब कुछ पापाचरण करनेको 
तथ्यार रहते हैं । उसे मांस चढ़ात हैं, शराबकी 
बोतल पिलाते हैं; उसके कारण अ्ठ 
बोलते हैं, चोर्सतक करते हैं, जंबर कपड़ा 
छीनकर या अन्य प्रकारसे अपनी 
ख्रीको सता आर यह बात तो सब जानते 
हे कि उँक्त महादेवीकों जा कुछ भट पूजा 
चढ़ाई जाती है उसस वह गो आदिकी कुर्बानी 
जरूर करती है परतु फिर भी भक्तजन उसके चर- 
णोमें बराबर द्रव्य अर्पण किये जाते है ओर 
इस बातकी जरा भी पर्वाह नहीं करते के 
उसके द्वारा कितने गोबंशका नाश होगा और 
कितने मूक पशुओंकी जानें जायेंगी । यह 
कितनी बड़ी निर्भमीकता है! भला जो लोग 


बच. जब 


व्यभि 
आर किसी किसी 
टट जाता है कि 


वच्याच्चत्य-स्ताशन्न । 
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इतने कायर हैं कि पापोंसे ही डरते हैं वे इस 
संसारसमुद्रसे केसे पार उतर सकते हैं ! पार 
वे ही उतर सकते हैं जो पार्पोंकी जरा भी पवीह 
नहीं करते और न उनसे कुछ भय खाते हैं ! 
प्रत्यत, पापियोंकों उनके पापाचरणमें बराबर 
सहायता प्रदान करते रहते हैं ! महानुभाव ! 
यह अभया दशा ओर यह निर्मय पदकी प्राप्ति 
आपके ही द्वारा साध्य होती है ! आपके प्रसा- 
दसे गुरुजनोंका, पश्च-पंचायतका, और राज्यका 
भी कोई भय नहीं रहता ! आप लज्जा तथा 
पापादिजन्य भर्योकों दूर करके स्वतंत्रता प्रदान 
करनेवाले हैं । भले ही आपके कारण मनुष्य 
घरका या घाटका न रहे परतु वह स्वतंत्र 
जरूर है जाता है । स्वतंत्रता संसारमें 
बढ़ी ही स्पृहवणीय वस्तु है ।सारा संसार 
उसके पीछे मारा मौरा फिरता है । हर 
एक यही चाहता है कि में स्वतंत्र अथवा स्वाधीन 
बन जाऊँ; और यह बात है भी अच्छी । क्यों 
कि परतंत्रता अथवा पराधीनतामें दुःख ही दुःख 
मग हुआ है । कहा भी है--“ पराधीन सपने 
सुख नाहीं |” जब स्वर्तत्रता जेसी अच्छी वस्तु 
ही आपकी बदोलछत प्राप्त होती है फिर आपके 
बराबर उपास्य ओर कोन हो सकता हे ? 


महाभाग्य ! इस तरह आप स्वार्थचिन्ताओंका 
नाश करनेवाले ओर लुज्जा तथा पापादिजन्य 
भीतियाँंकोीं दर करके स्वतंत्रता प्रदान करने- 


वाले हैं । अतः आपको हमारा साष्टांग प्रणाम 
है! आप हमारे ऊपर दूरसे ही कृपाहष्टि रकख्ें 


ओर हमेशा हमें ऐसी बाद प्रदान करते रहें 
जिससे हम आपको इसी प्रकारके स्तोक्रोंद्वारा 
याद करते रहें । 
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साधु-विवेक । 
(ले०---हा० वृललीपसिंहजी कागजी, देहली ; ) 


असाधु । 
वस्त्र रैगाते, मन न रँगाते, कप्रटजाल नित रचते हैं; 
' हाथसुमरनी पेट कतरनी, ' पर-घधन-वनिता तकते हैं | 
आपापरकी खबर नहीं, परमार्थिक बातें करते हैं; 
ऐसे ठगिया साधु जगतमें, गली गलीमें फिरते हैं ॥ १॥ 


साधु । 
राग, द्वेष जिनके नहिं मनमें, भायः विपिन विचरते हैं; 
क्रोध, मान, मायाविक तजकर, पंचमहात्रत घरते हैं । 
ज्ञान-ध्यानमें लीगनचित्त, विंषयोंमें नहीं मटकते हैं; 
वे हैं साधु; पुनीत, हिलैषी, तारक जो ख़ुद तरते हैं॥ २ ॥ 


स्वदेश-सन्देश । 


गाज 2000७ आया 
( ले०--श्रीयुत भगवन्त गणपति गायलीय । ) 


महावीरके अनुयायी प्रिय पुत्र हमार -- 
इवेताम्बर, दँटिया, दिगम्बर-पंथी सारे । 
उठो सबेरा हो गया, दो निद्वाको त्याग: 
कुककुट बोॉग लगा चुका, लूगा बोलने काग | 
अँधेरा गत हुआ ॥ 
(२) 
उवयाचलूपर बाल-खयेकी लाली छाई; 
उषा झुन्दरी अहो, जगाने तुमके आई | 
मन्द मन्द बहने रूगा, प्रातः मरूय समीर; 
सभी जातियाँ हैं खड़ीं, उन्नति-नद॒के तीर । 
रूगाने डुबकियोँ ॥ 
(३) 
उठो उठो, इस तरह कहाँ तक पड़े रहोगे। 
कुटिल कारूकी कड़ी धमकियाँ अरे ! सहोगे। 
मेरे प्यारो ' सिंहसे, बनों न कायर स्यार; 
तन्व्रामय-जीवन बिता, बनो न मारत-भार | 
शीघ दाय्या तजों ॥ 





स्ववेश-सल्देश । २२३ 
| (8) 
मत इसकी परवाह करो क्या कौन कहेगा; 
तथा सहायक कौन, हमारे संग रहेगा । 
क्या चिन्ता तुम हो वी, जिसकी शक्ति अनन्त; 
जिसका आदि मिला नहीं, और न होगा अन्त । 
अटल सिद्धान्त है ॥ 
(५) 
यद्यपि कुछ कुछ लोग, मागे रोकेंगे आकर; 
किन्तु शीघ्र ही माम जायेगे धक्के खाकर । 
यदपि मिलेंगे मागेमें, ठुमको कितने झूल; 
पग रखते वन जायेंगे, वे सबके सब फूल 
यही आश्चर्य है ७ 


(६) 
युद्ध स्वाथे अथवा असत्यसे करना होगा; 
जीनेही के लिए. तुम्हें अब मरना होगा । 
तब न मरे अब ही मरे, मरना निस्सन्वेह; 
अब न भरे सब कुछ रहे, रहे न केवल देह । 
दह-ममता तजो ॥ 


(७) 
छुनो छुनो जा आज, कहीं साहस तुम हारे; 
इबोगे यों, नहीं लगोगे कमी किनारे ! 
तन मन धनसे वेश-हित, करो प्रमाद विखसार. 
सब्रक संग मिलकर सहो, भ्ूख-प्यास या भार । 
पुनः आनन्द भी ॥ 


(८) 
पिछड़ गए हो बहुत, रूड़ रहे हो आपसमे; 
पकड़ पकड़ रूढ़ियौं, घधोलते हो विष रससमें | 
ऐसा ही करते रहे, तो विनाश है पास; 
बस सविष्यमें वेयगा, तव-परिचय इतिहास । 
एक मृत-जाति कद 0 


आरा रा 


२२8 


कदम्बवंशीय राजाओंके 
तीन तामग्रपन्र । 





आज हम अपने पाठकोंके सामने कदम्ब 
राजाओंके तीन ताम्रपत्र रखते हैं जो कि ऐति- 
हासिकटृश्सि बहुत कुछ पुराने ओर बढ़े 
महत्वके हैं । ये तीनों ताम्रपत्र, कुछ अर्सा 
हुआ, देवगिरि तालुका करजघी ( जि* धार- 
वाड़ ) का तालाब ख़ोदते समय मिले थे और 
इन्हें मिस्टर काशीनाथ त्रिम्बक तेलेंग, एम. ए., 
एलएल. बी. ने, रायल एशियाटिक सोसायटी- 
की बम्बई्शाखाके जनेल नं० ३४ की १२वीं 
जिल्दमें, अपने अनुसंधानोंके साथ प्रकाशित 
कराया था । इनमेंसे पहला पत्र ( 786 ) 
समकोण तीनपन्रों ( ७०४४४ पॉध' 8॥9608 ) से 
इसरा चार पत्नोंसे और तीसरा तीन पत्रोंसे बना 
हुआ है । अर्थात्‌, ये तीनों दानपत्र, जिनमें 
जेनसंस्थाओकी दान दिया गया है, क्रमशः 
तौबेके तीन, चार ओर तीन पत्रोंपर खुदें हुए 
हैं। परंतु प्रत्येक दानपत्रके पहले और अन्तिम 
पत्रका बाहिरी भाग खाली है ओर भीतरी पत्र 
दोनों ओरसे खुदे हुए हैं ।इस तरह पर इन 
दानपत्रोंकी पृष्ठसेख्या कऋमशः ४, ६८ और ४ 
है । प्रत्येक दानपन्नके पत्नोमें एक एक मामूली 
छल्ठा ( ०8 ) सुराखमें होकर पड़ा हुआ है 
जिसके द्वारा वे पतन्न नत्थी किये गये हैं । छल्ों 
पर मुहर मालुम होती है, परेतु वह अब मुशकि- 
लतते पढ़ी जाती है । उक्त जर्नलमें इन तीनों 
दानपत्रोंके प्रत्येक पृष्ठा फोटू भी दिया हे 
ओर उस परसे ये पत्र गृप्त राजाओंकी लिपिमें 
लिख हुए मालम होते हैं । मिस्टर काशीनाथजी 
अपने अनुसंघानविषयक नोटसमें, लिखंते हैं 
कि, “ क्ृष्णब्मों, जिसका उल्लेख यहाँ तीसरे 
दानपत्रमें है, वहीं कृष्णवर्मों मालूम होता है 


जनहितेषी- 


[सास १४ 
जिसका उल्लेख चेरा ( ०॥9४ ) के दानपत्रोंमें 
पाया जाता है। क्योंकि उन पत्नोंमें जिस 
प्रकार क्ृष्णवर्माकों महाराजा ओर अश्वमेघका 
कर्ता लिखा हे उसी प्रकार उक्त तीसरे दानपत्रमें 
भी लिखा है। चेरा दानपत्रोंके कृष्णवर्माका 
समय ईसवीसन ४६६ के लगभग निश्चित है । 
इस लिये यह तीसरा दानपत्र भी उसी समयके 
लगभगका होना चाहिये। शेष दोनों दान- 
पत्र इससे पहलेके हैं या पीछिके, यह पुरी तोरसे 
नहीं कहा जासकता । संभवतः इनका समय 
इसाकी पाँचवीं शताब्दीके छगभग है |" इसके 
सिवाय आपने अपने अनसंघानके अन्न ये 
पंक्तियाँ दी हैं:-- 
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इन पंक्तियोंके द्वारा, काशीनाथजीने अपने 
अनुसंघानका नतीजा निकाला है, ओर वह 
इस प्रकार हैः-- 


: हमें ऐसा निश्चित हुआ है कि कदम्ब- 
वंशकी दो शाखाएँ थीं, जिनमेंसे एकको “गोआ ? 
शाखा ओर दूसरीकों “ वनवासी ” शाखाके 
तौर पर निरूपण किया जा सकता है । यह 
बिलकुर संभव है कि इन दोनों शाखाओंके 
मध्यमें कुछ सम्बंध था, परंतु इस समय उस 
विषयका निर्णय करनेके लिये हमारे पास 
सामग्री नहीं है । हमारा यह भी निश्चय 
है कि जिन राजाओंका हमारे इन पत्रोमें 
उल्लेख है दे '* बनवासी ” शाखाके थे, ओर 
यह क्रि उन्हें सर डबल्यू एलियटके पत्रमें 
गिनाये गये वनवासी कदम्बोंसे एक भिन्न 
विभागमें स्थापित करनेकी कोई काफी वजह 
नहीं हैं! इसके सिवाय, हमारा निर्णय यह 
है किये राजा अपने पत्रारूढ दानोंसे स्वतेज 
सम्राट मालुम होते हैं, न कि चालुक्य रा्जा- 
ओके मातहत ( अधिकाराधीन ), जेसा कि 
उनके उत्तराधिकारी थे । और यह ॥के वे, 
संपूर्ण संभावनाओंकों ध्यानमें लेने पर भी 
इसाके बाद पाँचवीं शताब्दसे पहले हुए जान 
पड़ते हैं। अन्तमें हमारी यह तजवीज है कि 
यहाँ इस बातके विश्वास करनेकी बहुत बड़ी 
वजह है कि ये प्राचीन कदम्ब जैनमतानुयायी 
थे, जेसा कि हम कुछ बादके कवृम्बोंको 
उनके दानपत्रों परसे पाते हैं । 


इन तीनों दानपत्रोकी बहुतस्ी शब्दरचना 
परस्पर कुछ ऐसी मिलती जुलताी है के जिससे 
एक दूसरेको देखकर लिखा गया है, यह 
कहनेमें कुछ भी संकोच नहीं होता। परंतु 
सबसे पहले कौनसा पत्र लिखा गया है, यह 
अभी निश्चित नहीं हों सका । संमव हे कि ये 


कदम्ववंशीय राजाओंके तीन ताम्नपत्र । 


श्श्ण 


पत्र इसी कमसे लिखे गये हों जिस कमसे 
इन पर प्रकाशनके समय नम्बर ढाले गये हैं ; 
तीनों पत्रोमें * स्वामि महासेन ” ओर “ मातृ- 
गण ? का उल्लेख पाया जाता है जिनके अनु- 
ध्यानपूर्वक. कदम्ब राजा अभिषिक्त होते 
थे। जान पड़ता हैं “ स्वामे महासेन ” कदम्ब 
वंशके कोई कुलगरु थे । इसीसे राज्याभि- 
षेकादिकके समयमें उनका बराबर स्मर्रण किया 
जाता था। परंतु स्वामि महासेन कब हुए हैं 
ओर उनका विशेष पर्चिय क्‍या है, ये सब 
बातें अभी अंधकाराच्छन्न हैं । मातुगणसे अभि- 
प्राय उन स्वर्शीय माताओंके समहका मालुम 
होता है जिनकी संख्या कुछ लोग सात, कुछ 
आठ ओर कछ और इससे भी अधिक मानते 
हैं । जान पड़ता है कदम्बबंशके राजघरानेमे 
इन देवियोंकी भी बहुत बड़ी मान्यता थीं। 
जिन कदम्ब राजाओंकी ओरसे ये दानपत्र 
लिखे गये हैं वे सभी “ मानव्यस ” गोंत्के 
थे, ऐसा तीनों पत्रोम उल्लेख है। साथ हीं, 
पहल दो पत्रोंमें उन्हें ' हारितीपुत्र ” भी लिखा 
हैं । परंतु “हारिती ” इन कदम्बबंशी राजा- 
ओंकी साक्षात्‌ माता मालूम नहीं होती, बल्कि 
उनके घरानेकी कोई प्रसिद्ध और पुजनीया 
स्री जान पड़ती हे जिसके पृत्रके तौर पर ये 
सभी क॒दम्ब पकारे जाते थे, जेसा कि आज 
कल खुर्जक संठोंकोी ' रानीवाले ? कहते हैं । 
अब हम इस समज्चय कथनके अनन्तर प्रत्येक 
दानपत्रका कुछ विषद्‌ परिचय अथवा सारांश देकर 
मलपत्नोंकों ज्योंका त्यों उद्धृत करते हैं-- 


+यथाः-ब्राह्मी माहेश्वरी चव कौसारी वैष्णबी तथा । 

माहेंद्री चब बाराही चामुंढा सप्तमातर: ॥ ” 

“ श्राह्यी मद्देश्वरी चंढी वाराही वैष्णबी तथा । 

कोमारी चैक चामुंडा चर्सिकेत्यट मातरः ॥ 

देखे। “ संस्कृत इंग्लिश डिक्शनरी '--वामन शिव- 
राम आपटेकी बनाई हुई । 


श्श६्‌ 


जिस ला 9 जी मी जीषिलापल... धन 


पत्र नम्बर १-यह पत्र “ श्रीशांतिवर्माके 
पुत्र महाराज श्री “ सृगेश्वरवर्मो ” की तरफसे 
लिक्षा है, जिसे पत्रमें काकुस्था ( त्तथा ) न्वयी 
प्रकट किया है, और इससे ये क॒द्म्बराजा, 
भारतके सुप्रसिद्ध वंशोंकी दृष्टिसे, सूर्यवंशी 
अथवा इशक््वाकुवंशी थे, ऐसा मालूम होता है । 
यह पत्र उक्त मुमेश्वरवर्माके राज्यके तीसरे वर्ष, 
पोष (  ) नामके संवत्सरमें, कार्तिक कष्णा 
दृशमीको, जब कि उत्तरा भाद्गपद्‌ नक्षत्र था, 
लिखा गया है | इसके द्वारा अभिषेक, उपले- 
पन, पूजन, भम्नसंस्कार ( मरम्मत ) और 
महिमा ( प्रभावना ) इन कार्मोंके लिये कुछ 
मूमि, जिसका परिमाण दिया है, अरहंत देवके 
निमित्त दान की गई है । भूमिकी तफसीलमें 
एक निवर्तनभूमि खालिस पुष्योंके लिये निर्दिष्ट 
की गई है। ग्रामका नाम कुछ स्पष्ट नहीं हुआ 

वृहत्परलूरे ” ऐसा पाठ पढ्ठा जाता है । अन्तमें 
लिखा है कि जो कोई लोभ या अधमंसे इस 
दानका अपहरण करेगा वह पंच महा पापोसे 
युक्त होगा और जो इसकी रक्षा करेगा वह इस 
दानके पृण्यफलका भागी होगा । साथ ही इसके 
समर्थनमें चार श्लोक भी “उक्ते च ? रूपसे दिये 
हैं, जिनमेंसे एक श्छोकमें यह बतलाया है कि 
जो अपनी या दूसरेकी दान की हुई भूमिका 
अपहरण करता है वह साठ हजार वर्षतक 
नरकमें पकाया जाता है, अर्थात्‌ कष्ट भोगता 
है । ओर दूसरेंमें यह सूचित किया हे कि 
स्वयं दान देना आसान है परंतु अन्यके दा- 
नारथका पालन करना कठिन है, अतः दानकी 
अपेक्षा दानका अनुपालन श्रेष्ठ है । इन “उक्त च ? 
श्छोकोंके बाद इस पत्रके लेखकका नाम दास- 





& -खाठ संबत्सरोंमें इस नामका को३ संवत्सर नहीं 
हैं । सभत्र है कि यद किसीका पर्याय नाम हो या 
उम्र समय दूसरे नामोंके भी संव॒त्सर प्रचलित हों | 


जैनहितेषी- 
कीर्ति भोजक ' दिया है ओर उसे परम 
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धार्मिक प्रकट किया है| इस पत्रके शुरूमें अहै 
तकी स्तुतिविषयक एक सुन्दर पद्म भी दिया 
हुआ है जो दूसरे पत्रोंके शुरूमें नहीं है, परंतु 
तीसरे पत्रके बिलकुल अन्तमें जरासे परिवतन- 
के साथ, जरूर पाया जाता है । 
पत्र नं० २--यह दानपत्र कदम्बोंके धर्म 
हाराज 'श्रीविजयशिवमस्गेश वा” की 
तरफसे लिखा गया है ओर इसके लेखक हैं 
नरयर ! नामके सेनापति । लिखे जानेका 
समय चतुर्थ संवत्सर, वर्षा ( ऋतु ) का आठवो 
पक्ष और पौर्णमासी तिथि है | इस पत्रके द्वारा 
«५ कालवड् ' नामके ग्रामकों तीन भागोंमें 
विभाजित करके इस तरह पर दान दिया हे 
कि पहला एक भाग तो अहैच्छाला परम पृष्कल 
स्थाननिवासी भगवान्‌. अर्हनमहाजिनेंद्रदेव- 
ताके लिये, दूसरा भाग अहत्मोक्त सद्धर्माचरणमें 
तत्पर श्वेताम्बर महाश्रमणसंघके उपभागके 
लिये और तीसरा भाग नि्नेथ अर्थात्‌ द्गिम्बर 
महाअमणसंघके उपभोगके लिये | साथ ही 
देवभागके सम्बंधमें यह विधान किया है कि 
वह घान्य, देवपुजा, बढि, चरु, देवकर्म, कर 
भम्रक्रिया प्रवतेनादि अर्थोपमोगके लिये है 
और यह सब न्यायलरूब्ध हैँ । अन्तर्म इस 
दानके अभिरक्षककों चही दानके फलका भागी 
और विनाशककों पंच महापापोसे युक्त होना 
बतलाया है, जैसा कि नं० १ के पत्रमें उल्लेख 
किया गया है ॥ परंतु यहाँ उन चार “उक्त च” 
श्लोकमिंसे सिर्फ पहलेका एक 'छोंक दिया है 
जिसका यह अर्थ होता है ॥के, इस प्रथ्वीको 
सगरादि बहुतसे राजाओंने भोगा है, जिस 
समय जिस जिसकी भा?भमि होती है उस समय 
उसी उसीको फल लगता है । इस पत्रमें “चतुर्थ” 
संवत्सरके उछ्ेसंस यथपि ऐसा अ्म होता है कि 
यह दानपत्र भी उन्हीं मृगेश्वर वर्मोका हे 


अड्ड ७-८ ] 


मा हमब्न 


जिनका उल्लेख पहले नम्बरके पत्नमें हे अर्थात्‌ 
जिन्होंने पत्र नं० १ लिखाया था ओर जों 
उनके राज्यके तीसरे वर्षमें लिखा गया था, 
परंतु एक तो “ श्रीमुगेश्वर वर्मा” और « श्री- 
विजयशिवमृगेश वर्मा ? इन दोनों नामोमें परस्पर 
बहुत बढ़ा अन्तर है; दूसरे, पहले नम्बरके पत्रमें 
-  आत्मनः राज्यस्य तृतीये वर्ष पोष संबत्सरें? 
इत्यादि पद़ोंके द्वारा जैसा स्पष्ट उल्लेख किया 
गया है वेसा इस पत्रमें नहीं हे, इस पत्रके 
समय निर्देशका ढंग बिलकुल उससे विछक्षण 
है। * संवत्सरः चतुर्थ:, वर्षा पक्ष: अष्टम:, तिथिः 
पोर्णणासी, ” इस कथनमें “ चतुर्थ ” शब्द 
संभवतः ६० संवत्सरोमिंसे चोथे नम्बरके “प्रमोद? 
नामक संवत्सरका ग्रोतक मालूम होता है; तीसरे, 
पत्र नं० १ में दातारने बड़े मौरवके साथ 
अंनक विशेषणोंसे युक्त जो अपने * काकुत्था- 
न्वय ” का उल्लेख किया हे और साथ ही अपने 
पिताका नाम भी दिया है, वे दोनों बातें इस 
पत्रमें नहीं हैं जिनके, एक ही दातार होनेकी 
हालतमें, छोड़े जानेकी कोई वजह माह्म नहीं 
होती; चौये इस पत्रमें अ्तकी स्तुतिविषयक 
मंग्लाचरण भी नहीं है, जेसा कि प्रथमपत्रमें 
पाया जाता है; इन सब बातेंसे ये दोनों पत्र 
एक ही राजाके पत्र मालूम नहीं होते । इस 
पत्र नें० २में श्रीविजयशिवम्रगेशवर्माके जो 
विशेषण दिये हैं उनसे यह भी पाया जाता है 
कि, “ यह राजा उमय लोककी हृष्टिसे प्रिय 
ओर हितकर ऐसे अनेक शात्नोंके अर्थ तथा 
तन्वविशानके विवेचनमें बड़ा ही उदारमति 
था, नर्याविनयमें कुशल था ओर ऊँचे वर्जेके 
बुद्धि, पेये, वीर्य, तथा त्यागसे युक्त था। इसने 
व्यायामकी भूमियोमें यथावत्‌ परिश्रम क्रिया 
था और अपने भुजबर तथा पराक्रमसे किसी 
बढ़े भारी संग्राममें विपुल ऐश्वर्यकी प्राप्ति की थी; 


कवम्वर्वशीय राखाओंके तीन तान्नपत्र 
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यह देव, दिज, गुरु और साघुजनोंको नित्य ही 
गो, भूमि, हिरण्य, शयन (शब्या ), आच्छादुन 
( बख्र ) और अन्नादि अनेक प्रकारका दान 
दिया करता था; इसका महाविभव विद्वानों, 
सुददों ओर स्वजनोंके द्वारा सामान्यरूपसे उप- 
भक्त होता था; और यह आदिकालके राजा 
( संभवतः भरतचकवती ) के दृत्तानुसारी धर्मका 
महाराज था। ” द्गिम्बर और श्वेताम्बर दोनों- 
ही संप्रदायोंके जेनसाघुओंको यह राजा समान- 
दृष्टिसे देखता था, यह बात इस दानपत्रसे 
बहुत ही स्पष्ट है। 


पत्न नं० ३--यह दानपत्र कदम्बोंके धर्म- 
महाराज श्रीकृष्णवमोके प्रियपुत्र “ देखवर्मा ? 
नामके युवराजकी तरफ्से लिखा गया है और 
इसके द्वारा ' अिपवेत ' के ऊपरका कुछ क्षेत्र 
अहँत भगवानके चेत्यालयकी मरम्मत, पूजा 
ओर महिमाक लिये “ यापनीय ” संघको दान 
किया गया है । पतन्नके अन्तमें इस दानको अप- 
हरण करनेवाले और रक्षा करनेवालेके वास्ते 
वही कसम दी है अथवा वही विधान किया है 
जेसा कि पहले नम्बरके पत्रसम्बंधर्भ ऊपर 
बतलाया गया है। “उक्ते च” पद्म भी वही 
चारों कुछ क्रमभंगके साथ दिये हुए हैं। और 
उनके बाद दो पद्मयोमें इस दानका फिरसे खु- 
लासा दिया हे, जिसमें देववर्माको रणप्रिय, 
द्याम्ृतसखास्वादनसे पवित्र, पुण्यगुणोंका इच्छुक 
ओर एक वीर प्रकट किया है। अन्तमें अ्हतकी 
स्तुतिविषयक प्रायः वही पथ्च है जो पहले 
नम्बरके पत्रके झुरूमें दिया है । इस पत्रमें 
श्रीकृष्णवर्माकों ' अश्वमेघ ” यज्ञका कर्ता और 
शरदुऋतुके निमंछ आकाशमें उद्ित हुए चेंद्र- 
मार्के समान एक छत्रका घारक, अर्थीत-एक- 
छत्र प्ृथ्वीका राज्य करनेवाला लिखा हे । 


श्श्८् 
मल--- ०5. 


सिद्धमू जयत्यहँस्नलोकेशः सर्वेभृतह्ििति रतः 
रागाय्रिहरोनन्तोनन्तज्ञानद्गीश्र: 


स्वस्ति विज॑यवेजन्त्या स्वामिमहासेनमातृभ- 
णानुद्याताभिविक्तानां मानव्यसगोत्राणां हारिती- 
पुत्राणं अटड्विरसां प्रतिकृतस्वाध्यायचचत्चकानां 
सद्धम्मंसदम्बानां कदुम्बानां अनेकजन्मान्तरों- 
पार्जितविपुलपुण्यस्कंघध:. आहवार्जितपरमरुचिर- 
दृढसत्वः विशुद्धान्वयप्रकृत्यानेकपुरुषपरंपरागते 
जगत्पदीपमूते महत्यदितादिते काकुस्थान्वये 
श्रीशान्तिवर्म्मतनय: श्रीमगेशवरवर्म्मा आत्मन; 
राज्यस्थ तृतीये वर्ष पोषसंवत्सर कार्तिकमासे बहुले 
पक्षे दशम्यां तिथो उत्तराभाद्रपदे नक्षत्रे वृहत्परलुर 
(!) त्रिदशमृकुटपरिषृष्टवारचरणेम्य: परमाई्- 
द्वेवेभ्यः संमार्जने।पलेपनाभ्यचेनभग्रसंस्कारमहि- 
मार्त्थ ग्रामापरादिग्विभागसीमाम्यन्तरे राजमानन 
चत्वारिंश न्निवर्त्तन॑ क्ृष्णाभूमिक्षेत्र. चत्वारिक्षेत्र- 
बिवरत्तन॑ च चेत्यालयस्य बहिः एक निवर्ततन 
पुष्पाथ देवकुलस्थाड्ुनथ एकनिवर्त्तनमेव सर्व 
परिहारय॒ुक्तं दत्ततान्‌ महाराज: लोभादधर्म्माद्वा 
योस्याभिहर्ना स पंचमहापातकसंयुक्तोभवति 
योस्थामिरक्षिता स तत्पुण्यफलभाग्मवाति उक्तद्य 
बहुमिवंसुधाभुक्ता राजभिस्सगरादिभि: यस्य यस्थ 

१ सूलमें ऐसा ही है, यह ' बैजयन्या ” होन; 
चाहिये । 

२ इन पत्नोमें यद एक खास वात है कि जहाँ 
द्विल्ाक्षरोंका इतना अधिक प्रयोग किया गया हैं 
वहाँ " सल ' और “तत्व ' में “त” अक्षर द्वित्व नहीं 
किया गया । 

३ मूलमें ऐसा ही ६। ८ व्याकरणकी द्टिसि यह 
वाक्य बिलकुल शुद्ध मालूम नहीं होता । 

"५ यह पद्म मिस्टर छ्लुटके शिलालेख नं* ५ में 
मनुका ठहराया गया हैं। आम तौरपर यह व्यासका 
माना जाता है । 


जैनहितैषी- 
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यदा भूमितस्थ तस्य ता फर्ल स्वदर्ता 
परदत्तां वा यो हरेंत वसुन्धरश धरष्ठिं वर्ष 
सहस्नाणि नरके पच्यते तु सः अद्धिदतत त्रिमि- 
मेक्ते सद्धिश्व परिषालित एतानि न निवतते 
पर्वराजकृतानि ७ स्वन्दातुं सुमहच्छक्ये दुःख 
मन्यार्त्थपालन दान वा पालने वेति दानाच्छेयों- 
नुपालनं 

परमधार्मिकेण दामकीतिमोजकेन लिखितेये 
पट्डिका इति सिद्धिरस्त ॥--- 


(२३) 

सिद्धम ॥ विजयबजयन्त्याम्‌ स्वामिमहासेन- 
मातृगणानुद्धद्याताभिपिक्तस्य मानध्यसमोत्रस्य हा- 
र्तीपन्नस्य प्रतिक्रतचज्चीपारस्य विशधप्रतितिम्बानां 
कद॒म्बानां घममहाराजस्य श्रीविजयशिवमरगेश्- 
वर्म्मण: विजयायरोग्येश्वर्यप्रतर्द्धनकर : सेब्वत्सरः 
चतुर्थ: वर्षापक्ष: अप्टम: तिथि: पोण्णमासी अन- 
यानप्रव्या अनेकजन्मान्तरापा््ितविपुलप॒ण्य- 
स्कंघः सुविशुद्धापितुमात॒वंधः उभयलोकप्रियहि- 
तकरानकशाखात्थतत्वविजानविवेश्यु (१ ) ने बि- 
निविष्टविशालोदारमति; हस्त्यश्वारोहणप्रहरणा- 
दिपु व्यायामिकीषु भमिषु यथावत्कृतश्रम: दक्षां 
दक्षिण: नयविनयकुशल: अनेकाहवाज्नितपरम- 
इृढ्सत्वः उदात्तबद्धिधेय्य॑वीय्यत्यागसम्पन्न: सुम- 
हति समस्सडुम्टे स्वभुजबलपराक्रमाबाप्तविपुल्े- 
श्वर्य: सम्यकप्रजापालनपर: स्वजनकुमृुद्वनप्रबो- 
धनशशाडुूद देवदिजगुरुसाधुननभ्य: गाभूमिहिर- 
ण्यशयनाच्छादनान्नादि अनेक विधद्ाननित्य: 
विद्धत्सुदवत््य जनस/मान्यापभु ज्यमानमहाविमव: 
आदिकालराजदृत्तानुसारी परमंमहाराज: + कद- 
म्वानां. श्रीविजयशिवमृगेशवर्ममा कालवड्भग्रामं 

# यद्द बात एक वार सवेदाके लिये बतला देनेकी 
है कि इन प्रतिलिपियोंमें व्रिखगें उस चिहके स्थानमें 
लिखा गया है जो कंव्थवर्णों ( 2प्रा्पाआं5 ) से 
पहले विसगेकी जगद प्रयुक्त हुआ है । 


ऊड्डः ७-८ | 
त्रिधा विभज्य दत्तवान अत्रपृव्यमहच्छालापरम- 
पृष्कलस्थाननिवासिभ्यः मगवदहन्महानिनेन्द्रदे- 
बताभ्य एकोभागः द्वित्तीयोहतरोक्तसद्धम्मकरणपर- 
स्पश्वेतपटमहाश्रभणसंघोषभोगाय तृतीयों निर्ग्र- 
न्थप्रहाश्रमणसंघोपभागायति अत्र देवभाग घा- 
न्यंदृवपूजाबलिचरुदेवकर्म्मकर भग्म किया प्रवरत्तनाय - 
श्रेष्भोगाय एतदेव न्‍्यायलब्धे देवभोगसमयेन 
योभिरक्षति सतत्फलभाग्मवति यो विनाशणेत्स 
पंचमहापातकर्सयुक्तो मवति उक्तठच बहुभिव॑सुधा- 
भक्ता राजमिस्सगराद्भि' यस्य यस्य यदा भुमि- 
स्तस्य तस्य तदाफलं नरवरसनापतिना लिखिंता 

(३) 

वब्िजयात्रपव्वत सा!ममहाीसनमातगणानद्धया- 
तामिषिक्तस्थ मानव्यसगोत्रस्य प्रतिकृतस्वाध्याय 
बच्यापारगस्य आदिकालराजरपितिम्बानः आश्रि- 
तजनाम्बानां कद॒म्वानां घममहाराजस्यथ अश्य- 
मेघयाजिन: समरगर्जितावैपुलेश्वर्य्य्य साभन्त- 
राजविशेषरत्नसुनागजिनाक म्पदायानुभतस्थ (?) 
शरदमलनभस्थदितशाशिसहशैकातपत्रस्थ  धर्मम- 
हाराजस्य श्रीकृष्णवम्मंण: प्रियतनयों देववर्मा- 
युवराजः स्वपुण्यफला।भेकांक्षया ब्रिलोकभृतहि- 
तदेशिनः धर्मप्रवत्तनरहय अहँतः भगवत: चेंत्या- 
लयस्य भग्नसंस्काराचनमदिमारथ यापनीयसब्लेम्य: 
सिद्धकेदां? राजमानेन द्वादश निवत्तनानि क्षेत्र 
दत्तवान्‌ योस्य अपहर्ता स पंचमहापातक संयुक्तो 
भवति योस्याभिरंक्षिता ( ) स्‌ पुण्यफलमश्नुते 
उक्त च बहुभिवंसधा भक्ता राजमिस्सगरादिभिः 
यस्य यस्‍स्य यदाभनूमस्तस्यतस्थ तथा (१ ) 
फल अद्विद्दत्त त्रिभियुक्त सद्धिश्व परिपालिते 
एतानि न निवत्तेन्त पूर्वराजक्ृतानि च स्वं दातुं 


१ मूलमें ऐस; ही है । शुद्ध पाठ ' चचो ' होना 
चाहिये । २ यह अक्षर 'स” मूलमें महीं है जो 
निःसन्देह खोदनेसे रह गया है । ३ गूलमें यह 
€ सन्ध्िता ' सा मादूम हांता है * 


कप्म्यवंशीय राजाओंक तीन तान्नपत्र । 


श्श्थ 


सुमहच्छक्यं दु (! ):ख (म ) न्यात्त्थपालने 
दाने वा पालन वोते दानाच्छेयोनुपालनं स्वद्त्तां 
परदत्तां वा यो हरेत वसुन्धरां पष्ठिवर्षसहख्राणि- 
नरके पच्यते तु सः श्रीकृष्णनृपपुत्रेणकदम्बक लके - 
तुना रणाप्रियेण देवेन दत्ता मर (? ) मिन्निपर्व्चते 
दयामतसुखास्वादपूतपुण्यगुणेप्सुना देववम्मेंक- 
वीरेण दत्ता जेनाय भूरियं जयत्यह खिलोकेशः 
सब्वभृतहितंकर:. रागायरिहरोनन्तोनन्तज्ञान-- 
हगीश्वरः 

इन तीना दान पत्रों परसे निन्मालिखित ऐति- 
हासिक व्यक्तियोंका पता चलता है:-- 

१ स्वामिमहासेन--गुरु । 

२ हारिती--मुख्य ओर प्रत्िद्ध श्री । 

३ शांतिवर्भा--राजा । 

४ मृगेश्यरवर्मा--राजा । 

५ विजयशिवमृगशवर्मा--महाराजा । 

६ क्ृष्णवर्मा--महाराजा । 

७ देववर्मा--युवराज । 

८ दामकीति--भोजक । 

९ नरबर--सेनापाति । 

इन व्यक्तियोंके सम्बंधमें यदि किसी विद्वान 
माईको, दूसरे पत्रों, शिलालेसों अथवा ग्रंथ- 
प्रशस्तियों आदि परसे, कुछ विशेष हाल 
मालूम हो तो वे कृपाकर हमें उससे सूचित कर- 
नेका कष्ट उठावें जिससे एक क्रमचद्ध जेनः 
इतिहास तय्यार करनेमें कुछ सहायता मिल्ठे । 


सरसावा | ता० १८ जुलाई सन्‌ १९२० ६ 
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पुस्तक-परिचय । 


_त-+ज्>फउजकातौनचच 


१ जैनसाहित्यसंशोधक । यह वही त्रेमा- 
सिक पत्र है जिसके निकाले जानेके विचा- 
रोंकी सूचना एक आविदन पत्रद्वार, जो जैन- 
हितेषी अंक ने० २-३ के साथ बैंटा है, 
दी गई थी । अब यह पत्र पूनासे निकलना 
प्रारंभ हुआ है । विद्वदर मुनि जिनविजयजी 
इसके संपादक हैं । अभी इसका पहला ही 
अक प्रकाशित हुआ है ओर वही इससमय 
हमारे सामने है । इस अकको देखनेसे मालूम 
होता है कि यह पत्र ' सरस्वती ” के आकारमें 
१२४ पृष्ठों पर निकाला गया है । प्रेस ऐक्टके 
अनुसार सरकारसे डिक्लेरेशन लेनेकी दिक्कतंके 
कारण, अभी इसे त्रेमासिकका रूप न देकर एक 
“ निबंधसंग्रह का रूप दिया गया है। इससे, 
यद्यपि यह पत्र नियतकालिक नहीं रहता तो 
भी सालमें इसके चार अंक यथावसर जरूर 
निकाले जायेंगे; इसीसे इसका वाषिक मूल्य 
५) रु० और प्रत्येक अंकका १॥) रुपया रक्‍्खा 
गया है। इस अंकके साथमें दो सुन्दर चित्र 
भी लगे हुए हैं, भिनमेंसे महावीर मगवानकी 
निर्वाणभृमि पावापुरीका रंगीन चित्र बड़ा ही 
चित्ताकर्षष और मनोमोहक मालुम होता है, 
दूसरा चित्र चितौढ़गढ़के किसी प्राचीन जैनकी- 
तिस्तिंभका फोटो है जो संभवतः दिगम्बर 
सम्प्रदायका है. । पत्रमें इन दोनों चित्रोंका 
कोई परिचय विशेष नहीं दिया जिसके दिये 
जानेकी जरूरत थी। ये दोनों चित्र आराके 
श्रीयुत कुमार देवेंद्रप्रसादजीने अपने खर्चसे 
'तख्यार कराकर पत्रकों मेट किये हैं। इस अंकमें 
'आयः चार लेख हिन्दीके, चार गुजरातीके ओर 
दो अग्रेजीके, इस तरह तीन भाषाओं के प्रायः 
'युस लेख हैं । लेख प्रायः सभी अच्छे, पढ़ने 


जैनहितेबी- 


जे नब्जअी लेप 


[ भाग १७ 
और विचार किये जानेके योग्य हैं । “ हरिमद्र- 
साकि समयनिर्णय? नामका हिन्दी लेख बढ़े 
महत्त्वका है, अनेक ऐतिहासिक बातोंकों लिये 
हुए है और बहुत कुछ परिश्रम तथा परिश्रमके 
साथ लिखा गया है ! वास्तवर्म यह लेख उस 
संस्कृत निबंधका अनुवाद जान पड़ता है जिसे 
मुनि जिनविजयजीने, गत नवम्बर माससें 
होनेबाली, पूनाकी ओरियंटल कान्‍्फरेंसके सामने 
पढ़ा था ओर जो अब चार आने मूल्यमें उक्त 
पत्रकें आफिससे मिलता है । अथवा यह भी 
संभव है कि पहले यह लेख हिन्दीमें ही तय्यार 
हुआ हो ओर फिर इसीका संस्कृत अनुवाद 
उक्त कान्फरेंसमें पढ़ा गया हो । कुछ भी 
हो, मुनिजीने पत्॒में इस विषयका कोई 
नोट नहीं दिया । दूसरा विस्तत हिन्दी लेख 
€ सिद्धसेन दिवाकर ओर स्वामी समंतभद्र ? के 
विपयका वह है जो जनहितेषीके पिछले कई 
अकॉमें प्रकाशित हो चका है। तीसरा हिन्दी 
लेख “ हस्षिणकृत कथाकोश ? हितेषीके इस 
अंकम उध्दृत किया जाता है। मजराती लेखोंमें 
डाक्टर हमन जकोर्बीकी लिखी हुँ “ कह्प- 
सृत्रकी प्रस्तावना” का अनुवाद, और पँ० 
बेचरदास जीवराजजी न्याय-व्याकरणतीर्थका 
लिखा हुआ “ जेनागमसाहित्यकी मूल भाषा 
क्या थी और अर्धमागघी किसे कहते हैं ? इस 
आशयका लेख, ये दोनों ही लेख खास तोरपर 
घ्यानके साथ पढ़े जाने और विचार किये 
जानेके योग्य हैं। हमारे खयालमें पत्र बहुत अच्छा 
है ओर छपाई, सफाई ओर कागजकी दृष्टिसे 
भी कुछ बुरा नहीं है। ऐसे एक पत्रकी जेन* 
समाजमें बढ़ी जरूरत थी | आशा है इस पत्नके 
द्वारा जैनइतिहासकी बहुतसी त्रुटियाँ दूर होंगी, 
अनेक नई नई बातें मालूम होंगी, प्राचीन- 
साहित्यकी खोज होगी ओर साथ ही, तस्वज्ञान 
पर भी कुछ अच्छा प्रकाश पढ़ेगा ५ इतिहास- 


अछू ७-८ ] 


प्रेमी और नये नये अनुसंधानोंको जाननेके 
इच्छुक प्रत्येक दिगम्घर ओर इंवेताम्बर 
जेनी भाईको इसका ग्राहक होकर संपा- 
दक तथा प्रकाशकके उत्साहको बढ़ाना 
चाहिये । अजेन विद्वान भी इससे बहुत कुछ 
लाभ उठा सकते हैं । मँगानेका पता-मेनेजर 
: जेनप्राहित्यसशोधक ” ठि० भारत जैन- 
विद्यालय, फर्गुसन कालिज रोड, पूना सिटी है । 
अन्तमें हम इतना निवेदन कर देना उचित 
समझते हैं कि इस पत्रमें संपादकीय विचार 
हिन्दीमें प्रकट होने चाहियें ओर साथ ही झुद्ध 
छपनेकी ओर कुछ अधिक ध्यान रक्खे जानेकी 
जरूरत हे । 


२ जंसवाल जैन । मासिकपत्र । सम्पारक- 
महेन्द्र । मन्‍्य, १) रु० वार्षिक । मिलनेका पता, 
जसवाल जेन कार्यालय, मानपाड़ा, आगरा। 


यह पत्र भारतवर्षीय जसवाल जेन समभाका 
मुखपत्र है ओर कोई ढाई सालसे जारी है । 
तीसंर सालका पहला संयुक्त अंक नं० १-२ 
इस समय, हमारे सामने है, बादके अंक शायद्‌ 
अभी तक प्रकाशित नहीं हुए। इस अकके लेख 
पिछले साहके अंकोकी अपेक्षा अच्छे हैं 
ओर अनेक दिद्वानोंके लिखें हुए हैं। संपादक 
महाशयन इस अंकको खास अकके तोर पर 
निकालनेका विचार प्रकट किया था ओर ऐसा 
लिखकर कुछ विद्वानोंकों लेख भेजनेकी प्रेरणा 
भी की थी। परंतु किसी वजहसे फिर वे इसे 
खास अंकके तोर पर नहीं निकाल सके। अस्त 
यह पत्न जंसबाल जेनोंकी उन्नतिके लिये बहत 
कुछ प्रयत्नशील रहता है, अतः हमारे जेसबाल 
भाईयेंको खास तौरसे इसका ग्राहक होना 
चाहिये ओर इस तरह अपने जातीयपन्नके 
उत्साहकों बढ़ाकर उन्नति अग्रसर होनेके लिये 
सहायता देनी चाहिये। 


पुस्तक-परिचय । 


श्र१्‌ 
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श्रीशारदा--सचित्र मासिकपत्रिका । 
संपादक, साहित्यशास््री पं« नमंदाप्रसाद मिश्र, 
वी. ए., विशारद | मूल्य, ५) रु० वार्षिक, 
मिलनेका पता, प्रबंधक ' श्रीशारदा, ” दीक्षित- 
पुरा, जबलपुर । 

यह पत्रिका हाहमें नई प्रकाशित होनी झुरू 
हुई है। अभी तक इसके चार अक निकले हैं। 
आकार इसका “ सरस्वती ”? जैसा आर पृष्ठसंख्या 
६८ के करीब है इसमें हिन्दीके अच्छे अच्छे 
प्रसिद्ध विद्ानंकि लेख निकलते हैं। प्रत्येक 
अकमें अधिकांश लेख बहुत कुछ उपयोगी, 
पढने तथा विचारनेके योग्य होते हैं। हिन्दीकी 
इसे उद्धकोटिकी पत्रिका समझना चाहिये। 
यंदि यह बराबर चलती रही तो इसके द्वारा 
हिन्दी संसारका बहुत कुछ उपकार होना संभव 
है । हिन्दी भाषाके प्रेमियोंकों इसे जरूर अप- 
नाना चाहिये। 

४ बैद्य--मासिकपत्र | संपादक, वेथ शेकर- 
लालजी (जेन ) । मूल्य, १।) रु० वार्षिक । मिल 
नेका पता, वेद्य शंकरलाल हरिशिंकर, आयुर्वेदो- 
द्वधारक ओषधालय, मुरादाबाद । 

यह अपने विधयका एक अच्छा पत्र है और 
कई वर्षसे जारी हे। समय समय पर इसमें 
अनेक रोगांकी ओपधियोंके नाना वेयोंद्वारा 
किये हुए अनुभूत तथा परीक्षित प्रयोग भी 
निकला करते हैं जिनसे पाठक बहुत कुछ लाभ 
उठा सकते हैं। कविताएँ भी इसमें अपने हीं 
विषयकी मनोरंजक रहती हैं। इस वर्षका चोथा 
अक इस समय हमारे सामने है| इसके प्रायः 
सभी लेख पढ़नेयोग्य हैं, खासकर शिशुका 
प्राकृतंक खाय ओर मानसिक रोग नामझे 
लेख ' स्वास्थ्य-सवेरव ”? नामकी कविता भी अच्छी 
है, जिसका प्रथम पद्म इस प्रकार हैः-- 

सुखसम्पतिसे भरा सदन दै, वर वैभव है । 

प्रभुता है, पाण्डित्य, प्रशंसा, धुणमौरव है ॥ 


२३१२ 
सुर-दुर्लभ बहुमूल्य भवनमें भोग भरे हैं ॥ 
हैं. सब निप्फल, जो शरीरमें रोग भेरे हैं ॥ 
परिणत द्वोर्गी कार्यमें, तभी शास््रकी योग्यता । 
घम, अर्थ, कामादिप्रद, जो द्वोमी आरोग्यता ॥ 
५ गुणस्थानक्रमारोंह, सानुवाद | ले- 
खक, श्रीयुत मुनि तिलकविजयरजी । प्रकाशक 
श्रीआत्मतिलक-ग्ंथ-सोसायटी, रतनपोछ, अह- 
मदाबाद | पृष्ठसंस्या, २०० । मूल्य, बारह आने | 
यह मूल ग्रंथ अपने विषयका एक छोटासा-- 
१३६ पद्मोंका-संगरहग्रंथ है जिसे श्रीरत्नशेखर 
सरि नामके श्वेताम्बर आचार्यने अनेक प्राचीन 
ग्रंथों परसे उद्धृत करके बनाया हैं । ग्रंथका 
विषय उसके नामसे ही प्रकट है । इसमें १४ 
गणस्थानोंका संक्षेपसे स्वरूपवर्णन किया गया 
है । मुलकी मांषा संस्क्रत आर अनुवादकी भाषा 
हिन्दी ६ । अनुवादक हैं मुनि तिलकविजयजी 
पंजाबी । आपने अनुवादके साथ साथ अपनी 
व्याख्याएँ लगाकर ग्रंथड्ी डपयोगिताकों बहुत 
कुछ बढ़ानेका यत्न किया है। इन व्याख्याओंमें 
ही आपने आवकके बारह बता, चार प्रकारके 
ध्यानों और १४ माभनाओंका भी कुछ तिस्ता- 
रके साथ वर्णन कर दिया है जो मूलमें नहीं है । 
अनुवाद प्रायः अच्छा हुआ है आर सुवोध 
भाषामें लिखा गया हैं । छपाई, सफाई ओर 
कागज भी सब अच्छे हैं । सुन्दर जिल्द बैंधी 
हुई है । परंतु छपनमें अनेक स्थानोपर कुछ 
अशुद्धियाँ रह गई हैं । बाईसर्वे श्छोकमें ' त्रितु- 
येंवा ? का अर्थ “अथवा चतुर्थ भवमें ” ऐसा 
किया गया है जो ठीक नहीं, उसमें चतुर्थसे 
पहले “तृतीय ” शब्द ओर आना चाहिये था । 
हमारे खथालमें इस प्रकारकी अशुद्धियाँ भी 
छापेकी ही अशुद्धियाँ मालूम होती हैं । इनके 
सिवाय पुस्तकर्म उर्दू फार्साक शब्दोंके कुछ 
अशुद्ध प्रयोग भी पाये जाते हैं, जेसे नसा, 
होस, याने, दानत, पस इत्याई । पुस्तकमें 


जैनहितैदी- 


[ साम १४ 
विषय-सूर्ची नहीं लगाई गई जिसका लगना 
बहुत जरूरी था | इसी तरह श्लोकानुक्रमणिका 
भी नहीं है । फिर मी पुस्तक उपयोगी, पढ़ने 
ओर संग्रह किये जानेके योग्य है। साथमें, 


मुनि तिलकबिजय और वहमविजयजीके दो 
फोट भी हैं । 


६ परिशिष्ठ पव॑, प्रथम व दितीय मांग । 
मूल्य, प्रथम भाग बारह आने, द्वितीयभाग 
आठ आने । मिलनेका पता,  श्रीआत्म- 
तिलक-ग्रंथ-सोसायरी, अहमदाबाद ।* 


इस पुस्तकके लेखक भी मुनि तिरकविजयजी 
पंजाबी हैं । यह श्वेताम्बराचार्य श्रीहेमचंद्रके 
/ परिक्षीष्ठ पर्व ” नामक संस्कृत ग्रंथका अनुवाद्‌ 
है । अनुवादके साथमें मूल लगा हुआ नहीं है 
ओर न मूलसे अनुवादकों जाँचनेका हमें 
अवसर मिला । पृस्तऊर्म श्वेताम्त्र सम्प्रदा- 
यानुसार, महावीरस्वामीके बाद होंनेवाले 
जम्बूस्वामी आदि सास खास आचार्योका 
जीवनचरित्र है । इतिहासकी दृश्सि पुस्तक 
अच्छी पढ़ने ओर संग्रह किये हानेके याग्य है । 
इस पुस्तकके साथ भी विषयसयी लगी हुई 
नहीं है। पहले भागमें मुनि तिलकविजय ओर 
उनके गुरु मुनि हालितविजयजीके दो सुन्दर 
फोद लगे हुए हैं । 

७ नकली और असली घ॒र्मात्मा | यह 
साधारण हिन्दी भाषामें लिखी हुई २०० 
पृष्ठकी पुस्तक समाजके चिरपरिचित विद्वान 
बाबू सुरजमानजी वर्कीलकी बनाई हुईं है, 
४ सत्योदय ” मासिकपत्रके उपहारमें बाँटी गई 
है, ओर इस समय बाबू चंद्रसेननी जेन वेय 
इटावाके पाससे आठ आने मृल्यमें मिलती है 

पुस्तकमें कुछ ओपन्यासिक ढंगसे, एक 
कथाके रूपमें, नकही ओर असली घर्मात्मा- 
ओंका चित्र खींचा गया हे । चित्र एक नहीं 


अबू ७-८ ] 


अनेक हैं ओर वे सब बढ़े ही दृद्यग्राही तथा सत्य- 
प्राय मालूम होते हैं । बाबू साहब सामाजिक घट- 
नाओंका चित्र खीँचनेमें बहुत कुछ सिद्धहस्त हैं। 
उनका यह चरित्र-चित्रण निःसन्देह अच्छा हुआ है। 
धर्मात्मानेकी कुछ रजिष्टड-नुमायशी किया- 
ओंको करनेवाले केसे केसे बेईेमानी ओर अधर्मके 
काम किया करते हैं उनका इस पुस्तकमें अच्छा 
दिग्दर्शन कराया गया है । आजकल ऐसे ही नकली 
घर्मात्माओंका आधिक्य है-साथ ही, उक्त 
कियाओआओको न करते हुए भी, असली धर्मात्मा- 
ओकी पारिणति शीौल-शांति-संतोषपूर्वक केसी 
श्मानदारीकों लिये हुए, सत्यनिष्ठ, निष्कपट और 
दया तथा प्रेममय होती है, यह भी दर्शाया है । 
यद्यपि यह पुस्तक खास जेनियोंकों लक्ष्य करके 
लिखी गई ह और दूसरोंकी तरफ सिर्फ कुछ 
इशारा ही किया गया है, तो भी दूसरे धर्मावलम्बी 
इससे बहुत कुछ शिक्षा ग्रहण कर सकते हैं 
अच्छा होता यदि दुसरे धर्मके धर्मोत्माओंके भी 
इसमें खास खास चित्र रहते ओर इसे एक अच्छे 
चित्रालयका रूप दिया जाता । अस्तु, पुस्तक 
उपयोर्गी, सब्च ख्रीपुरुषोके पढ़ने ओर संग्रह किये 
जानेके योग्य है । छपाई पुस्तककी कुछ अच्छे 
देंगसे नहीं हुई, उसमें बहुतसी अशुद्धियाँ भी पाई 
जाती ईं ओर साथ ही कागज भी घाटिया लगाया 
गया है। आज्ञा है दूसरो आधृत्तिमें इस प्रकारकोी 
त्रटियांके दूर करनेका यत्न किया जायगा । 

८ एक आदर्श जीवन । ले०,प० कन्हेयाला- 
लजी जेन, कस्तला | प्रकाशक, श्री आत्मानंद जेन 
ट्रेक्ट सोसायटी, अम्बालाशहर । मूल्य, एक आना। 

इस पुस्तकमें सम्राट अकबर द्वारा पूजित इवेता- 
म्बराचार्य श्रीहीरविजयसूरिका ७६ पद्मोँमें संक्षिप्त 
जीवन वृनांत है । रचना प्राय: अच्छी हे और 
पुस्तक पढ़ने याग्य है । कहीं कहीं कुछ अशुद्धियाँ 
जरूर पाई जाती हैं जिनसे छंदाभंग हो गया है । 





१-८ 


दिन्दी ज्ञानाणेव । 


श्३े३े 


हिन्दी ज्ञानाणेव । 

नन्श्टटिमए॥लुलक-+ 

अलीगंज जि० एटासे बाबू कामताप्रसादर्जी 
पी० जेन लिखते हैं कि में स्थानीय मंदिरिजीमें 
शाख्रोंके कुछ अस्तव्यस्त पत्रोंकों देख रहा था, 
तो उनमें एक पत्र पर अत्यंत ही मनोहर, भाव- 
पूर्ण-परंतु कठोर छंदोंकों संकलित देखा । प्रारं- 
भर्मे लिखा हुआ है “ हिन्दी 


>> 


हिन्दी ज्ञानाणंवर्क छंद; 
फिर सवेया ३१ सा और दोहोंमें वृद्धाधिकार 
सम्यग्जञानाधिकार आदि विषयों पर कविता हें; 
अन्तमें छेख है कि “मिती आख्विनब्रुद्दी ३ 
जीवालालने सं० १८६५ चि० में लिखा।” 
इससे मालृम होता हे कि हिन्दीमें मी ' ज्ञानाणव ' 
नामका को ग्रंथ बना है जिसपरसे जीवालालने 
अपनी रुचि तथा आवश्यकताके अनसार कुछ 
छंदोंकी उक्त पत्र पर उध्दृत कर रक्‍्खा था ! 
यह ग्रंथ कब बना है और किसने बनाया हे, 
इन बातोंका उक्त पत्र परस कोई पता नहीं 
चलता | हाँ, इतना पता जरूर चलता हे ऊक्रि 
ग्रंथ विं० सं० १८८५ से पहलेका बसा हुआ 
हैं । बाबसाहव लिखते हैं कि “ यहाँ पर ऐसा! 
कोई ग्रंथ नहीं है और न मेरे सुननेमें ही कोई 
हिन्दी ज्ञानाणंत्र नामक ग्रंथ आया है ।” अस्तु; 
हमारे खयालम यह वही छंदोबद्ध ज्ञानाणव 
होगा जो जेनसिद्धान्तमवन आराकी, हरतलि- 
खित भाधाग्रंथांकी, सूचीमें नं० २३७ पर बज 
है | सूचीमें अंधकर्ताका नाम लक्ष्मीचंद, पत्र- 
संख्या १११, म्छोकसंख्या ३०००, और 
लिपिकाल सं० १८६९ दिया है । वाबूसाहबने 
उक्त पत्र परसे, जिन छंदोंकों उद्धृत करके 
हमारे पास भेजनेकी कृपा की है ओर जिन्हें 
हम अपने पाठकोंके परिज्ञानार्थ नीचे प्रकट करते 
हैं उनमें स्रीवर्णनसम्भधी एक दोहेम “चंदब॒द्धिकी 
संपदा ” ये शब्द आये हैं । इनसे कविने अपना 


र्३४ 
नाम “लक्ष्मीचंद्‌? सूचित किया है, ऐसा घ्वनित 
होता हे। और इस लिये दोनों ग्रंथ एक ही 
जान पड़ते हैं । परंतु इसका विशेष निर्णय 
निम्नपद्योंकों उक्त ग्रंथमें देखनेसे हों सकता हे । 
आशा है कि आराके कोई भाई या दूसरे किसी 
स्थानके भाई जहाँ छंदोबद्ध ज्ञानाण॑व ग्रेथ हो, 
इस विषयका स्पष्टीकरण करनेकी कृपा करेंगे । 


यहाँ बाबूसाहबके भेजे हुए उक्त पत्रके 
यद्योंको देनेसे पहले हम अपने पाठकोंपर इतना 
और प्रकट किये देते हैं [कि इन पर्योपरस यह 
ग्रंथ श्रीशुभचंद्राचार्यके संस्कृत ज्ञानाणवका अनु- 
वाद मालूम नहीं होता | संभव है कि उसका 
आशय लेकर यह ग्रंथ हिन्दीके नाटक समय- 
सारकी तरह स्॒तंत्र रचा गया हो। ग्रंथके 
देखने पर इन सब बातेंका मले प्रकार निर्णय 
हो सकता है:--- 

बवृद्धलेवा । संवेया ३१-- 

“त्यागु त्यागु संगकों अनंगकौ अंदोह (?) जद्दां, 

मुंच भुंच कुप्रपंच मोह-उरक्ाव रे । 

जानि जानि एक तत्व आतमीक नीके करि, 

एकमेक रमि रहु चारितके चाव रे ॥ 

सुनि मुनि सीख गुर जिनकी समाधि भजि, 

तजि तजि विषयविकारकों विभाव रे । 

कुह करू एक पुरुषारथ मुकतिहेतु, 

देख देख निजरुप कैसे है रे बाबरे ॥॥ १ ॥ 

दोहा-- 
सुखनिधान विज्ञानपन, विगतविश्वपरचार । 
आपुनहीते पाइए, प्रीतमतत्वविचार ॥ ” 
स्रीवणन | सवैया ११-- 

“जाति है न नि कहूँ, निंद्य है कुचालि चालि, ५ 

सारी हैँ न नारी युरी बुरी ये बुरी कहीं । 

दूषन है कोऊ कुलभूषन है कोऊ तातें, 

भूषन6 दघनको संग एह है मही | 

अवभीतद्वारा सबश्रुतज्ञानधारी, जो ये 

निंदीं साधु नारी त्तेऊ बड़ाबड़ी है नहीं । 


जैनादितेषी- 


आम न" ५3 न्काबन्कओ ह 5 ही 


[ भाग १७ 
शील सावधान, संयमसद्दित ज्ञान नाहीं (१) 
नहीं निंदूनीक ++ ऐसी कानी है सद्दी ॥ 
दोहा-- 
यह सरूप लाखिया लस्मौ, नारि सुभासुम जाति १ 
चंदबुद्धिकी संपदा, ताहीको नियरात ॥ ” 
सम्यकज्ञानमहिमा । संवेया ३१--- 
“ दुरति तिमिरको दिनेस यीं जिनेस कहें 
मोक्ष इंदिराकी, यहे इंदीवर (१) एक है । 
मदन महाभुजंग मंत्र सॉचौ जगमांहिं, 
चित्त गज समनकों सिंह याकी के कहें ॥ 
व्यसन सघन [| घन ] मथन समीरसम 
जगतल देखिवेकौ दीपक विवेक है। 
विषय सफर जाल कालको विसाल साल, 
साधु साधु ज्ञान एक आतमीक टेक हैं ॥ 
याद्दी जग कक्षमें विपक्ष जगजीवनकी, 
तक्षक कीनास विष ब्यापि रह्यो जनमें । 
क्रोध ऊंचे सैलसम कुटिल सरितगति 
पतन यतन विनु होत भव बनमें ॥ 
विषई विरंध (£) फिरें विधुरित प्रानीगन, 
लौलें जोलों ज्ञानभानु भ्रघंट न मनमें । 
लबधि विमल ज्ञान विमल प्रमान रहे, 
राते सुख आतमीक संपर्तिके गनमें ॥ . , 
दोहा-- 
खुखद दसा सारी चहें, वेछित बिनकी आप। 
साधु एक तू ज्ञान गुन तजिके खीर कछाप ।” 
( क्राधवर्णन ] सवेया-- 
/ द्वारिकाकों दाह कीनो द्रीपाइन क्रोपवस, 
यादव जराये सारे थांपे न विचाय्यों है । 
आप पर दोऊ कोंऊ पायें अपकरार एहु, 
साथ हो अनादिके आ चेतन उचाय्यो है || 
पापको संतापीर्ी मिलापी है नरक देन, 
याहीते महंत जन नातो तोरि ढाच्यों है । 
ताते समसेवी जीव क्रोधकों निवारि इरि, 
जआागम अभ्यासें जीवैं भ्रमकों निवान्यों है । 
दीहा-- 
कघअभिकों एक ही, उपसावने समर्थ । 
क्षमानदी सम जलमरी, न रहे त्र॒षा अनथे ॥ ? 





अकु७ ८ ] 
धमें ओर समाज । 
«9.४ 8-4... 
( भतिभासे उद्धृत । ) 


समाजके लिए घी आवश्यकता है या 
नहीं ? इस प्रश्न पर कुछ अपने विचार प्रकट 
करना ही आज इस लेखका उद्देश है | प्राचीन 
और नवीन अथवा पूर्व और पश्चिम इन दोनोंके 
सैघर्षस यह प्रश्न उत्पन्न हुआ है । पूर्वी सभ्यता 
सदासे धर्मकी पक्षपातिनी रही है और उसने 
धर्मकों समाजमें सबसे ऊँचा स्थान दिया है ! 
यश्चिमी सम्बता इस समय चाहे उसकी विरो- 
घिनी न हो, पर उससे उदासीन अवश्य है 
ओर कमसे कम “समान्नकी उन्नतिके लिए 
वह उसे आवक्षयक नहीं समझती । उसकी 
सम्मतिर्में बिना घर्मका आश्रय लिए मी नेतिक 
बलके सहारे मनध्य अपनी वेयाक्तिक ओर सामा- 
जिक उन्नति कर सकते हैं । 


स्द्यवि पहले पश्चिम मी घर्मका एसा ही 
अनन्य भक्त था जैसा कि इस समय भारतवर्ष । 
पर मन्यकालमें कई शताब्द तक वहाँ धर्मक 
कारण ब्रढ़ी अशांति मची रही । धर्ममदस 
उन्मत्त होकर समाजन बढ़े बढ़े विद्वानों ओर 
संशेधकॉके साथ वह सलूक किया जो छुटेरे 
मालदारोंके साथ करते है | ५० वर्ष तक लगा- 
हार जारी रहनेवाला यूरोपका घर्मय्रद्ध प्रसिद्ध 
ही। है। इसकामन जो सलऊ इसाइयोंके साथ 
किया उसको जाने दीजिए, क्योंकि बह 
एक भिन्न धर्म था। ईसाई धर्मकी ही दो 
शाखाओंने, जिनका नाम केथलिक ओर प्रोटे- 
स्टेन्ट है, एक दूसरेके साथ जेसे जैसे अत्या- 
चार ओर अमानुषिक बर्ताव किये हैं उनपर 
अब तक यूरोपका इतिहास राधिरेके आँस बहा 
रहा है। इसलिए अब सभ्यता और उद्तिक 


घर्म और समाज | 


यगमें पश्चिमनिवासियोंकी यदि धर्म पर वह 
श्रद्धा नहीं हे जो उनके पूर्बजोंकी थी तो 
वह सकारण है । यद्यपि पृर्वापिक्षा अब उनके 
धर्मका मी बहुत कुछ संस्कार हो गया है 
ओर शिंक्षाकी उन्नतिंकि साथ साथ जिसमें 
यूरोप और अमेरिकाने सबसे आधिकर भाग 
लिया है, उनके धर्ममें भी साहिष्णाता, स्वत- 
न्त्रता और उद्दारताकी मात्रा बढ़ गई हे, 
तथापि घर्मवादके परिणामस्वरूप जो कड़वे फल 
उनकी चखने पढ़े हैं, उन्होंने उनकों घर्मकी 
सीमा नियत कर दनेके लिए बाधित किया, 
तद॒नुसार उन्होंने धर्मकी अब्ाघ सत्तास अपने 
समाजकों मुक्त कर दिया । अब वहाँ यही नहीं 
कि समाजकी शासन-सत्तामं घमत कुछ विक्षेप 
नहीं ढाल सकता, किन्तु व्यक्तिस्वातन्त्य और 
सामाजिक प्रबंधमें भी कुछ हस्तक्षेप नहीं कर 
सकता ओर बहुतसी बातोंके समान धर्म भी 
एक ब्यक्तिगत बात मानी जाती है, जिसका जी 
चाहे, किसी पर्मको माने, न चाहे न माने । 
माननेसे को३ विशेष स्वत्व पेदा नहीं होते, न 
माननेसे कोई हानि नहीं होती । 

यह ते रही पश्चिमकी धार्मिक अवस्था, अब 
रहा पुर्व । यद्यपि पुर सर्वत्र ही धर्मका प्राधान्य 
है तथापि भारतवर्षम तो उसका एकाधिपत्य 
गज्य हैं। यद्यपि यहाँकी शासनसत्ता पश्चिमी 
लोगोंके हाथमें टनेसे अन्न उसमें वह हस्तक्षेप 
नहीं कर सकृता, तथापि भारतीय समाजोंमें 
ओर उनकी विविध ज्ञाखाअँम उम्रका अप्रति- 
बन्‍्ध अधिकार है। हम जन्मसे लेकर मृत्युप- 
यन्‍्त चाहे किसी दशामें रहें, कुछ करें, धार्मिक 
बन्चनसे मुक्त नहीं हो सकते । 


हमको केवल अपने पूजा-पाठ या संस्कारोमे 

ही धमकी आवश्यकता नहीं किन्तु हमारा हर 

काप्त चाहे बह सामाजिक हो या व्यक्तिगत धर्मके 
हि 


२३६ 
बन्धनसे जकड़ा हुआ है । यहाँतक कि हमारा 
खाना पीना, जाना आना, सोना, जागना और 
देना लेना इत्यादि सभी बातोंमें धमकी छाप 
लगी हुई है। हम हिन्दू होकर सब कुछ छोड़ 
सकते हैं पर धर्मका किसी अवस्थामें भी नहीं 
छोड़ सकते । हमारे पृर्ंज घर्मको ही अपना 
जीवनसर्वस्व मानते थे ओर यही उपदेश शा्रोंमें 
वे हमको भी कर गये हैं। मनु लिखता हेः--- 

घर्मएव द्वतो इन्ति घर्मो रक्षाति रक्षितः। 

तस्माद्र्मों न हन्तब्यों मानोधर्मों हतीष्वधीत ॥ 


प्राचीन आय लोग पघर्मकों केवल परलोकका 
ही। साधन नहीं मानते थे, किन्तु इसलोकका 
बड़ेसे बड़ा सुख भी धमेके बिना उनकी दइृष्टिमें 
हेय था। तिवर्गम जिसका सम्बन्ध संसारसे है, 
धर्म ही सबसे पहला और मुख्य माना गया है । 
कणाद तो अपने वशेषिक दर्शनमें अभ्युद्यकी 
नींव भी धर्मपर ही रखता हैं। यथा:-- 

येतोडभ्युदय निःश्रेयससिद्धि: स धर्म: * 

अतएव हम अपने झाम्रोंको मानते हुए और 
पूर्वजों पर श्रद्धा रखते हुए किसी दाम मी 
धर्मक्री उपेक्षा नहीं कर सकते । 

पश्चिमकी शिक्षाका प्रभाव जिन लोगों पर 
पड़ा है, वे चाहे हमारे स्वदेशी बान्धव ही क्यों 
'न हों, हमको भी यह सलाह देते हैं कि हम 
भी यदि इस जातीय उन्नतिकी दोड़में भाग लेना 
चाहते हैं तो धर्मकी कोई ऐसी सीमा नियत कर 
दें, जिसस आगे यह अपने पैर न फेला सके । 
उनका यह कथन है कि जबतक हमारे हरएक 
काममें धमकी पचड़ा लगा हुआ है, हम सम- 
यकी गतिक स्ञाथ नहीं चल सकते ओर न अपना 

३ जदालाये श्रीसोमदेदसरिन अपने नीतिवाक्या- 
मृतमे भी परमक्रा लक्षण इन्दों वाक्षयोंमें दिया हे । 


“-ञयम्यादक ! 
च्छू 


जैनहितिषी- 


[ भाग १४ 


कोई जातीय आदर्श बना सकते हैं । जो लोग 
हमको यह सलाह देते हैं, हम उनके सद्धभावमें 
कोई संदेह नहीं कर सकते और यह भी हम 
मानते हैं के देशहितकी प्ररणास ही वे यह 
सलाह हमको देते हैं | पर हाँ यह हम अवश्य 
कहेंगे कि वर्तमान घामिक अवस्थाके विक्ृत 
स्वरूपकों देख कर ओर हमारे धर्ंके वास्तविक 
तत्त्व पर मम्भीर दृष्टि न डाल कर ही यह सम्मति 
दी जाती हैं । यदि धर्मको उसके वास्तविक 
रूपमें देखा जाय तो वह कदापि उसपेक्षणीय नहीं 
हो सकता । ययथ्पि विदेशियेकि संरुर्गस या 
हपारे दोभाग्यसे यहाँ भी वर्मका विधेय वह नहीं 
रहा, जो प्राचीन कालमें था । हमे यह कहनपरं 
कुछ भी संकोच नहीं हे कि सभ्यहाके आदि गुरु 
आरयोका धर्म मतवादसे सर्वथा इ्थक है । 

इस मतवादकों थम समझनेका यरोप्में यह 
परिणाम हुआ कि वह राजनतिक और सामा- 
जिक क्षत्रस ही अलग नहीं किया गया किन्तु 
मानसिक ओर नतिक उच्चभावोंकी रतिके लिए 
भी अनावश्यक समझा गया । उसका, सम्बन्ध 
केवल उपासनाल्योंस रह गया आर वह भी 
रिवारके दिन घंटे दा घंटेके लिए । बहतसे 
स्वतन्त्रता देवीक उपासक तो इसस भी भुक्त 
हीं गय । हम उनकी बद्धिमत्ताकी प्रश्ंसा। करते 
हैं । यदि वे एसा न करते आर हमारी तरहस 
अपनी विचारशक्तिकों कब्पनाशक्तिक अधीन 
कर देते तो आज उनके दशमें विद्या और 
बुद्धिका यह विकास, कलाकाशलकों यह उन्नति 
आर उद्योग तथा व्यवसायका यह प्रभाव देसनम 
न आता । यदि हमार घर्मकी भी एसी ही 
व्यवस्था हो औरवह वास्तवमें मतवादका प्रवर्तक 
हो, तब तो हमकों भी कृतज्ञवारं साथ उनकी 
यह सलाह मान लेनी चाहिए ओर यादें ऐसा 
नहीं है तो हम॑ धर्मका वास्तविक तत्त्व उन्हें सम- 
झाना चाहिए | 


अड्डू ७-८ ] 


हम यहाँ पर कह देना चाहते हैं कि मत या 
संप्रदायके अर्थमें धर्म झंब्दका प्रयोग करना भी 
इमने अधिकतर विदेशियोंहीसे सीखा है। जब 
विदेशी भाषाअंकि ' मजहब ” ' रिलीजन ? शब्द 
यहाँ प्रचलित हुए, तब मूलसे या स्पर्धासि हम 
इनके स्थानमें धरम? झब्दका प्रयोग करने 
हंगे। परन्तु हमारे प्राचीन ग्रन्थामें जो विरेशि- 
योंक आनेसे पूर्व रचे गये थे, कहीं पर भी “धर्म 
शब्द मत, विश्वास या संप्रदायके अथर्मे प्रयुक्त 
नहीं हुआ, प्रत्यंत उनमे सत्र स्वभाव और 
कत्तेव्य इन दा ही अर्थार्मे इसका प्रयोग पाया 
जाता है । प्रत्येक पदार्थमं उसकी जो सत्ता है, 
जिसको स्वभाव भी कहते हैं, वही उसका धर्म 
है । जसे वक्षका घमम जड़ता और पशुक्रा धर्म 
पश्ाता कहलाती है, ऐसे ही मनुष्यका घम मन॒- 
'थता हैं । वह मनृषण्यता किस वस्तु पर अबल- 
म्वित है / इसमें किसीका मतभेद नहीं हो सकता 
कि मनष्यताका आधार बुद्धि है । बुद्धिकी द। 
शाखायें हैं, एक कल्वनाशक्ति, दूसरी विचार- 
शक्ति । कब्पनाशक्ति, सन्देहात्मक है और 
विचारशक्ति निणंयात्मक | बिना सन्देहके किसी 
बातका निर्णय हो नहीं सकता । अतएव अपनी 
ऋकल्पनाजक्तिसे सन्दृह उठा कर पुनः विचार- 
इक्तिसे उसका निणेय करनेमें जो समथे है, वही 
मनुष्य है । संसार सिवाय असभ्य और वन्य 
कोगेकि और कोन ऐसा मनुष्य होगा, जिसका 
एमे घमछी आवश्यकता न होगी, जो उन 
मनुष्य बनाता है! 


का 


यह तो हुआ सामान्य घमे, अब रहा विशेष 
घर, इसीका दूसरा नाम कर्त्तव्य भी है । मनुष्य 
चाह किसी दक्शौ में हों, उसका कुछ न कुछ 
कत्तेव्य होता है । यादि राजा राजधर्मका, 
प्रजा प्रजाधमंका, स्वामी प्रभधर्मका, सेवक 
पेवाधमंका, पिता पितृधमंका, पत्र पुत्रधर्मका, 


घमसं और समाज | 
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पति पतिधर्मका, ख्री ख्रॉधमका, महस्थ 
गुृहस्थवर्मका ओर यति यतिधर्मका साधन न करें 
तो फिर संसारमें न कोई मर्यादा रहे, न व्यव- 
स्था । संसारमें शान्ति और व्यवस्था तभी रह 
सकती है, जब प्रत्येक मनुष्य कर्तव्यके अनुरो- 
घसे अपने अपने धर्मका पालन करें । अतएव 
इसमें कुछ भी अत्युक्ति नहीं कि धर्म ही 
संसारकी प्रतिष्ठाका कारण हैं । धर्मंके इसी 
महच्वकों लक्ष्यमें रखकर तेत्तिरीयारण्यकर्मे 
यह कहा गया है:-- 
घम्मों विशवस्य जगतः प्रतिष्ठा, लोके धर्मेष्ठ प्रजा 
उपसपन्ति, धर्मण पापमपमुदन्ति चर्म सभ प्रतिष्टितम ॥ 
अब हम कुछ प्रमाण भी जिनमें “ घर्म ? 
शब्द प्रस्तुत अर्थमें प्रयुक्त हुआ है, उद्धृत करते 
हैं । महाभारतमें घर्मका निवंचन इस प्रकार 
किया गया हैः-- 
घारणाद्ममत्याहुर्घमेण विध्ता: प्रजा: । 
थ. स्थाद्धारणसंयुक्त: स घ॒र्म इति निश्चय: ७ 
घात्वर्थस भी इसीकी पुष्टि होती है, क्योंकि 
* व्‌ ' धातु धारणके अर्थमें ह॑ । 
ये प्रियते दधाति वा से घमः । 
जो धारण किया हुआ प्रत्येक पदार्थका 
धारण करता है, वह घर्म ह। अभिम थदि 
उसका धर्म तेन न रह फिर को उसे अग्नि 
नहीं कहता, ऐसे ही मनुष्य यदि अपने धर्मको 
स्याग द ता फिर केवल आकृति और बनावट 
उसकी मनुष्यताकी रक्षा नहीं कर सकती | 
उपनिषदोंमें जहाँ 'धर्मशर,” “धर्मान्न प्रमद्तिष्यम' 
इत्यादि वाक्य आते हैं, वहाँ भी इससे कर्तब्य 
या सदाचारका ही ग्रहण होता हे । मनुने घर्मके 
पृत्यादि जो दस लक्षण बतलाये हैं ओर जिनको 
घारण करके एक नास्तिक भी धघर्मात्मा बन 
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सकता है, उनमें मतवादका मन्ध तक नहीं 
है । गीतामें भी:--- 


श्रेयान्‌ स्वथर्मों विगुण: परधमांतस्वनुष्नितातु । 


इत्यादि वाक्येंमिं “ घमं ? झाब्द कतेव्यका 
ही सूचक है, क्योंकि मनुष्यके लिए प्रत्येक 
दशामें अपने कत्तेव्यका पालन करना ही स्वो- 
परि धर्म है, अपने कर्त्तव्यसे उदासीन होकर 
दुसरोका अनुकरण करना चाहे वे अपनेसे ओरेष्ठ 
भी हों, अनाधिकारचर्चा है । जब मनष्यके 
आचार या कत्तेव्यका नाम धर्म हे तब यदि 
हमार पूजनीय पृर्मजोंने उसको मनुष्यकी प्रत्येक 
दशासे ( चाहे वह आत्मिक हों या सामाजिक 
या वेयक्तिक ) सम्बद्ध किया तो इससे उनका 
यह अभिप्राय कदापि नहीं हो सकता था कि 
उन्होंने हमको मतवादके जालमें फँसानेके लिए 
धर्मकी टट्टी खड़ी की | उन्होंने तो हमारे मनु- 
ध्यत्वकी रक्षाके लिए ही प्रत्येक कार्य इसका 
आयोजन किया था | 


अब प्रश्न यह होता हैं कि जब धर्म मतसे 
पृथकु है तो फिर मतवादर्म या अमात्मक 
विश्वासोमं उसका पर्यवसान क्यों कर हुआ ? 
इसका कारण चाहे कुछ हो पर इसमें सन्‍्देह 
नहीं कि हमारे दोभाग्यसे इस समय हमारी 
बार्मिक अवस्था वह नहीं हैं जो उपानिषद्‌ आर 
दर्शनोंक समय थी। उस समय सेंद्धान्तिक 
भेद भी हमार धर्मों कुछ हानि नहीं पहुँचा 
सकता था, पर आजकल आंशिक भेदकों भी 
हमारा कोमल धर्म सहन नहीं कर सकता । उस 
समय हिन्दू धर्म इतना उदार था कि वह बोंद्ध 
ओर जेन जेसे निरीश्वरवारदी मतोंको मी अपने 


जैनहितैषी- 


न्ब 
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कोड़में स्थान दे सकता था, पर आजकल का 
हिन्दूधम साकारवादी ओर निराकारवाद्योंको 
मी मिलकर नहीं रहने देता। पहलेका हिन्दूधर्म 
सदाचारीकों धमोत्मा ओर ज्ञानीकों पोक्षका 
अधिकारी ( चाहे वह को हो ) मानता था, 
पर आजकलका हिन्दुधर्म अपने लक्ष्यसे ही च्युत 
होकर या तो मत मतान्तरके शुष्क वादविवादमे 
या पुरानी लकीरको पीटनेमें अपनी शक्तिका 
दुरुपयोग कर रहा है । संसारके और समस्त 
विषयोंमें हम विचारशक्तिका उपयोग कर सकते 
हैं, पर केवक धममें ही एक ऐसा सुरक्षित विषय 
है कि जिसमें आँखें बन्द करके दूसरोंके 
पीछे चलना चाहिए । यदि इसकी कोई सीम! 
नियत होती, तब्र भी गनीमत थी, पर अब्न इस 
दशामें जब कि इसकी अब्ाध त्त्ता है, कोई 
भी विषय हमार लिए ऐसा नहीं रह जाता, जिस 
हम स्वच्छन्यू विचरण कर सकें । धर्मके नामम 
अब तक हमारे समाजमें जैसे जसे अनेर्थ और 
अत्याचार हो रहे हैं, उनके कारण हमारे 
करोड़ों भाई बहन मनुष्य होते हुए पह्ष जीवन 
ब्यतीत कर रहे हैं ।इस बीसवीं सदीर्म जब कि 
अन्य देशवार्सी राष्ट्र ही नहीं किन्तु राष्ट्रसेष 
और साम्राज्यकी स्थापना कर रहे हैं, भारतवर्ष 
यदि समाज-संगठनके मी अयोग्य है ता उस 
कारण अमात्मक संस्कार ही हैं । 

हम मानते है कि जेसा धर्मका दुरूपयाम 
आजकल भारतवर्षम हा रहा है, और ऐसा कहीं 
देखनेमें न आवेगा । परन्तु अत! प्रश्न यह है कि 
धर्मका प्रयोग अन्यथा किया जारहा है, क्‍या 
इसलिए हम घर्मकों हीं छोड़ दे ? यदि कोई 
मनुष्य अपनी मुखेतासे आभ्नमें हाथ जला लेत' 


अछू ७-८ ) 


न नम 


है तो क्या उसे यह उपदेश करना ठीक होगा 
कि वह आग्रेसे कमी कोई काम न लेया कि 
उसे अग्नेसे काम लेनेड़ी तरकीब सिखाना ठीक 
होगा । इसका उत्तर प्रत्येक बुद्धिमान मनुष्य 
यही देगा कि दूसरी बात ही होनी चाहिए । 

ययपि आधुनिक शिक्षा और समयकें प्रभा- 
वसे आजकरू धार्मिक क्षेत्रमें भी असन्तोष 
ओर हलचल मची हुई है ओर प्रत्येक घर्मके 
अग्रणी और शिक्षित पुरुष यह अनुभव करने 
ढगे हैं कि अब इस बीसवीं शताब्दीकी जन- 
ताको इस प्रकाशके युगमें केवल धर्मके नामसे 
रूदिंका दास नहीं बनाया जा सकता और न 
इस बढ़ते हुए हेतुवादके प्रवाहकों ही रोका जा 
सकता है । तथापि बे:-- 

न बुद्धिमेदं जनयदज्ञानों कम्मिनाम्‌ । 

इस नीतिका अनुसरण करते हुए धर्मके विष- 
यमें स्पष्टवादितासे काम नहीं के सकते । इतना 
ही नहीं बहुतसे शिक्षित ऐसे भी मिलेंग जो 
अपने समाजकों प्रसन्न करनेके लिए या उसका 
विश्वास-भाजन बननेंके लिए उसके अमात्मक 
विश्वासों पर तक और विज्ञानकी कलई चढ़ाने 
लगते हैं । जिस देशमें नेतिक बलकी यह दुर्दशा 
हो और जहाँ मानके भुखे शिक्षित छठोग आशि- 
क्षितोंस मानभिक्षाकी याचना करें, वहाँ यदि 
धर्मका ऐसा दुरुपयोग हो रहा है तो इसमें 
आश्चर्य ही क्या हे? परन्तु प्रश्न यह है, कि जब 
तक बर्मके सूर्यम अन्धविश्वासका यह अहण 
लगा हुआ है क्‍या हम अपने उद्देश्य और रक्ष्य- 
को प्राप्त कर सकते हैं ! हमारे देशके नेता 
राजनेतिक स्वतंत्रताके लिए तो फड़फड़ा रहे हैं, 
पर यह धार्मिक परतन्त्रता जो हमें ख़ली हवामें 


के लध्की दच्टीण न. अध्न- 


चर्म और समाज! 
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साँस मी नहीं लेने देती, उनकी दृष्टिमें जरा भी 
नहीं खटकती । क्या इसीलिए कि यह फॉसी 
हमने अपने आप लगाई है, इसकी मोत 
मीठी हे ! 


हमारा वक्तव्य केवढ यह है कि यदि धर्म 
हमारे स्वभाव या कत्तेव्यका बोधक है, जेसा कि 
हम अपना अभिप्राय प्रकट कर चके हैं, तब तो 
वह हमसे और हम उससे किसी दशामे भी एथक 
नहीं हो सकते । क्योंकि प्रत्येक पदार्थकी 
सत्ता उसके धर्म पर ही अवलाम्बित होती है 
ओर ऐसे धर्ममकी आवश्यकता न केवल समाजकों 
है किन्तु प्रत्येक व्यक्तिको है। जहाँ राष्ट्र या 
समाज अपने उस स्वाभाविक धर्मका पालन करें, 
वहाँ कोई व्यक्ति भी उसकी उपेक्षा न करे। इस 
दामें धर्मकी व्यापकता या अबाघसत्ता किसी- 
को अवाउछनीय नहीं हो सकती और यदि यह 
हमारा श्रम हे और वास्तवमें धर्मका अभिधेत 
जैसा कि आजकल माना जा रहा हैं, मतम- 
तान्तरक॑ काल्पानके सिद्धान्त और अमात्मक 
विश्वास हैं, तो हम निःसंकोच अपने देशवा- 
सियोसे यह प्रार्थना करेंगे |कि जिस प्रकार 
पश्चिमवासियोंने धर्मकी सीमा नियत करके 
अपने सामाजिक, राजनेतिक, आर्थिक और 
ओद्योगिक क्षेत्रांसे उसका प्रतिबन्ध हटा दिया 
है, ऐसा ही हमको भी करना चाहिए अन्यथा! 
ये अमात्मक किलास अपने साथ हमकों भी 
ले डबेंगे 

आप इडुबन्ते बामता ले इंबे जजम्तान ; 
>स्पश्बादी । 
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सम्पादक जेनगजट ओर 
विचार-परिवतेन । 





( लेखक-श्रीयत, नाथूराम प्रेमी ) 


स्वनामघन्य हिन्दी जेनगजटके सम्पादुक बर- 
सेंसि एक बड़ा भारी कष्ट उठा रहे हैं। पुराने 
जैनपत्रोंके संग्रह-समुद्रको मन्थन करके वे अपने 
पाठक-परिवारक्क सम्मुख इस तत्त्वरत्नकों रख रहे 
हैं के इस समय उनके विचारोंसे विरुद्ध लिख- 
नेवाले जितने लेखक हैं वे एक समय उन्हाँके 
अनुयायी थे । समयके प्रभावले अब उनकी 
चुद्धि बिगड़ गई है ओर वे ( उनके माने हुए ) 
जैनघर्म पर कुठाराघात कर रहे हैं । इत्यादि । 
हम जेनगजटके ग्राहकों ओर पाठकोंकों इतना 
विवेकशून्य नहीं समझते हैं कि वे सम्पादक 
महाशयके उद्धार किये हुए इस वारुणीरत्नकों 
ही अमृत समझकर पान कर जायेगे और मत- 
वाले बनकर केचल इसी एक दृललिके जोर पर 
उनकी हॉमें हाँ मिलाने लगेंगे, इस कारण हमें 
सम्पादुक महाशयके इस मन्थन-अ्रम पर बढ़ा 
तरस आता है और हम चाहते हैं कि वे अपनी 
शक्ति और समयका व्यय किसी अन्य उपयोगी 
कार्यक लिए करने लगें तो अच्छा हो । 


मनुष्यके विचार सदा एकसे नहीं रहते । 
उनमें निरन्तर परिवर्तन हुआ करते हैं । जिस 
बातकों आज एक मनुष्य अच्छा समझता हैं 
उर्साकों कल बुरा समझने लगता है । यह विचार- 
परिवतनशीलता मनुष्यजातिमें है, इसीलिए 
संसारमें उपदेशकों, गुरुओं ओर पुस्तकोंकी 
आवश्यकता है ! यादे यह न होती, जन्मसे 
लेकर मरणतक मनुष्यके एकसे “ कृटस्थ नित्य ? 
विचार रहते, उनमें कभी परिवर्तन नहीं होता, 
तो सम्पादृकमहाशयकोी रातादिन यह चिह्लाइट 
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न मचानी पढ़ती कि धम ढूबा जा रहा है- 
उसकी रक्षाके लिए धर्मशिक्षाकी पतवारकी 
आवश्यकता है ! हम सम्पादक महाशयकी 
अध्यात्म-जीवनीस परिचित नहीं हैं, शायद वे 
जन्मसे ही मति-श्रत-अवाधिधारी हो और पूर्वोक्त 
नियमके अपवाद हों, इसी लिये जहाँके तहाँ, 
चलता-मलिनता-अगाढ़ता रहित, दृूधके धोये 
जेसे रक्‍्खे हों | परन्तु सभी तो ऐसे नहीं हो 
सकते हैं । उनकी बुद्धिका विकाश तो क्रम- 
ऋमसे ही होता है । ऐसी दशामें उनके विचार- 
परिवर्तनकोीं तिरस्कारकी दृष्टिसे देखना, उन्हें 
रातदिन कोसना या उन्हें बुद्धिअरष.्ट बतलाना 
कहॉँकी बुद्धिमानी है! 

स्वर्गीय. पं८ गोपालदासजी बरेंया पहले 
आर्यसमाजी ख़यालोंक थे, पीछे उनके विचारों- 
में परिवर्तन हो गया ओर वे कट्टर जन बन 
गये । स्वामी विद्यानन्द या पान्रकसरीक विप- 
यमें प्रसिद्ध हैं कि वे पहले वेदान॒यायी पण्डित 
थे, पीछे देवागमर्क प्रभावसे उनके विचारोमें 
परिवर्तन हो गया ओर उन्होंन सुप्रसिद्ध तार्किक 
बनकर जेनधर्मके तर्कसाहित्यकों चमका दिया । 
महावीर भगवानके जितने गणधघर थे वे सब 
प्रायः वेदानुयायी ब्राह्मण थे ओर इस विचार- 
परिवर्तनकी महिमासे ही द्वादशांगंके ज्ञाता हुए 
थ। इन सब उदाहरणोंके होते हुए भी यदि 
कोई विचारपरिवर्तनकों बुरा समझे ओर इसके 
कारण बिगड़कर जमीन-आसमान एक करने 
लगे तो इसके सिवाय और क्या कहा जा सकता 
है कि उसे “ बुद्धिमान्थ ' हो गया है । 

यदि बाब सुरजभानजी, बाबू ज़गलकिशोरजी 
आदिकिे आर मेरे विचार आजसे दस बीस वर्ष 
पहले सम्पादक महाशयके ही जैसे थे और अब 
उनमें परिवर्तन हो गया है, तो इसमें तो कोई 
आश्चर्यकी बात नहीं है । यह तो स्वाभाविक 
ही हैं। मनुष्यका अध्ययन और अनुभव ज्यों 
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ज्यों बढ़ता है; त्यों त्यों वह अपनी भूले सम- 
झता है और अपने विचारोंको अधिकाधिक 
परिष्कृत ओर स्वच्छ करता जाता है । इसीसे 
तो माठूम पढ़ता है कि वह स्त्यान्वेषी है, 
जिज्ञासु है और उसके हृदयमें किसी तरहका 
आग्रह या पक्षपात नहीं है | यही तो मनुष्यका 
मनष्यत्व है । यही तो उसकी शोभा है। 

यदि सम्यग्दश्ित्वका अर्थ यह हैं कि उसका 
धारक आपके समान जीवनभर जहाँका तहाँ 
बना रहे, टससे मस नहीं होवे, जो बात पकड़ 
हे उसे मर जानेतक मी नछोंड़े, जो कुछ आपने 
समझ लिया वही सवज्ञका वचन ओर जो दूसरे 
समझते हैं वह सब भिथ्यात्व, तो महाराज यह 
पम्पशन आपको ही मबारिक हो, हम तो 
इसे दुरस ही। नमस्कार करते हैं । यदि दुर्भाग्यसे 
संसारमें आपके इस अनोखे सम्यग्द्शनकी ही पूजा 
हाती रहती तो वह अब तक असम्य अवस्थामें ही 
पड़ा रहता । न वह समता और अहिंसा आदि 
उत्वांका स्वर्गीय संदेशा लानेवाल भगवान्‌ 
महावीर, बुद्धदंव आदि महात्माओंकों जन्म दे 
सकता ओर न अपनी छातापरसे घोर अन्धकार- 
की घटाकों दर करनेमें समर्थ होता । बल्कि 
दरतक विचार कर सोचा जाय तो आपके इस 
जेनघमंका अभ्यद्य भी नहीं होता । 

ओर दूर क्यों जात हैं, आपका यह तेरह 
पन्‍्थ या शुद्धाम्नाय क्‍या है ? यदि इसके 
मंचालक आप ही जस टससे मस न होंनेवाले 
होते, अनधमकी छाप लगे हुए सभी शाख्रोंकों 
सर्वजञवचन समझकर चुप हो जानेवाले हंति 
तो क्या इसकी जह जम सकती थी ? उस 
समय भी इनके विरुद्ध उछल कूद करनेवाले 
आप ही जैसे मठपतियों भमद्टारकों और उनके 
शिष्यगणोंफी कमी नहीं थी। उन्होंने इनको 
कोसने और घमेश्रष्ट सिद्ध करनेमें भी कोई 
बात नहीं उठा रक्‍्खी थी। हमने एक बीसपंथी 


सम्पावक जैनमजट और विचार-परिवर्तन। 
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पंडितका बनाया हुआ ग्रन्थ पढ़ा है, जिसमें 
भट्टारकोंकों न माननेवाले. तरहपंथियोंको 
मसलमान ओर म्लेच्छतल्य बतलाया है ! परन्तु 
ये लोग चिल्लाते ही रहे ओर तेरहपन्थका 
प्रभाव दखते देखते देशव्यापी हो गया । यह 
ब्भे च क 
सब आगरा ओर जयपुर आदिके विद्वानोंके 
विचारपरिवतनका ही तो फल था । 


विचारोंका परिवर्तन उसी अवस्थामें बुरा 
कहा जा सकता हे जब वह हृदय ओर बुद्धि- 
की ताड़नाके बिना, किसी स्वार्थंक वश किया 
जाता है । परन्तु वास्तवमें विचार किया जाय 
ते उसे विचारोंकरा परिवर्तन कह ही नहीं सकते। 
बह तो एक तरह का ढोंग है, छल है, ओर 
वश्चवकता है। विचार तो उसके वही रहते हैं 
जो पहले थे, परन्तु अपना स्वार्थ साधनेके लिए 
दूसरोंकी ऑँखेोंमे धूल झोंकनेके लिए, वह 
कहने लगता ह कि अब मेरे विचार पलट गये 
हैं और अब में सत्य मार्ग पर आ गया हूँ । इस 
तरहके स्वार्थसाघधु जिस तरह अपने विचारोंका 
परिवर्तन प्रकट करने लगते हैं, उसी तरह इन्हींके 
भाई-बन्धु कुछ लोग ऐसे भी होते हैं, जिनके 
विचार तो बदल जाते हैं- -अपने समाजके विचा- 
रोंको व बुरा समझने लगते हैं, परन्तु साहसके 
अमाव्से ओर वर्तमान सम्मान-प्रतिष्ठा आदिके 
लोभसे वे उन्हें प्रकट नहीं करते हैं-छदयमें ही 
छपाये रहते हैं । उन्हें भय रहता हे कि यदि हम 
अपने असली विचार प्रकट कर दंगे तो समाजमें 
हमारी इज्जत तीन कोंडीकी हा जायगी और 
हमारे स्वार्थोका घात हाने हूगेगा ! इस इज्जत 
और आबरूके लिए कोई कोई तो यहाँ तक 
नीच हो जात हं कि अपन विचारोंको तो 
छुपाते ही हैं, साथ ही उन विचारोंको निर्मीक 
होकर प्रकट करनेवालोंके प्रति अन्याय और 
अत्याचारतक करने लगते हैं ! 

इस समय हमारे समाजकी जो अवस्था है 
उसके अनुसार मान-सम्मान, आदर-आतिथ्य, 


२8२ 


आश्रय-प्रश्रय उन्हीं लोगोंकों मिलता है जो 
गतानुगतिक विचारोंके माननेवाले और 
प्रकट करनेवाले होते हैं। इस मार्गमें जरा 
मी कष्ट नहीं है, अतएव इस पर चलनेवालोंकी 
भी कमी नहीं । परन्तु जो लोग गतानुग- 
तिक नहीं हैं, प्रचलित विचारोंसे विरुद्ध 
विचार रखते हैं, उनका मार्ग बड़ा ही कण्टका- 
कीर्ण है। थोड़ेसे इने गिने विचारशीलोंको 
छोड़कर सभी उनका तिरस्कार करते हैं, उनसे 
घृणा करते हैं और उन्हें कष्ट देने तकसे 
भी बाज नहीं आते हैं। अतएव इस पर चल- 
नेका साहस वे ही लोग करते हैं, जो सत्यके 
अनुयायी हैं, जिनके हृदय है ओर जो लोगोंके 
अज्ञान अन्धकारके कारण दुःखी हैं । उन्हें 
सब तरहके स्वार्थोकी लात मारनी पड़ती है 
और असह्य कष्टोंका स्वागत करना पड़ता है । 
ऐसे लोगोंकी संख्या हमारे ही समाजमें नहीं, 
सभी समाजोंमें कम है और रहेगी । 

यह नहीं कहा जा सकता क्रि उन लोगोंके 
विचार हमेशा ठीक ही होते हैं---उनसे 
भूलें होती ही नहीं, परन्तु फिर भी उनके 
साहसका और सत्यप्रेमका मल्य है । नितान्त 
पक्षपाती और अन्धविश्वासीकों छोड़कर उनकी 
सत्यप्रियवाकी सभी विवेका प्रशंसा करेंगे । 
इसके सिवाय उनमें एक विशेषता ओर भी 
रहती है, अर्थात्‌ अपनी मूलके माकृम्र होते 
ही वे तत्काठ ही उसको सुधार लेते हैं ओर 
अपने विचारोंकों बदल डालते हैं । उन्हें अपनी 
बातका आग्रह या हठ नहीं रहता है । 

सम्पादक महाशयकों चाहिए कि वे जिन 
जिन लोगोंके विचारपरिि्तनोंके नमने पुरानी 
फाइलमेंस दूँढ दूँढ़ या करते हैं, लगे 
हाथ उनके विषयमें यह भी प्रकूट कर 


दिया करें तो अच्छा हो कि अप्तक बाबुके 
विचार पहले ऐसे थे, पर अब ऐसे हो गये 


बुक, 
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हैं और इसका कारण उसका अप्तक स्वार्थ 
है। अमुक सभाका प्रेसीडेण्ट होनेके लिए 
अम्ुक पद॒वी पानेके लिए, अमुक धनीसे 
सहायता पानेके लिए, अथवा इसी तरहके 
अन्य किसी मतलबसे उसने यह पाप किया 
है | इसके बतलाये बिना न तो आपका परि- 
श्रम ही सफल हो सकता है ओर न उस 
विचारपरिवर्तन करनेवालेकों बुरा ही सिद्ध 
किया जा सकता है। 

विचारपरिवर्तकों पर सबसे बड़ा आशक्षिप 
यह किया जाता है कि उनके विचार आपेग्रन्धों 
या प्राचीन शास्तरोंसे विरुद्ध हैं। साधारण जन- 
ताके ऊपर सबसे बड़ा प्रभाव इसी बातक। 
पड़ता है ओर यही सनकर वह आपेसे बाहर हो 
जाया करती है । उसमें यह समझनेकी शक्ति 
नहीं कि संसारभें जां सब ग्रन्थ या पुस्तकें शाख् 
या ग्रन्थ नामसे प्रसिद्ध हैं वे समी सर्वज्ञभाषित 
नहीं हैं। उनका प्रत्येक अक्ष और शब्द 
भगवानकी वाणी नहीं है । प्रायः छक्षस्थोंने ही- 
जिनमें अत्पज्ञानी भी थे--शास्त्रोंकी रचनार्य की 
हैं । अतः उनसे मल भी हैी। सकती थीं । उन- 
मेंसे बहुतोंने लोगोंकी कल्याणकामनासे जैसा! 
व जानते थे उसके अनुसार लिखा है, बहुताने 
सन सुनाकर लिखा है ओर बहुतेोनि कषायादिके 
वश भी छिखा हे। जनहितपीम एसे बहुतस 
ग्रन्थोंकी समालोचनाएँ हो चक्की हैं जों अभीतक 
भगवानकी वाणी समझ कर मानें पूजे जाते थे; 
परन्तु वास्तवमं जो जाली हैं ओर जिनके रच- 
नेवालॉक उद्दरश्य अन्छे नहीं थे । इसके सिवाय 
जैनाचार्योंके कथनोंमं परस्पर मतभेद भी पाया 
जाता है जिसका कुछ परिचय, शासनमेदादि- 
संबंधी लेखों द्वारा, समय समय पर हितैबीके 
पाठकोंकों मिलता रहा है। ऐसी दश्षामें ग्रन्थों 
या शाखरोंकी दुह्माई देकर यह हला मचाना कि 
अम॒क लेखक या वक्ता उनके विरुद्ध लिखता 
या बोछता है, इस लिए उसने जेनघर्म छोड 
दिया-वह अष्ठ हो गया-उससे बचना चाहिए- 


अड्डू ७-८ ) यूढ़ गवेषणायें । १३३२ 
उसकी लिखी के या पत्र नहीं पढ़ना 
चाहिए-कुछ नहीं रखता । इस तरहका गढ़ गवेषणायें । 
आन्दोलन-जिसका सारा दार ॒मदार साधारण “रह धीलनब-+ 
भोली भाठी जनताकी अज्ञानता पर रहता है- ( डेखक, श्रीमान्‌ गड़बड़ानन्दजी शास्त्री |) 
अभिक टिकाऊ नहीं होता । कुछ समय तक (१) 
अवश्य ही इसका कुछ फल दिखलाई देता हैं; अस्माकृणां नेयायिकाणां कर्ण? बहुत 


परन्तु ज्यों ही लोग समझने-बुझने लगते हैं-यह 
आन्दोलनकी दीवाल अररा कर गिर पड़ती है। 
यह याद रखना चाहिए कि संस्कृत, प्राकृत 
या पुरानी ढूँढारी आदि भाषाओंमे लिखे हुए 
सभी गन्थ शाख्र नहीं कहला सकते। केवल इसी 
हेतुसे कि वे अबसे पहलेके लिखें हुए हैं सभी 
आचार्यो, पण्डितों और भट्टारकोंके लेख मस्तक 
पर नहीं चदाय जा सकते । किसी बड़े आचार्य 
या महात्माके नामसे भी अच अधिक समय तक 


लोग नहीं मुलाये जा सकते । अब तो मगवान्‌ 


स्मन्तभद्रके नीच लिखे हुए लक्षणोंस युक्त शास्त्र 
ही शास्र गिने जायँगे और उन्हींके आगे विवे- 
कियों ओर विचारज्ञीलोंके मस्तक नत होंगेः-- 
आप्तोपक्षमनुद्धध्यमवश्ेशविरो धकम्‌ । 
तत््वोप॑देशकृत साथ शामत्र कापथधद्षनम्‌ ॥ 

अथांत जो आध्त या रागद्षरहित ज्ञानीका 
कहा हुआ हो, जिसका खण्डन नहीं हों सके 
जा प्रत्यक्ष आर परोक्ष प्रमाणांसे बाधित न हो 
जिसमे तत्त्व या सत्यका उपदेश हो, जो मनष्य- 
मात्र ओर जीवमात्रका हितकारक हो और 
कुमार्गका मिटानेवाला हो वही सच्चा शास्त्र हे । 

अन्तमें सम्पादक महाशयसे फिर एक बार 
प्राथना है कि वे छोगोंक विचारपरिवर्तनोंको 
प्रकट करनेम॑ जो ' एड्ीनचोटीका पसीना एक 
कर रहे हैं, उसके करनेकी कृपा न करें ओर न 
शास्त्रों ओर ग्रन्थोंकी दुहाई देकर लोगोंकों 
उत्तेजित करनेका प्रयत्न करें | इसका कुछ फल 
न होगा । संसारमं अन्धविश्वासों और मतान- 
गतिकताओंकों पुनः प्रतिष्ठित करनेके प्रयत्न 
सफल होनेके दिन चले गये । 





दिनोंसे यह वार्ता गैँज रही है कि अह्मचारी 
शीतलप्रसादुजी बाहरसे “ बगुला ” ( स्थितिपा- 
लक ) और भीतरसे सो-टंची सुधारक हैं । परन्तु 
हमने इस बातपर कभी विश्वास नहीं किया। 
बिना हेतु ऑर प्रमाणके किसी बातकों मान 
लेना शाखिसम्प्रदायम॑ निषिद्ध है । उथली 
बुद्धिके बाबूसम्प्रदायकी बात दूसरी है। बेचारे 
करें भी क्या ? हेतु और प्रमाणका शाख््र सीखे हों 
तब न । परन्तु सावनवदी ७ के जेनमित्रकों 
पढ़कर में चोँक पड़ा। उसमें वह्मचारीजी महा- 
राजने लद्लरीशिक्षाके प्रचारक्ी आवश्यकताको 
बड़े जोरोंके साथ प्रतिपादन क्रिया है और 
उसकी पुष्टिम मार्डर्न रिव्यूके सम्पादक श्रीयुत 
बाबू रामानन्द चटर्जीके लेखका हवाला दिया 
है। चटर्जी बाबू बड़े भारी सुधारक हैं। ख्तरियोंके 
लिए वे ऊँचीसे ऊँची [शेक्षा देनेके पक्षपाती 
हैं।वे तो राज्यकी बड़ी बड़ी कॉसिलो तक में 
ख्रियोंका जाना और उन्हें सम्मति देनेका अधि- 
कार मिलना आवश्यक समझते हैं । इसका अर्थ 
यह हुआ कि बह्मचारीजी भी अपने सम्ाजकी 
ख्रियोंकों ऐसा ही बनाया चाहते हैं। 

अब जरा सूक्ष्म शास्त्रीय बाद्वेसे इस बातपर 
विचार कीजिए। यह निश्चय हे के बह्ाचारीजी 
केवल पुूजा-पाठ सू्र-भक्तामर, सामाथिक-आलो- 
चना आदिकी शिक्षाकों ही पर्याप्त नहीं समझते हैं । 
वे उन्हें व्याख्यान देनेके, पाठशालाओमें पद! 
सकनेके, सर्वसाधारणमें ऊँचे विचार फेला सक- 
नेके ओर अपने गहको स्वर्ग बना सकनेके योग्य 
बनाना चाहते हैं। ये बातें सननेमें तो बड़ी 
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अच्छी मालूम होती हैं, परन्तु जरा गहरे पठनेसे 
जान पढ़ेगा कि ये कितनी भयंकर हैं। ज्यों ही 
वे पूजा-पाठसे आगे बढ़ेगी, त्यों ही उनमें सद- 
सद्विवेक बुद्धि जागत होंगी; उन्हें अपने व्यक्ति- 
त्वका ज्ञान होगा; वे समझने लगेंगी कि संसा- 
रमें पुरुष ही सब कुछ नहीं हैं हम भी कोई चीज 
हैं, हमारा भी आत्मा है, हमारे भी स्वतेत्र 
सुख-दुःख हैं, हमारे आत्माकों भी स्वाधीन 
सुखकी प्यास है; केवल पुरुषोंके लिए ही 
हमारी सृष्टि नहीं हुई है; हम मी अपने आत्मा- 
की उन्नति करनेकी अधिकारिणी हैं । हमसे 
हमारी इच्छाके विरुद्ध कोई काम करानेका, 
या किसी कामसे रोकनेका उन्हें कोइ अधिकार 
नहीं है । माना कि पातिबत, पतिसिवा, वेधव्य 
आदि व्रत अच्छे हैं, ओर कल्याणकारी हैं। हमें 
अपने कल्याणकी इच्छा होगी तो हम स्वयं उन्हें 
पाल लेंगी; परन्तु इन्हें जबद॑स्ती पलवानेका 
पुरुषोंकी-- उन नीच परुषोकों--क्या अधि- 
कार है जिन्हें व्यभिचार करनेमें, एकाधिक 
पालियाँ ग्खनेमें, एकके मरते है! दूसरीको ओर 
फिर तीसरी चोथी पाँचवीं आदिको ब्याह 
लानेमें कोई संकोच नहीं होता है ? जसे धूमके 
साथ अम्रिकी व्याप्ति ह, उसी प्रकार शिक्षाके 
साथ इस प्रकारके विचारोंके होनेको व्याप्ति है । 
लड़कियोंकों ज्यों ही थोढ़ीसी ऊँची शिक्षा 
मिलेगी, वे अपने मातापिताके पसन्द किये हुए 
बरको पसन्द करनेसे इंकार करने लगेगी! माता- 
पिता कहेंगे इस बुंढ़ेके साथ तुम्हारी शादी 
होभी, इसने हमें दूस हजार रुपय दिये हैं । वे 
कहन लगेंगी-यह बृढ़ा ख़सट यदि हमारे सामने 
भी देखेगा तो हम इसकी झाडसे पूजा करेंगी ! 
इसका परिणाम यह होगा कि समाजके स्तंभ 
स्वरूप बड़े बड़े धनी मानी अपने एकाधथिक 
पानियोंको प्राप्त करनेके परम्परागत अधिकारसे 
वच्चित होने लगेंगे, अन्ध काने, लुढे रुँगड़े, रोगी 


जैनहिलेषी- 


[ भाग १४ 
दुर्बल, मूर्ख दुराचारी ब्याहे न जायैंगे,-पढ़ी 
लिखी लड़कियों उनके साथ क्‍यों ब्याह करने 
लगी ९ इसके बाद जाति-पॉतिका बन्धन भी 
उन्हें असह्य प्रतीत होगा । अपनी जातिमें 
अनुरूप घर न मिलेगा तो वे दूसरी जातियोंमेंसे 
ढूँदने लगेगी ) यदि कोई इुभोग्यसे विधवा हो 
गई ओर उसने समझा कि में अपनी इन्द्रियोंसे 
नहीं जूझ सकूँगी तो दूसरा विवाह करनेके लिए 
तंयार हो जायगी । इस तरह विधवा-विवाह भी 
जारी हो जायगा ! यदि इतना ही होकर रह 
जाता तो भी गनीमत थी; ख्रीशिक्षाका यह 
दिष यहीं तक असर न करेगा, वह ,थीरे धीरे 
तलाक ( डाइबोर्स ) की रीतिकों भी चलायगा 
ओर अन्तम बहुतसी द्ियोंको यहाँ तक भी 
कहनेके लिए आप्तादा करेगा +ि हम बच्चे 
जननकी झंझटमें क्‍यों पड़ें ? कुमारी रहना 
क्या बुरा हैं? परदा-सिस्टम, धरोंके पिजरेम 
कद रहना, मदोंसे ब्रात न करना, दिन भर 
दासियोंके समान काम करना, आदि बातें 
तो ऐसी हं कि खीशिक्षाप्रचारके एक साधारण 
झोंकेसे ही। उड़ जावेगी । गरज यह कि बहा- 
चारीजीने जिस ख्लीशिक्षाके प्रचारका आन्दोलन 
उठाया है, उसके उन्त परिणाम अवशध्यंभावी हैं 
ओर इससे श्ञा्त्रीय त्रद्धि कहती है कि बह्मचा- 
गीजी कट्टर झ्ुधारक हैं ओर उन सुधारकोंसे 
भी भयंकर हं जो स्पष्ट शब्द अपने सुधार- 
विचारोंका प्रचार करते हैं । य हजरत छुपे रुस्तम 
हैं, मिल कर मारनेवाले हैं, ओर पालिसीके धुरन्धर 
आचार्य हे । इनसे सावधान रहनेकी जरूरत 
है। १० खूबचन्दजी शाखीने एक बार सत्य- 
वादीमें बिककुल सत्य लिखा था कि “ जोनि- 
यॉमें आर्यसमाजके आदिबह्ा प्रकट हो गये!” 
शास्त्री लामोंको ही ऐसी बांत इतने पहले सूझा 
करती हैं ! 


अबू ७-८ ] 
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श्रीयुत्‌ पं० पन्नालालजी गोधा यद्यपि भाखाके 
पंडित हैं, परन्तु फिर भी वे हमारे शात्री 
सम्प्रदायंके अनुयायी हैं । ययपि अभी थोड़े 
दिन पहले उन्होंने एक लेखमं बाब ज़गलकिशो- 
रजी मुख्तारके स्वरमं स्वर मिला कर त्रिवर्णाचार 
आदि ग्रन्थोंको जाली बतलाने तकका साहस कर 
डाला था, फिर भी हमने उन्हें माफ कर दिया 
था । पर अब देखते हूं कि वें इस उन्नत सम्प्रदा- 
यके अनुयायी रहनेके योग्य नहीं हैं। उन्होंने 
बिना किसीसे पूछेताछे वाययान पर बठ कर पथ्वी 
चलती है या स्थिर, इस वातका निर्णय करनेका 
विगल फैँंक दिया । कहना नहीं होगा कि 
इस ढ्ंगका प्रथन करना शार्ख्रे-सम्प्रदायसे 
स्वथा विरुद्ध 6 । शास्त्री छाग प्रत्यक बातका 
निर्णय तकंशाख्रसे किया करते हैं, एरोप्ठेन, 
दरबीन, खर्देबीन आए यंत्रांसे नहीं ।ठे खच्च 
जानने 6 कि यद्वि हमने इनमभंसे किसी एक 
यंत्रका भे। सहाग लिया तो बाब लोग हा 
अन्यान्य येत्रोका सदारा लेनके लिए भी लाचार 
करेंगे आर उनके माननेस यदि पृथ्वी चलती सिद्ध 
हो गइ ते बड़ा गजब हो जायगा-हम॑ं संसारफमें 
खड़े हानेका भी काइ जगह न रह जायगी ! जब 
के हमारे प्राचीन आचायाने प्रत्थक विषयको 

कंशास्रसे सिद्ध किया हैं तब हम भी क्‍यों 

उसा अमाष शास्का चल भरोसा ग्कख़ ! यदि 
यंत्रादिकाकों ही प्रमाण मानना है, तो फिर 
पुथ्वीका चल क्‍यों नहीं मान छंते ? क्या युगे- 
पक विद्वानांने इस विषयर्म कोई कसर रख छोडी 
है : तरह तरहके यंत्र बनाकर ओर प्रत्यक्ष परी- 
क्षार्य करके उन्होंने तो इस विषयर्का त्रिलकुल ही 
हुलकर ८-१८ वर्ष पहले जनधर्मके 
एक स॒प्रसिद्ध प्रदारककों लंदनकी भोगोलिक 
सोसायटीने, उनके एक पत्रके उत्तरमें, लिखा था 


था 
| 
डाला है; 


गढ़ गवेषणायें । 


शछप 


कि सभ्य जगतमें अब कोई भी ऐसा मूर्ख नहीं 
है जिसे पथ्वीके गोल और सचल होनेंमें सन्देह 
हो ! ऐसी दाम झ्ञासत्री छोगोंका इन यंत्रों 
ओर प्रत्यक्ष परीक्षाओंकी झंझटोंसे बिलकुल 
अलग रहनेमें ही कल्याण है। यदि कोई सामने 
आबे तो उसे शात्रार्थ करके चप कर देना, 
बस इसीमें चतुराई है। साफ कह देना चाहिए कि 
हमें तुम्हार यंत्रॉपर ओर परीक्षाओंपर बिलकुल 
विश्वास नहीं हे। यदि हिम्मत हो तो शाख्रार्थ 
कर को ! बस । ओर शाख्राथ मी इन बातोंकों 
लेकर कभी न करना चाहिए कि एक लाख 
योजनका ऊँचा जम्ब॒द्वीप है, गंगा सिन्धु आदि 
नदियोंकी सहायक नदियाँ अठारइ अठारह हजार 
हैं, द्वीपके बाद समुद्र आर समुद्रके बाद द्वीप हैं. 
आदि । क्योंकि इनके सिद्ध करनेका इस पंचम- 
कालमें कोई उपाय ही नहीं रह गया है। हमें 
तो केवल उन्हींके सिद्धान्तोंका सण्दन करन! 
चाहिए । इस झगड़म॑ अपन घरकी चर्चासे 
मतलब ? जब दूसरोका सणष्डन हो गया तो 
अपना मण्डन स्वतः सिद्ध हैं ! जान पड़ता हैं 
बेचार गाधाजीको यह प्रायमरी भगोलकी भी 
बात मालूम नहीं है कि प्रथ्वींके साथ उसका 
वायुमण्डड भी घूमता है ओर उड़ता हुआ 
बाययान भी पृथ्वीके आकर्षणके कारण उसके 
साथ ही रहता है, अतः उसपर चढ़कर न पथ्वी- 
की स्थिरताकी ही परीक्षा हो सकर्ती है और न 
चलताकी । एसी ऐसी बाते अखबाराम लिखना 
अपनी मुखताका प्रदशन करना है , इसमें पण्डिता 
ओर शा्तरियोंकी हँसी हार्ती ह । बक्षचारा शीत- 
लप्रसादर्जी बढ़े उस्ताद हैं । वे सदेव एक ईटसे 
दो पक्षी मारा करते हैं। गोधीी जेंसे लोगॉके 
लेखांको छापकर इधर तो पुराणमतानयायियोंके 
श्रद्धा भाजना बने रहते हैं ओर उधर पण्डितोंकी 
विद्यावृद्धिकी गहराई मापनेके लिए लोगोंके हाथों 
में गज मी था देते हैं | सावनवर्दी ७ के जेन- 
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मित्र आगरेके बाबू मंगलसेनजी बी* एस सी०, 
सी० टी० का एक ऐसा भी लेख उन्होंने छाप 
दिया है, जिसमें पण्डितोंकी दुलीलोंको कुतर्क 
और जैनघर्मका गौरव घटानेवाली बतलाया है ! 
हम अलीगढ़की भज्योतिषचक्रविवेदनी समाको 
सावधान करे देते हैं कि वह भूगोल ओर खगो- 
हुसम्बन्धी प्रश्नोंके निर्णयमें शाख्रार्थथी छोड़कर 


ओर किसी मार्गका अवरूम्बन भुलकर भीन 
करे, बल्कि हमारी रायमें तो उसे ओर मोधाजी- 


को चाहिए कि वे वाययानकी चिन्ताकों छो ड- 
कर कोई ऐसा प्रयत्न करें, जिससे विदेहक्षेत्रकी 
यात्रा सुगम हो जाय और वहाँ सीमंघरस्वाभीसे 
इन सब प्रश्नोंका समाधान कर लिया जाय | 
डइम तो इसीमें कल्याण देखते हैं । 
(३) 

बड़े बड़े धुरंधर विद्वानोंकी भी बुद्धिमें यह 
बात नहीं आती थी कि श्वेताम्बर मम्पदायके 
आ्रावक जो दिगम्धरियोंकी अपेक्षा घर्नी भी अधिक 
हैं ओर 'भगत? भी कप नहीं हैं---दिगम्बरियोंकी 
अपक्षा मन्दिर बनवानेमें, ओर प्रतिष्ठार्थ करानेमे 
इतने पिछड़े हुए क्‍यों रहते हैं | वर्षाके अध्ययन 
मनन ओर अनशीलनके बाद बड़ी मश्किलसे में 
इसके कारणका पता लगा सका हूँ ओर आज 
उसे परापकाराय प्रकादहा कर देता हैं । पर इस 
गंवेषणाका सारा श्रेय मझ ही मिलना चाहिए। 
क्यों कि में ही इसका अथम आविष्कारिक हूँ। 
बात यह हें कि श्वेताम्बर समाजम चलते फिरते 
सर्जीब मन्द्रिंकी संख्या बहुत बढ़ी हुई हैं ओर 
उनकी पूंजा-प्रतिष्ठाक लिए उन्हें इतना धन 
खच करना पहला है कि जड़ मन्दिरोंके लिए 
उनके हाथ तंगीका अनुमव करने लगते है। 
इन सजीव मन्दिरोंको साधु, मुनि या मनिराज 
आदि कहते हैं । इनका टोटठ ५००-६०० 
से कम नहीं हैं ! इनकी पूजा-अर्चा के लिए इतना 
खर्च किया जाता है कहे यद्दि धर्मघ्दंसी बाबू 
'छोगेकि वशक्री बात हो और वे उक्त खर्चद्ो 


जेनहिंतेषी- 
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बन्द करके शिक्षाके काममें छगा सकें तो उससे 
एक स्वतंत्र यूनीवर्सिटी चलाई जा सकती हे ! 
यदि किसीको इस खर्चका पूरा पूरा पता लगाना 
हो तो उसे उन सब नगरोंमें जाकर वहाँके अआरब- 
कोसे पूछना चाहिए जहाँ जहाँ किसी साधु- 
समुद्दायका चातुर्मास हुआ हो । एक एक साधु- 
संघके चातुर्मासके लिए दस दूस हजार रुपये 
खर्च हो जाना तो बहुत ही मामूली बात है ! 
जिस समय साधुसंघका झमागमन होता है उस 
समय बड़े ठाटबाटसे उनकी अग॒वानीका ज़ल्स 
निकाला जाता है | उसमें हजार दो हजार रुपये 
तो सहज ही स्वाहा हो जाते हैं । इसके बाद दूसरे 
खर्चे शुरू होते हैं। एक प्रसिद्ध आचार्य महारा जका 
कारबार इतना बढ़ा हआ है कि वे कबल पुस्तकों 
और डॉकखचके लिए ही अपने उपासकरस 
प्रतिमास पाँच सौ रुपयोंके लगभग अदा करते 
हैं ! अभी हाल ही एक लिक्ख़ाड़ साधुन कु 
एक पुस्तकका साहित्य संग्रह करनेके लिए पाँच 
हजार रुपये खर्चे कराये हैं ! साधु ऑको पद्वियों 
भी चाहिए। जब उनके भक्त श्यबहादरी, सर 
नाइट आदिको पदवियोंके छिए लाखों रुपय 
खर्च कर डालते हैं तब वे भी शाख्रविशारद्‌, 
न्यायविश्ञास्त्र आदि पाण्डित्यपृर्ण पदवियाँ प्राप्त 
करनेका प्रयत्न क्‍यों न करे ? एक आचार्य प्रहा- 
राजके विपयर्म हम जानते हैं कि उनके कई 
शिष्य काझ्की ओर बंगालके बढ़े बढ़े पण्डितोंके 
यहाँ मटकते फिरें थे ओर उन्हें दक्षिणा दे 
देकर एक हुम्बी चोड़ी पदवी प्राप्त करके लाये 
थे । इस काममें सिर्फ दुस हज्ञार रुपयेके लगभग 
खर्च हुए होंगे। उनकी देखा देखी कुछ और 
मुनि महाराजोंकरों भीयह शोक चर्राया था और 


उन्होंने भी इसी मार्ग अपनी योग्यताके 
प्रमाणपत्र सेग्रह किये थे | सुनते हैं इन 


निम्रन्थनाथोंमेंस अनकॉके कई कोठीवालोंके 
यहाँ * गप्चुप ? खाते भी खुले हुए हैं और 
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उनमें लाखों रुपये जमा हैं ! अवश्य ही वे 
उन रुपयोंको कभी हार्थसे स्पश नहीं करते 
हैं ! इन महात्माओंकों ग्रन्थ छपाने ओर ग्रन्थ- 
संग्रह करनेका बड़ा शोक रहता है । इन दोनों 
मार्गोंसे रुपया संग्रह करनेमें सुमीता भी बहुत 
है । इससे जिनवाणी मात्ताका उद्धार तो होता 
ही है, साथ ही इनके निम्रन्थ बतका उद्यापन 
भी कम नहीं होता हे। ग्रन्थ लिखनेमें भी 
ये बढ़े सिद्धुहस्त रहते हैं। शायद्‌ ही कोई 
वर्ष ऐसा जाता हो जिसमें इनकी सोपचास 
क्ृतियाँ प्रकाशित न होती हों और उन पर 
लेखकके ओर उनके गुरु महाराजोंके दिव्य 
फोटू न चमकते हों । इस मुद्रणकार्यका बोझा 
भी आवक ही उठाते हैं ओर इसके बंदलेमे 
कभी कर्मी व अपनी उदार मृ्तिकी भी जनसाथा- 
रणके समक्ष उपास्यित करके कृतकृत्य हो लेंत 
हं । कहीं जनघर्न इन अनाड़ी श्ावकांके ही 
हाथम पढ़कर नप्ट अष्ट न हो जाव--साथु- 
परम्परा बर्ना रहे, इस कारण प्रतिवर्ष दो 
जार नये रंगरूट भी तयार किय जाते हैं 
ओर उनकी भरता या दीक्षाके उत्सवर्म भी 
दुस पाँच हजार स्पर्योका आद्ध किया जाता 
हैं। यह ता हुआ साधुओंका नेमित्तिक खर्च। 
अब रहा नित्य खर्च, सं। वह कुछ बहुत 
बढ़ा नहीं होता है ! ब्रा यादि दं। तीन रुपये 
गजका मरूमझ और तीस तीस चालीस 
चालीस रुपयेके दा दो तीन तीन कम्बल मिल 
गये तो काफी हं जो विशेष प्रतिष्ठित और 
प्रभावशाली आचार्य हैं, अवश्य ही उन्हें 
कोई को३ श्रावक सो सो रुपयेके भी कम्बल दे 
दूत हैं! मोजनके सम्बन्धमें तो साधु मात्र 
माग्यवान्‌ होते हैं। वे गृहस्थ थोड़े ही हैं 
जो लेखा सूखा भोजन करके गुजर कर्र | दिनमें 
सिर्फ दा बार आहार करते हैं--ओर बम्बई 

अहमदाबाद, सूरत आदि शहरोंमें एक दो 


गूढु गवेषणायें । 
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बार चा और दघ आदि भी ले लिया करते 
हैं। क्‍या करें, यहाँफे लोगोंकी आदत ही 
पढ़ गई है ! बढ़ियासे बढ़िया माल जब 
तक वे गुरुओंको न दे लेवें तब तक 
उन्हें चेन ही नहीं पढ़ता ! तपस्वी ढठहरे, 
तपसे शरीर क्षीण न होने पावे; इसके लिए 
साधु महाराज ओषधि-सेवन भी किया करते हैं। 
साधुओंको विदेशी वस्तुओंसे कोई द्वेष नहीं, 
इस लिए वे विलायती दवाइयोंकों तो खुशीसे 
लेते ही हैं, साथ ही स्वदेशी वेयोंका भी खयाल 
रखना पढ़ता है, इस लिए उनकी मी बहुमूल्य 
ओऔषधियों---सुवर्णमाक्षिक, चन्द्रोदय, बंगभस्म 
मकरध्वज आदि-पर कृपा किया करते हैं। 
इसके लिए भी अनेक घनी श्रावक प्रतिवर्ष 
हजारों रुपया खर्च करते हैं ओर हृष्टपुष्ट 
साधुओंके अजन्र आशीवांदोंकी वर्षासि मीगते 
रहते हैं । कछ समय पहले एक स्वगवासी 
मुनिर्क। पेटी खाली गई तो उसमें कई शीशियाँ 
बहुमुल्य घातपोष्टिक ओषधियोंसे मरी हुई मिली 
थीं। मालुम नहीं, भक्त श्रावकॉने उन शीशियोंकों 
स्वर्ग भेजनेकी को३ व्यवस्था की या नहीं ! इन 
सब मोटी मोर्टी बातोंसे पाठक समझ लेंग कि 
श्रेताम्बर आवक कितने उदार, कितने गुरुभक्त 
ओर कितने 3.36: हं आर उनके इन 
गुणोंसे जेनधर्मकी कसी प्रभातनना हो रही है ! 
(४) 

श्वेताम्बर श्रावकोंकी उदारताका विस्तार 
तो सुनाया जा चुका अब उसके मुकाबिलेमें 
अपने दिगम्बरियोंकी संकीर्णताका संक्षेप और 
सुन लीजिए । गत भाद्रपदमें न्यायाचार्य पं० 
माणिक्यचन्द्रजी फहुटण गये थे ओर वहाँके 
आवकोंसे नाम मात्रकी थोड़ीसी दक्षिणा ले आये 
थे। इस पर जातिप्रबोधक आदि मोंड़े पत्रोने केसा 
अकाण्डताण्डव किया था, सो पाठक भूले न 
होंगे। क्षुदक मुन्नालालजी महाराज श्रावकोंसे-- 
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रहे 


विशेष कर आरविकाओंसे कभी कभी सुमतिक 
अनसार कछ भेट आदि ले लिया करते ये 
इस पर कलकत्तेमे बेचारेके परच्छि कमण्डलु 
तक छीन लिये गये । अम्नी अभी कुछ दिनोंसे 
महामान्य ऐलक पन्नालालजीके विषयर्म भी 
लोग तरह तरहकी बातें करने लगे हैं। बेंठे ठाले 
लोग और कोई दोष नहीं मिलता तो यही पूछ- 
ताछ किया करते हैं कि क्योंनी, उनके आहा- 
रकी विधि घनियों ओर तर माल खिलानेवालोंके 
यहाँ ही क्‍यों मिल जाया करती है ओर गरीत्रों 
तथा साधारण लोगोंके यहाँ क्‍यों अन्तराय आ 
जाते हैं! ओर वे फर्र्ट ओर सेकिण्ड क्ासमें रेलवे 
सफर किस ज्ञाख्रकी आज्ञासे किया करते हैं ! 
गाँवों और कसबोंकी अपेक्षा वे शहरों 
पर ही सबसे अधिक क्लपा क्‍यों रखते हैं ! 
उनके केशलोचके उत्सव भी बहुतसे सुधारकों- 
की ऑँसेमें खठकने लगे हैं जिनमे मुइिकिलसे 
दो चार हजार रुपये खच होते होंगे । दिगम्ब- 
रियॉकी इसी ओछाई आर तुच्छताके कारण 
उनके यहाँ साधसम्प्रदायक्रा अभावसा हो गया 
है ओर उन्हें अपना रुपया अचल मन्दिरों ओर 


उनकी प्रतिष्ठाआर्म छूगाना पड़ता ६। जिन 
लोगोंकों अब मन्दिर प्रतिष्ठाथ इष्ट न हो 


उन्हें चाहिए कि ते शिगम्बर सम्प्ररायमें साध- 
ओके उत्पल्न करन और उनके बढ़ानेका उद्योग 
कर तथा लागाका गरहभाक्तका पाठ पढ़ाबव॥ 
यदि किसी उपायसे साधुआका बढ़ना संभव न 
हो तो कमस कम इस पग्चम कालके लिए शा्री 
और पणिदतांकों ही साधओके समान मानने 
ओर पृजनक। ।व्रधान शाख्रविहेत कर देना 
चाहिए। पर भ भी एक ज्ात्री आर घरन्वर 
पण्डित हैं , अतः इस प्रस्तावक्न कारण किसीका 
मुझ पर स्वार्थताधघताका दोष नदीं छगाना 
चाहिए । क्यों कि में खर्थ इस अधिए्नार्स 
वेचित रहनके लिए तेयार हूँ । मुझे यही दख- 
कर सन्तेष होम कि भरे झाजी भाई अच्छी 
तरहसे पूमे-्थाप जा रह हैं ! 


[ भाग १४ 


जरूरत । 


जेनसिद्धान्तमवन आराके लिये एक ऐसे कनर्डी 
जाननेवाले विद्वानकी जरूरत है जिसकी दूसरी 
भाषा हिन्दी, अंग्रेजी अथवा संस्कृत हो और 
जो इन भाषाओंमेंसे किसी भाषामें कनढी भाषाके 
ग्रंथोंका आशय प्रगट कर सके। वेतन योग्यता- 
नुसार ५०) रुपये मासिकतक दिया जायगा 
और साथ रहनेको मकान भी फ्री मिलेगा । 
जो महाशय आना चाहें उन्हें, अपनी योग्यता 
आवदिका परिचय देते हुए, “मंत्री जेनसिद्धान्त- 
भवन, आरा ' से अथवा हमसे पत्रव्यवहार 
करना चाहिये । --सम्पादक । 





संशोधन । 


++-++ १ ७ शीन-ननात 


हितपीक मत अंक ४-५ में प्रकाशित गंध- 
हस्ति महाभाष्यवाले लेखम॑ असावधानीस क॒छ 
शब्द छपनसे रह गये है । पाठक उन्हें निम्न 
प्रकारस अपनी अपनी गम 
पृष्ट १११ के प्रथम कालमर्क; १३ वीं पंक्ति 
में श्छोकपार्तिकक बाद * राजबातिंक 
और दुसरे कालमके पॉचव अनसंबानमें भी! 
के बाद निम्न शब्दोंका बढ़ा लेना चांहिया-- 
ग्रंथका उलछेख़ नहीं ह इसलिय वहाँस नी 
पृष्ठ ११५३ की प्रथम पंक्तिम भी? के 
स्थानम “श्री” बना लेना चाहिये आर पृष्ठ 
९५४ के प्रथम कालमर्म ६ ठी पंक्तिके बाब 
निम्न पोक्ति छट गई है उसे छिख्र कर ठीक 
कर छेना चाहियें--- 
“इस पतद्नकी टीकार्म 
अर्थ यो बतलाया है।--! 


झाब्ड 
होठ ्‌ 


€ अद्य ? छब्दका 
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न हो पक्षपाती बतावे सुमागं, डरे ना किसीसे कदे सत्यवार्णी । 
बने है विनोदी सले आशयोंसे, सभी जैनियोंका हितेषी ' हितेषी  ॥ 


सहानुभूति । 





( अनु ०-श्रीयुक्त ठा कल्याणसिह बी. ए.। ) 


जब ठुम अपनी आत्माको देखो तो कई और 
तीन इंश्िक्े साथ देखे; परन्तु जब दूसरोंकों देखे तो 
अनुकम्पाते देखो । जैसे दरूदल भूमिसे काई निक- 
छती हैं. उसी प्रकार साधारण मनुष्योंके सुहसे गालियाँ 
और उलहने निकलते हैं । उन्हें तुम मत निरालो । 


--इला व्हीलर बिलकाक्स । 


पीडित मलुष्यसे में यद्द नहीं पूछता कि तुम्दारी 
पीड़ा कैसी है, बल्कि में स्वयं पीडित बन जाता हूँ 
और पीड़ाका अचुभव करने लगता हूँ। 
--वाल्ट व्हाइटमेन । 


हमने जितना आत्म-दमन प्राप्त कर छिया 
है उतना ही हम दूसरोंसे सहानुभति रख सकते 


जेम्स एलेनक्रत ठ9छ७299 ०0 8]09980 
प्रछघ5 ( आनन्दकी पगडंडियाँ ) नामक पुस्तकका 
शक अध्याय । यह पुस्तक दिन्दीअन्थ-रत्नाकर कार्यों- 
लयकी ओरतसे द्वाल द्वो प्रकाशित हुई है । 
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हैं। जब तक हम अपने पर ही दया करते रहें 
और अपनेसे ही सहानुभाते रखते रहें तव तक 
दसरोंका विचार नहीं कर सकते हैं । यदि हम 
स्वय॑ अपनी ही प्रशंसा, अपनी ही रक्षा, अपनी 
ही सम्मातिका विचार करें तो दुसरोंके साथ 
प्रेमका व्यवहार नहीं कर सकते ॥ दूसरोंका 
विचार करना और अपना विचार भूलना इसीकों 
सहानुभूति कहते हैं । 

दूसरोंके साथ सहानुभूति रखनेके लिये पहले 
हमें उनकी दु्षा समझनी चाहिये ओर उनकी 
दुशा समझनेके लिये हमें उनके विषयर्म पह- 
लेहीसे बुरे विचार नहीं बाँघ लेने चाहिये--जैसे 
वे है उनको उसी प्रकार देखना चाहिये । हमें 
दूसरॉंकी आन्तरिक दशा अन्दर प्रविष्ट होना 
चाहिये और उनके नेन्नेंसि देखकर तथा उनके 
अनुभवके अनुक्रमको समझकर उन जेसा हो 
जाना चाहिये । निस्सन्देह ऐसा व्यवहार हम 
ऐसे मनुष्यके साथ तो कर ही नहीं सकते जिसकी 
बुद्धि और अनुभव हमसे बढ़कर हैं ओर न 
ऐसेके साथ ऐसा व्यवहार कर सकते हैं जिससे 


श्५्० 


हम अपने आपको उन्नत ओर उच्च समझते हैं । 
क्योंकि सहानुभ्ाते ओर स्वार्थ एक स्थानपर 
स्थिर नहीं रह सकते । परन्तु हम ऐसे मनु- 
र्योंके साथ सहानुभूति रख सकते हैं जो उन 
पापों ओर छ्लेशोंमें फैसे हुए हैं जिनसे हमने 
सफलताके साथ अपने आपको मुक्त कर लिया 
है । जिस पुरुषकी महत्ता हमसे बढ़कर है उसको 
हम अपनी सहानुभतिकी छायासे ढक नहीं 
सकते हैं, परन्तु उसके साथ हम अपनेकों इस 
प्रकार रख सकते हैं कि उसको महत्तरा सहा- 
नुभतिका सहारा ले सके ओर उन पापों और 
दुःखोंसे मुक्त हो सकें जिनमें हम अब भी फंसे 
हुए हैं। 

पक्षात और दुष्कामनायें सहानुमतिके 
मागकी बड़ी भारी रुकाबट्टें हैं ओर अहंकार 
सहानुभूति ग्रहण करनेमें बाधा डालता हे। 
तुम उसके साथ सहानुभाते नहीं रख सकते 
जिसके छिये तुम्हारे मनर्मे पूर्वहीसे घुणा है 
और उस मनुष्यक्री सहानुभ्ाते तुम अपने 
पर रखना नहीं चाहते जिसके लिये तुम्हारे 
मनमें पृवहीस द्वेंष है । जिस मनुध्यसे 
ठुम घिन करते हो उसके जीवनको तुम समझ 
नहीं सकते और जिनके प्रति तुम अपनी पाश- 
विक बुद्धिसे ईर्ष्या करते हो उसको भी नहीं 
समझ सकते, किन्तु जेंस तुमने उसके लिये 
अपने इृद्यमें अपूर्ण ओर कच्चे विचार बाँध 
रक््ले हैं उन्हींके अनुसार समझोंगे । अपनी 
अशुद्ध ओर कारणश्न्य सम्मातिके द्वारा तुम 
केवल उप्तकी बुराईकों देख सकोंगे, भलाई नहीं । 

यदे तुम्हें दुसरोंकी यथार्थता समझनी हे 
तो उनके ओर अपने बीचमें राचे या अरुचि, 
पक्षपात तथा स्वार्थिक वासनाओंकों मत आने 
दो; उनके का्योका विरोध न करो ओर उनके 
मतों ओर विश्वासोकों दृषित न ठहराओ । थोड़े 
समयके लिये तुम अपने आपको पएथकू रखकर 


जैनाहितेषी- 
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उनकी स्थितिको ग्रहण करो । केवल इसी प्रकार 
तुम उनके साथी होकर उनके जीवन और अनु- 
भवकों पूर्णतासे समझोंगे ओर जब किसीको 
समझ लोगे तो फिर उसको निन्दित ओर दूषित 
नहीं ठहराओंगे । मनुष्य एक दूसेरेको दूषित 
और अपराधी बताकर इसी वास्ते वृरस टालते 
हैं के वे एक दूसरेकों भलेप्रकार समझते नहीं । 
ओर जब तक वे अपने आप पर विजय न प्राप्त 
कर लें और शुद्ध न बन लें तब तक समझ भी 
केसे सकते हैं ? 

वृद्धि, परिपषक्वता, ओर विस्तरताको जीवन 
कहते हैं ओर एक प्रकारस देखा जाय तो पापी 
और पुण्यात्मामें विशिष अन्तर नहीं है, केवल 
श्रेणी ओर क्रमका अन्तर हे । पुण्यात्मा किसी 
समयमें पापी था और पापी भविध्यमें पृण्यात्मा 
होगा । पापी बच्चा है और पृण्यात्म! वृद्ध हे । 
जो पापियोंकों दुष्ट समझकर उनसे अपने आपको 
पृथक रखता है वह उस पुरूर्की नाई है जो 
छोटे बच्चोंक्ी निर्बाध, अनाज्ञाकारी ओर खिलों- 
नोंसे खेलनेवाले समझकर उनसे दर हटता है । 


जीवन समान है, परन्तु देखनेमें इसके कई 
भेद हैं । पुष्प वृक्षत्ते कोई प्रथक पदार्थ नहीं है । 
यह उसी वृक्षका एक अंग है बाल्कि पत्तीका एक 
दूसरा भेद है । भाप पानीसे कोई प्रथकू वस्तु 
नहीं है, वह पानीका रूपान्तर हे । पृण्यात्मा 
पारिपक्व और परिणत पापी है । 


पापी वही है जिसकी बुद्धि अपरिपक्व 
है और जो अज्ञानताके कारण अशुद्ध कार्य-प्रणा- 
लीमें रुचि रखता है । पुण्यात्मा वह है जिसकी 
बुद्धि परिपक्व है ओर जिसकी कार्य-प्रणाली 
शुद्ध और सत्य है। एक पापी दूसरे पापीको 
दूषित बताता है, क्‍यों के दूषित बताना कार्यकी 
अशुद्ध प्रणाली है। पृण्यात्मा पापीकों दूषित 
नहीं ठहराता, क्‍यों झि उसको स्मरण रहता है 


अक्वू९ ] 
कि एक बार में स्वयं भी उसी दशा था, बल्कि 
उसको अपना रुघ॒आता या मित्र समझ कर उसके 
साथ गंभीर सहानुभूति रखता हे, क्यों कि सहानु- 
भूति रखना कार्यकी शुद्ध और उज्ज्वल प्रणाली है। 
परिपक्क महात्माकों-नों सबसे सहानुभूति 
रखता है-दूसरोंसे सहानुभति पानेंकी आवश्य- 
कता नहीं है। क्‍यों कि वह पाण ओर छ्लेशको 
जीत चुका है और आनन्दमें मग्न रहता है । परन्तु 
जो क्लिप्ट हें उनको सहानुभतिकी आवश्यकता 
है ओर जो पाप करते हैं वे क्लेश पाते हैं । जब 
मनुष्य यह समझने लगता है कि प्रत्येक पापके 
लिये ( चाह तरह मानासेक हो या कायिक ) 
उसको अवश्य छुंश उठाना पड़ेगा तब वह 
दसरों पर दोष छगाना छोड़ देता है ओर 
पापसे उत्पन्न हुए उनके क्लेशोंकों देख कर उनके 
साथ सहानुभूति रखना आरम्भ करता है| ऐसा 
वह नत्र समझने लगता ह जब अपने आपको 
प्रवित्र ओर श॒द्ध बना लेता है । 
जब मनृष्य अपने मनके विंकारोंको शुद्ध 
कर लेता है, स्वार्थिक इच्छाओंकों बदक देता है 
ओर अहंकारकों पेरके नीच कुचल देता है तन 
वह सव प्रकारके मानुषिक अनुभवोंको, अथोत्‌ 
समस्त पाप, दुःछ, शोक, विचार ओर उद्देशोंकों 
सेपर्णतासे माप लेता है और धर्मानीतिकों सुप्र- 
कार समझ लेता है। सम्पणं आत्मदूमन ओर 
सम्पूर्ण ज्ञान सहानुभति हैं। जो मनुष्य दसरोंको 
अपने पवित्र हृदयकी स्वच्छ दृष्टिसे देखता 
है वह उनपर अवश्य करुणा करता हे, 
उनका अपने ही देहका भाग समझता हे, 
उनका पतित ओर पृथक नहीं किन्तु अपनी 
ही आत्मा मानता है और उनके विषय यह 
समझता है कि “ जेसे मैंने पहले पाप किया 
था, वसा ही ये भी कर रहे हैं, जेसे मैने केश 
उठाया था, वेसा ये मी उठा रहे हैं, ओर जेसे में 
अन्तमें शान्तिकों प्राप्त हुआ वैसे ही ये भी प्राप्त 
हो जावेंगे । ? 


शदाबदा न ! 


न बज ले अनन बह-त ऑहअ 
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यथार्थमें भला ओर धीमान्‌ वह है जो प्रबल 
पक्षपाती नहीं है, जो सबसे सहानुभूति रखता 
है, जो दूसरोंमें दोष नहीं देखता, जो पापीके 
उस पापको पहिचान लेता है जिससे वह अज्ञा- 
नताके कारण प्रसन्न हो रहा है ओर यह नहीं 
जानता कि अन्‍्तमें मुझें इस पापके हेतु दुःख 
ओर पीड़ा उठानी पड़ेगी । 

जितनी दूर मनुध्यकी बुद्धि पहुँचती है 
उतनी ही दूर वह अपनी सहानुभूति विस्तृत 
कर सकता है; उससे अगाड़ी नहीं ओर मनुष्य 
जितना नम्र ओर दयावान होता जाता है 
उतना ही अधिक वह बुद्धिमान होता जाता हे। 
सहानुभाति संकृचित होनेसे हृदय संकुचित 
होता है ओर जी चैंवहा तथा कट होता है । 
सहानुभतिकों विस्तृत करना जीवनकों प्रका- 
शित ओर हर्षित करना है और दूसरोंके लिये 
प्रकाश और आनन्दका मार्ग सुगमतर बनाना हे। 

दूसरेके साथ सहानुभूति रखना उसके शरी- 
स्‍को अपने शरीरमें धारण करना और उसके 
समान भाव करना है, क्योंकि स्वाथशन्य प्रेम 
बहुत शीघ्र ऐक्य उत्पन्न करता हैं । वह मनुष्य- 
जिसकी सहानुभूति समस्त प्राणधारियोंके साथ 
है-उन सबमें तन्‍्मय हैं और संसारके सर्वव्यापक 
प्रेम, नीति और बाद्धिको समझता है । 

स्व, शांति ओर सत्य मनुष्यसे उतने ही 
दूर हैं जितने दूसरे मनुष्योंकों वह अपनी सहा- 
नुभूतिसे दूर रखता है । जिस सीमापर उसकी 
सहानुभति समाप्त होती है वहींसे अन्धकार, 
दुःख और हलचल आरम्भ होती है, क्योंकि 
दूसरोंको अपने प्रेमसे दुर रखना मानों स्थयंको 
प्रेमके आनन्दसे दूर रखना हे और स्वार्थक्रे 
अन्धेरे कारागारमें पड़े पड़े सुकड़ना है । 

जब मनुष्यकी सहानुभाते असीम होती है 
तब ही उसको सत्यका अनन्त प्रकाश दृष्ट होता 
है । असीम प्रेममें ही असीम आनन्द मिलता है। 
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सहानुभूति आनन्द है । इसमें सर्वोत्तम और 
पविन्न आनन्द दृष्टितत होता हैं । सहानुभूति 
स्वर्गीय है, क्योंकि इसके प्रकाशमें सन्च तरहके 
स्वा्थिंक विचार नष्ट हो जाते हैं ओर सबके 
साथ एक भाव अथात्‌ आध्यात्मिक समानताका 
हृंढ संग रखनेसे पव्रित्र आनन्द मिलता है। 
जब मनुष्य सहानुभति रखना छोड़ देता है तो 
उसका जीवन, दृष्टि और ज्ञान वृथा हो जाता है। 

मनुष्य जबतक दूसरोंके प्रति स्वार्थिक विचार 
नहीं छोड़े तबतक उनके साथ सच्ची सहानुभूति 
नहीं रख सकता । जो सच्ची सहानुभति रखता 
है वह दूसरोंकों जेसे वे हैं वेसा देखनेका प्रयत्न 
करता है, उनके विशेष पाप, वासनाएँ, दुःख, 
विश्वास, पक्षपात इत्यादिको यथार्थतासे जान- 
नेकी चेष्ठा करता है। वह अन्त जान लेता है 
कि वे लोग अपनी आध्यात्मिक उन्नतिर्म किस 
श्रेणी तक पहुँच हुए हैं, उनका अनुभव कहाँ- 
तक है और वें अपनी दशाकों अभी बदल 
सकते हैं या नहीं । वह जान लेता ह कि उनका 
जैसा ज्ञान है उसकि अनुसार वे विचार और 
कार्य करते हैं। वह यह भी जान लेता है कि 
उनकी हीन बुद्धि और ज्ञान अच्छे उदाहरणोंक 
द्वारा सहायता ओर उन्नति पा सकते हैं, परन्तु 
बे तत्क्षण नहीं बदले जा सकते । विवेक और 
प्रेमके पृष्पोंको बढ़ने ओर विकसनेके लिये सम- 
यकी आवश्यकता है ओर ईष्यों तथा मूर्खताकी 
बॉस टहनियाँ। शीघ्र नहीं काटी जा सकतीं । 

ऐसा मनुष्य उससे परिचित जितने भी मनुष्य 
हैं उनके प्रत्यकके आभ्यन्तरिक जगतका द्वार 
ढूँढ़ लेता है, उसको खोलता है, उसके अन्दर 
चला जाता है और उनके जीवनके पवित्र 
मन्दिरमें निवास करके उन सबके साथ एकमेक 
हो जाता है। फिर उसको घिक्कारने, कोच करने 
ओर द्वव करनेकों कोई भी स्थान नहीं दिखता 
ओर उसके दृदयमें अधिकतर अनुकम्पा, थेर्थ 
तथा प्रेम रहने लगते हैं । 


जैनहितेषी- 
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वह अपने आपको सर्वभय देखता है और 
समझता है |क सच मनुष्य मेरे दुसरे देह हैं ओर 
उनकी प्रकृतियाँ भी मुझ जेसी हैं, केवल उनमें 
न्यूनाधिकताका अन्तर है । अगर उसे दूसरोंके 
इदयोंमें पाप-प्रवात्तियाँ काम करती दिखती हैं 
तो वह अपने दृदयकों टटोलता है और देखता! 
हे कि ऐसी ही प्रवृत्ति हे तो मेरे मनमें भी, परन्तु 
उसने पापकी ओर झुकना छोड़ बिया है। यदि 
वह दूसरोंमें पुण्य प्रवात्ति देखता है तो उसको अपने 
मनमें भी वेसी ही पृण्यप्रवात्ति दिखती है जो अभी 
उतनी शक्ति ओर परिपक्तताको नहीं पहुँची है । 
एकका पार सबका पाप है और एकका 
पुण्य सबका पुण्य हैं। एक मनुष्य दूसरें मनु- 
ध्योंसे पृथक नहीं है । प्रकतिका कोई अन्तर 
नहीं है, केवल स्थितिका या दशाका अन्तर है ; 
यदि कोई मनुष्य अपनेको किसी दुसरे मनुध्यसे 
इस विचारसे प्रथरू समझे कि वह मझसे अधिक 
पवित्र है तों उसका ऐसा विचारना उसका 
अज्ञान है। वह प्थक नहीं है। मनष्यत्व 
सत्र एक है । सहानुभतिके पवित्र , मन्दिर 
पुण्यात्मा और पापी मिलते हैं और एक होत हैं। 
जीसिस कराइम्टके विषयर्मं कहा जाता हैं 
कि उसने अखिल संसारके पाप अपने ऊपर 
लिये-अर्थात्‌ उसने अपनेको पापियोंसि प्रथक 
नहीं गिना बल्कि अपने आपकी उन जेसा ही 
जाना | प्रार्णीमात्रकें साथ उसका ऐसा सम्रभाव 
उसके जीवनमें स्पष्टटासे सबको दृष्टिगत हुआ | 
उसने उन पापियोंको--जिनको ढंगेनि उनके 
मयंकर पापोर्के कारण दुर फेंक दिया था-अपनी. 
छातीसे लगाया ओर उनके साथ घनिष्ठ सहा- 
नुमूति दिखाई । 
सहानुभूतिकी सबसे अधिक आवश्यकता 
झिसको है? पुण्यप्रतापी, ज्ञानी, या महात्माको 
- इसकी आवश्यकता नहीं है ) ज्ञानराहित ओर 
अपग्पिक पापी मनुष्यकों ही इसकी आवश्य- 
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-कता है । जो जितना अधिक पापी हे वह 
उतना ही अधिक इःखी ह, इसलिये उसके 
सहानुभूतिकी भी उतनी ही अधिक आवश्यब ता 
है । महात्मा काइस्टने कहां है--“ में पुण्या- 
स्माओंकोीं नहीं बल्कि पापियोंकों पश्चात्ताप 
कराने आया हूँ । ” पृण्यात्माओंकों तुम्हारी 
सहानुभतिकी आवश्यकता नहीं, केवल पापि- 


योंकी है । जो दूषित कम्मेसि बहुत समय तक * 


दुःख ओर क्लेश उठानेके लिये पाप संचय कर 
रह। ह उसीको सहानुभूतिकी आवश्यकता है । 
एक प्रकारका पाप कम्म करनेवाला दुसरे 
प्रकारके पाप करनेवालेको बुरा, अपराधी और 
अधम बताता है । वह यह नहीं सोचता कि 
मेरे और उसके पाप यद्यपि भिन्न प्रकारके हैं, 
7रन्तु अन्‍्नर्म व हैं पाप | वह यह नहीं देंखता 
के सब प्रकारके पाप एक ही है, कवर उनके रू- 
पं# अन्तर है ; मनष्य स्त्रय जितना पापी ह उतना 
हे दसरोंका पापी ठहराना हैे। जब उसको 
दज्लान होता है और वह अपने पापसे मेंह 
सता में तथा उससे बचनका यत्न करने लगता 
वे दूसरांकी भी पापी बतानेसे रुकने लग 
जाता है और उनके साथ सशानभति जताने 
नभत। हैं। परन्तु यह एक अठल सांसारिक 
नियम है कि इन्द्रियंकि वज्ञीसत पापी मनष्य 
आपसभ एक दूसरेको दष्षित समझते हैं ओर 
धुणा करते हैं । वह मनुष्य-जिसको सब बुरा 
और दोषी बताते हैं ओर जिससे घणा करते हैं- 
यदि उन लोगोंक विक्कारनकों अच्छा समझे आर 
जिनचार करें कि मरे अपराधोंक कारण वे मझे बरा 
बताते हैं तो उसकी उन्नति होने लगती है और 
वह स्वर्य दूसरोंकी बुराई करना छोड़ देता है । 
जो वास्तवर्मे सच्चा और भला मनुष्य है वह 
दूसरोकी निन्‍्द्रा नहीं करता। ऐसा मनुष्य 
स्वाथेता और अन्धें उद्देगकी दर रख कर प्रेम 
और ज्ञान्तिके साथ रहता है और सर्व प्रकारके 


या! 


दि 


सहानुभाते । 
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पापोंकों और उनसे जो जो दुःख ओर क्रेश 
समुपस्थित होते हैं उनको जानता है । वह 
निद्रासे ज्ञाग कर, ज्ञानका प्रकाश प्राप्त कर 
ओर स्वार्थताको छोड़कर सबको जेसे वे हैं 
बैसे देखता है और उन सबसे पवित्र सहानुभूति 
रखता है। ऐसे मनुष्यकोी यादें लोग दोष लगाते 
हैं, उसकी बुराई करते हैं या उससे घुणा करते 
हैं, तो वह बुराईके बदले उनके साथ सहानुभृति 
प्रकट करता है ओर विचार करता है कि ये मनुष्य 
अपनी अज्ञानताके कारण मुझसे घणा करते हैं, 
इन्हें अपने ब॒रे कम्मोंका फल मागना पड़ेगा | 
आत्मदमन ओर ज्ञानबृद्धिके द्वारा जो तुमसे 
घृणा करें उनस स्नेह करना सीखो | उनके 
बुराई करनेकी ओर दृष्टि न डालो, प्रत्युत अपने 
मनको टटालो; कदाचित्‌ तुम्हार मनमें भी कोई 
बुरी बात होगी | यदिं तुम अपने दोषों और 
अपराधांकोी समझ छोंगे ता इसरोंकी निन्दा 
करना छोड़कर अपने आपको घिक्कारने लगांगे । 
साधारण प्रकारस जिसको सहानुभूति कहते 
हैं वह सहानुमूति नहीं ह, किन्तु वह एक प्रका- 
रका शारीरिक स्नेह है । जो हमसे स्नेह करे 
उसमे हम भी स्नेह करें, यह एक मानधिक स्वभाव 
आर प्रकृति है। परन्त जो हमस स्नेह नहीं करें 
उनसे हम स्नेह करें, यह पवित्र सहानुभूति हे । 
सहानुभतिकी आवस्यकता दुःख ओर क्रेशके 
कारण है | क्योंकि ऐसा कोई प्राणी नहीं है 
जिसका दःख न हआ हो । दुःखहीसे सहान- 
मृति इापन्न हुई है । एक वर्ध था एक ही जीव- 
नरम मानुषिक हृदय दुःख पाकर पवित्र और 
स्वच्छ नहीं बन सकता, किन्तु बारंबार जन्म 
लेकर और दुःख पाकर ही मनुष्य अपने अनु- 
भर्दोंकी सुनहरी फसलकों काटता है और प्रेम 
और ज्ञानकी परिपक्ष ओर अमल्य फलियाँ प्राप्त 
करता है| इस प्रकार जन्म्रजन्म्रान्तरके पश्चात्‌ 
वह समझने ऊरगता हे और सहानुभूति रखने 
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लगता है | नियमोंका उल्ंघन ही पाप है । 
मनुष्य अज्ञानतासे नियमोंका उल्लंघन करते हैं । 
जो पाप है वही क्लेश हैं। एक पापके बार बार 
करनेसे उसका फल अर्थात्‌ झ्लेश बारंबार भोगना 
पड़ता है और बारंबार कष्ट भोगनेसे उस निय- 
मका ज्ञान हो जाता हे और जब ज्ञान हों 
जाता है तो सहानुभूतिके पवित्र ओर सुन्दर 
कुसुम खिल उठते हैं । 

सहानुभूतिका अंश दया है। संसारमें दुःखित 
ओर क्लिल्टोंका दुःख दूर करनेके लिये ओर 
उनको चैये दिलानेके लिये दयाकी बड़ी आव- 
इयकता है । “ दया अशक्तोंके लिये संसारको 
कोमल बनाती हे, ओर शक्तिमानोंके लिये 
संसारकों उन्नत बनाती हे। ” 

क्ररता, अकृपा, दोषारोष ओर कोधकों हटा- 
नेसे दया बढ़ती है । जो मनुष्य किसी पापीको 
पापका फल पाते देखकर अपने हृदयकों कठोर 
करता है ओर कहता है कि “यह अपने उचित 
गपोंका फल पा रहा है” वह दया नहीं 
कर सकता है । मनुष्य जब जब प्राणियोंपर 
कठोरता करता है ओर उन पर आवश्यक सहा- 
नुभति प्रकट नहीं करता है, तब तब ही वह 
अंपनेकों संकीर्ण बनाता, अपने आनन्बुकों न्‍्यून 
करता ओर क्लेश मोगनेके बीज बाोता है । 

सहानुभूतिका दूसरा अंश यह है कि अपनी 
अपेक्षा दूसरोंकी अधिकतर सफलता देखकर हर्ष 
मनाना और समझना कि उनकी सफलता मेरी 
ही है । निस्सन्देह वह मनुष्य धन्य है जो 
हब्या, देघ और कुड़नसे मुक्त है ओर जो उन 
लोगोंके शुभ समाचार सुनकर-जों उसको 
अपना वेरी समझते हें-हर्षित होता है । 

अपनेसे न्‍्यूनतर ओर हीनतर प्राणियॉकी 
रक्षा करना भी सहानुभतिका एक अंश है। 
बैंजबान जानवरोंकी रक्षाके ठिये बड़ी गहरी 
सहानुभूतिकी आवश्यकता है। शक्तिकी शोभा 


जैनहितैषी- 
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रक्षा करना है, न कि नाश करना | जीवन 
छोटे जीबॉकी रक्षासे सफल होता है उनके 
नाशसे नहीं । * 

जीबन सब एक है । छोटेसे छोटा प्राणी 
महतसे महत्‌ प्राणीसे केवल शाक्ति ओर बुद्धिकी 
न्यूनाधिकताम भिन्न है, नहीं तो सब प्राणी 
एक हैं । जब हम दया ओर रक्षा करते हैं तो 
हमारा एश्वर्य और हर्ष बढ़ता है और प्रकट 
होता हैं। इसके विपरीत जब हम अविवेकता 
और कठोरतासे प्राणियांकों दुःख ओर क्लेश 
पहुँचाते हैं ता हमारा ऐश्वर्य आच्छादित होता 
और हब बुझ जाता है। एक प्राणीका दूसरा 
प्राणी चाहे आहार करें, ओर एक उद्वेग चाहे 
दूसरे उद्वेगकों नष्ट करें; परन्तु मनुष्यकी 
सात्विक प्रकृति केवल दया, प्रम, सहानुभति 
और स्वार्थज्वन्य पवित्र कर्मेस ही बृद्धिद्वत, 
सुरक्षित ओर परिपक्क होती है । 

दूसराक प्रति सहानुभूति रखनेसे हम अपन 
लिये दूसरोंकी सहानुभूति बढ़ाते हैं । किसीके 
साथ की हुई सहानुभूति नष्ट नहीं होती । कप्ती- 
नेसे कमीना प्राणी भी सहानुभतिके स्वर्गीय 
स्पर्शस भल्ता मानेगा, क्‍यों कि सहानुभूति एक 
एसी जिश्वव्यापक भाषा है जिसका सब प्राणी 
समझते हैं । अमेरिकाके डारटमूर नमरम एक 
अत्यंत अत्याचारी अपराधी मनुष्य था जिसको 
कितने ही अपराधोंके कारण चालीस वर्षसे भी 
ऊपर तक कई नगरोंमें कद रहना पड़ा था । 
उसको सब्र लोग बहुत भयानक, कठोर ओर 
अन्यायकारी समझते थे ओर कारागारोंके पहरे- 
दार इत्यादि उसके सुधारकी कोई आश्ञा नहीं 
रखते थे। एक दिन जिस कोठरीमें वह रखा 
जाता था वहाँ एक गर्रीब भूखा और अस्वस्थ 
चूहा आ निकला । उसकी असहाय और दुबल 
दु्लाकी देखकर उस पापीके भी दृदयमें दयाकी 
बिजलीके संचार हो गया ओर बह अपनी आर 
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उस चुहेकी एक ही प्रकारकी दृशा समझकर 
उसपर सहानुभृति प्रकट करने लगा ! उसने उस 
चुंहेको अपने एक बूटमें वासस्थान दें दिया और 
अपने भोजन ओर जलमेंसे वह उसको खाने 
पीनेके लिये देने लगा । जिस अत्यंत कठोर और 
दूषित दृदयमें किसी भी मनुष्यके लिये दया 
नहीं थी, उसी हृदयमें एक चूहेंके हेतु सहानु- 
मतिका स्वर्गीय दीपक जलने लगा । अपनेसे 
शक्तिहीनोंकी ओर उसकी दया और प्रेम बढ़ने 
लगा ओर अपनेसे अधिक शक्तिमानोंसे उसकी 
घणा कम होने लगी । वह पहरेदारोंकी पृर्ण 
आज्ञा मानने लगा । वे लोग इस बातकों अद्भुत 
समझने छगे कि इतना कठोर मनुष्य इतना 
नम्न कैसे बन गया । उसकी आकृति भी बदल 
मई । नत्रों ओर होठों आदिकी भयंकरत! धींरे 
धीरे कॉमलता और प्रेममें पारेणत हो गई। 
अब वह दृषिन ओर पापी केदी नहीं रहा, 
इसका प्रायश्विन हो गया ओर उसका मन 
पृण्यम रत हो गया । अन्तमें यह समस्त वृत्तान्त 
अधिकारियों तक पहुँच गया । उन्होंने उसका 
स्वतन्ध कर दिया ' जब वह जाने लगा तो उस 
चहेकी भी साथ के गया। 

इस प्रकार दूसरापर सहानुभति प्रकट करनेस 
इसका भंडार स्वयं हमारे हृदय बढ़ता है ओर 
हमारा जीवन सफल होता है । सहानुभूतिके 
दानसे आनन्दका पुरस्कार मिलता है और 
सहानुभतिका दान ने देनेसे हमारा अनन्द नष्ट 
होता है । मनुष्य जितनी अधिक सहानुभूति 
रखता है उतना ही वह आदर्श जीवन अर्थात्‌ 
सत्यानन्द॒के समी१ पहुँचता है। जब उसका हृदय 
इतना कोमल हो जाता है कि उसमें कोई भी 
कठोर, कटु या निर्दय विचार उत्पन्न नहीं होता 
आर उसके माधर्यकों न्‍्यून नहीं करता तब वह 
मनुष्य सचमच सत्य आनन्दमें मग्न हो जाता है। 





आचार्यप्रवर अमृतचन्‍्द ! 


श्ध्प्‌ 

आचायप्रवर अशतचन्द्र । 

>्ब्टड2५॥८शिट लक 
( लेंखक--श्रीयुत नाथूराम प्रेमी । ) 

आध्यन्मिक विद्वानोंमें भगवत्कुन्दुकुत्दाचा- 
येके बाद यदि किसीका नाम लिया जा सकता 
है तो वे श्रीअमतचन्द्रसूरि हैं । दुःखकी बात है 
कि इतने बढ़े सुप्रसिद्ध आचार्यके विषयमें हम 
सिवाय इसके कुछ भी नहीं जानते हैं कि उनके 
बनाये हुए तत्वाथंसार, पुरुषाथसिद्धय्पाय, सम- 
यसार टीका, पंचास्तिकाय टीका और प्रवचन- 
सार टीका, ये पाँच ही ग्रन्थ उपलब्ध हैं । उनकी 
गुरुपरस्परा, ओर समयादिसे हम सर्वेधा अन- 
भिज्ञा हैं । इस छोटेसे लेखमें हम उन्हींके विष- 
यर्म कुछ बातें सुचनिकारूपमें उपस्थित करना 
चाहते हैं:--- 

१०-पण्डितप्रवर आशाघर अपने अनगार- 
धमांम्रकी भव्यकुमुद्चन्द्रिका टीकामें ( प्रष्ठ 
१६० में ) लिखते हैं:-- 

“८ इतदनुसारेणेव ठक्कुरोंपीदूमपाठीत्‌ृ--- 

लोके शाज्जाभासे समय भासे च देवताभासे । 

नित्यमपि तत्त्वरुचिना कतंन्यममडदश्त्विम्‌ ॥ 

यह श्लोक परुषार्थसिद्ध्रपायका है, इसमें 
किसी प्रकारका सन्देह नहीं किया जा सकता, 
अतएव पं० आज्ञाघर अमृतचन्द्रसारिको ही ठक्कुर 
नामसे अभिहित करते हैं । इससे मालूम होता 
है कि या तो वे गृहस्थावस्थाम ठककुर उपनामसे 
पुकारे जाते होंगे, या फिर मुनि अवस्थामें ही 
यह उनका दूसरा नाम होगा । 

अनमार धर्मोमृत्मं अम्रतचन्द्रके ओर भी 
अनेक श्ठोकादि उक्त च? रूपमें उद्धृत 
किये गये हैं, इसलिए यह नहीं कहा जा सकता 
कि पूर्वाक्त म्ठोकको आशाघरजीने अमसे ठक्कुर 
नामक किसी दूसरे विद्वानका समझकर उद्धृत 
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कर दिया है| पुरुषार्थ सि० से तो वे बहुत ही 
परिचित जान पढ़ते हैं । 

२-महोपाध्याय मेंघविज्ञयगाणि नामक इवेता- 
म्बराचार्यका बनाया हुआ एक स्वोपज्ञसंस्कृतटी- 
कायुक्त प्राकृत ग्रन्थ है । उसकी सातवीं गाथाकी 
टीकामें लिखा ह-श्रावकाचारे अमृतचन्द्राप्याह- 

सेघों कोबि न तारइ कट्ठो म्ूलो तहेंब निरिपिच्छो | 
अप्पा तार्‌इ आप्पा तम्हा भप्पा दु झादव्यो ॥ १॥ ?? 

इससे मालूम होता हैं कि अमृतचन्द्रका 
बनाया हुआ कोई आवकाचार भी है और 
वह प्राकृतमें हे । 

उक्त गाथा तच्चानुशासनादिसंग्रहके “ दाढसी 
गाथा? नामक ग्रन्थमें भी है ओर उसका २० वाँ 
नम्बर है । ढाढ़सी गाथायें किसकी बनाई हुई 
हैं यह अबतक मालूम नहीं हुआ है । आश्चर्य 
नहीं जो उसके कर्ता अमतचन्द्र ही हों । 

३-यदि उक्त * संघो कोवि आदि गाथा अमृ- 
तचन्द्रकी ही है तो इससे उनके समय-निर्णयमें 
बहुत कुछ सहायता मिल सकती हैं । इससमें 
काष्ठासंघ और नि:पिच्छिकका उल्लेख हैं । यदि 
देवसेनका बतलाया हुआ समय ठीक है तो 
दि० सं० ९५३ भें निःपिच्छिकों ( माथधुरसंघ ) 
की उत्पत्ति हुई है ओर इसलिए अमृतचन्द्र इसके 
पलिक ग्रन्थकरत्ता सिद्ध होते हैं । 

४-युक्तिप्रबाधम॑ नीचे लिखी गाथा भी 
अम्नतचन्द्रके नामसे दी हं:--- 

“४ यदुवाच अम्नतचन्द्र:-( सातवीं गाथाकी टीका) 
सब्बे भावा अम्दा प्॑चक्खाई पॉरित्ति नाऊण । 
नम्दा पच्कक्‍्खाणं णाणं नियम्ना मुणेयव्ब ॥ १ ॥ '' 
यह गाथा प्राभृतत्रयर्म तो हैं नहीं, इसलिए 

मालूम होता ह कि यह भी अमृतचन्द्रंके किसी 
प्राकृत ग्रन्थस ली गई है । 
५-युक्तिप्रबोध (पत्र १५ ) में एक जगह 

* आ्रावकाचारे अमृतचन्द्राचार्योक्तिरपि दिगम्बर- 

नये ' लिखकर “ या मच्छानामेय ” आदि पुरु- 
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षार्थसि० की आययाये दी हैं। इससे माकृम होता 
है कि मेघविजयजी पु० सिं० को श्रावकाचार 
कहते हैं। ओर ' संघो कोबि न तारइ ” को भी 
श्रावकाचारकी भाथा लिखी है | यह चिन्त्य है । 
६-राजवातिक सत्र २२ की टीका ( पृष्ठ 
२८४ ) में नीचे लिखी गाथा “ उक्ते च ? रूपमें 
दी गई है;-- 
रागादीणमणुप्पा अ्टसिकत्तेति देसिदं समये । 
तेसि नेदुप्पत्ता ट्विंसति जिणडिं णिहिद्रा ॥ 
इसी आशयका श्लोक प्रुषार्थसिद्ध पा- 
यमें भी हे--. 
अप्रादुभोवः खल रागादानां भवव्यहिंसेति । 
तेषामबोर्त्पत्तिदिसति जिनागमस्य संक्षेप: ॥ 
इसी तरह प्रवचनतास्की नातथयवन्तिम ये 
दो गाथायें हैं:-- 
प्रककेस अ आमस अ विपज्वयमाणाम मासंपर्सीय । 
संत्तत्तियमुववादों तज्ञादीणं घजिगोदार्ण ॥! 
जो पककमपकतक था पसो मेसस्‍्स गवादि पासदि वा । 
सो किल णिद्दृगदि पिई जावाणमणेगकोढाण ॥ 
६ १४ ८१३ ) 
इन गाथाआंकी टीका अम्रतचद्रसरिन नहीं 
की है, इससे मालुम होता है कि ये मल अच- 
चनसारकी नहीं हैं | इनकी बिलकुल छाया 
परुपार्थसिद्धद्ूपायमे दखिए:-- 
आमार्सखप पकवास्वपि विपच्यमानासु मासपेशीएु । 
सातत्येनोत्पादस्तजातीना निमोतानाम्‌ ॥ ६६ ॥ 
आमां वा पकवां वा खादांत यः स्पृर्शात वा पिशितपे शी म्‌ । 
स निहर्ति सततनिचित पिए्ड बहुजीबकोर्टीनाम ॥६ ७ 
इनसे मालृव्र होता है कि या तो अमृतचन्द्र- 
सूरिने स्वय॑ कोई श्रावकाचार प्राकृतमें बनाया 
है और उसीका अनुवाद संस्कृतर्म भी किया 
हैं और या अन्य किसीके प्राचीन ग्रन्थकी 
छाया लेकर पुरुषार्थतिं० को रचा है। मेंघ- 
विजयजीके उलखोंसे तो यही मालूम होता 
हे कि प्राकृतमें भी डनका कोई ग्रन्थ है। 


अक्ू ९ ] 


यदि राजवातिंकाोक्त गाथा अम्ृतचन्द्रकों हां 
है तो व अकलेंकदेवर्जासे भी पहलेके ठहरते हैं । 
७-राजवार्तिक प्रष्ठ ३६१ में “उक्त च? रूपसे 
जीचे लिखा श्होक दिया हे:-- 
४ दग्घे वीजे यथात्यन्तं प्रादुर्भवति नाहुरः । 
कमबीजे तथा दम्धे न रोहति अवाडुर! । 
यह श्लोक अमृृतचन्द्रसरेक्रृत तत्वार्थसारके 
मोक्षतत््वप्रकरणका ७ वाँ श्टोंक है! इससे 
भी मालूम होता है कि वे अकलंकभट्टस 
पहलेके ग्रन्थकर्ता हैं। मालूम नहीं राजवार्तिकके 
मंश्ञोधक पं० गज़ाधरलरालजीन इस श्लोकको 
प्रक्षित केसे समझ लिया हे ओर यह निर्णय 
कस कर लिया है कि अमृतचन्द्र अकलंकदेव्स 


5 हुए हैं । 

८-“ईसी तरह तच्चाथसारके मांक्षतत्त्व प्रकरण- 
की भी ४२ कारिकायं राजवालतिककारने ग्रन्था- 
नम उद्धृत की हैं। उनसे भी मालूम होता 
४ कि राजवानिकस तत्त्वार्थकरके कर्त्ता पहले 
हए हैं । इन कारिकाओंकों मी प्रक्षिप्त मान 
हेनका कोई कारण नहीं है । 

तत््वाथाविगम माध्यके अन्तमें भी--जो स्वयं 
इमास्वातिका बनाथा हुआ कहा जाता हें-- 
नच्चार्थसारके पृर्वाक्त ( मोक्षतक्त्वणेनके नं० 
२८ नं० से ५८ तककी ) कारिकायें दो चार 
शब्दके हर फेरसे दी गई हैं। कई स्वेता० 
टीकाकारोंने इनकी टीका भी लिखी है | फिर 
भी जब तक यह सिद्ध न हो जाय कि तन्‍्चा- 
थोविगमभाष्य. स्वयं उम्रास्वातिका हू, तब 
तक यह कस कहा जा सकता हैं कि पृवीक्त 
कारिकायें अमतचन्द्रकी नहीं हैं। ५-८-२० । 





लायब्रेरी । 
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७> 
लायब्रेरी । 
47० 4) ंआाा 
( छे०-श्रोयुक्त नाथूराम प्रेमी । ) 
चन्दुननगरमें “जृत्यगोपालस्पृतिमन्दिर ! नाम 
की एक लायब्रेरी ख़ी है। उसके खोलनेके समय 
बंगालके सुप्रसिद्ध विद्वान महामहोपाध्याय पं० 
हरिप्रसाद शार्री एम० ए० ने एक बड़ा ही महत्त्व- 
पूर्ण व्याख्यान दिया था । हमारे पाठक लायब्रे- 
रियोंके इतिहाससे परिचित हो जाते आर उनके 
महत्त्वको समझने लगे, इसलिए हम उसके सार- 
भागका अनुवाद यहाँ प्रकाशित करते हैं-- 

८“ थह सभी जानत है कि जितने प्रकारके 
दान हूं उनमें दियादान सबसे बड़ा है । इसी 
लिए आज कल अनेक छाम स्कूल आदि 
स्थापित करके विद्यादान किया करते हैं। 
सुसम्य जातियोंको छोट््कर दूसरे छोग इस 
दानके माहात्म्यकों नहीं समझ सकते । जो 
सुसभ्य नहीं हैं व अन्नदान, भ्रमिदान, जलदान 
आदिसे ही सन्तृष्ट रहते ह. + व नहीं समझते 
कि विद्यादानस अन्य सब दान अपने आप ही 
हा जाते हैं। विद्यादानर्म लायबरी-दान और 
मी श्रेष्ठ हे । क्य कि लायबेरियों वियार्की मूल 
हैं। विद्याकी यदि वक्षके साथ तुदना की जाय 
तो लायब्ेरी उसकी जड़ है । विद्यार्की यदि 
नदीके साथ तुलना का जाय तो लायब्रेरी उसका 
उद्भमस्नोत-- अनन्त जलराशिका आधार--है । 
इसलिए जो लाग दायबरी-दान करते हैं वे 
श्रष्ठसे श्रेष्ठ दान करते ६ । स्कूलोंमें जो विद्यादान 
होता है वह लड़कोंके लिए; परन्तु लायब्ररीका 
दान बालक-बढ़ें सबके लिए होता ह । स्कुलोंका 
जो विद्यादान होता है उसे लड़के नियमित वर्षों 
तक ही ग्रहण कर सकते हैं; परन्तु लायब्रेरीमें 
जो विदादान होता है उसे मनुष्य जब तक 
जीता हैं-बारह मास तीन सो साठ दिन--लिया 
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करता है| स्कूलॉमें जो विद्यादान होता है, 
उसकी सीमा है, बालविद्याका ही दान हुआ 
करता है; परन्तु यह दान असीम, अनन्त है- 
इसकी सीमा भी नहीं है ओर अन्त भी नहीं है। 
पृथिवीमें जो कुछ ज्ञान है, प्रायः सभी पुस्तकोंमें 
लिपिबद्ध है । इसलिए लायब्रेरीमें जब सभी 
तरहकी पुस्तकें रहती हैं तब जितने तरहकी 
बियायें हैं, जितने तरहका ज्ञान है सभीका 
उसके द्वारा दान होता है। अत एवं लायत्रेरी 
खोलना बड़े ही पृण्यका काये है । 

“ लायतेरियोंका इतिहास ब्रहुत लम्बा है। 
मनुष्य जबसे सभ्य हुआ है, जबसे उसने 
अपने मनके भाव बाहर अंकित करने सीखे हैं, 
तमीसे लायबेस्यिकी उत्पत्ति हुई हे ।.' अंकित 
करना ” कहनेका कारण यह है कि लिसखनेके 
लिए वर्णमालाकी आवश्यकता होती है । 
परन्तु वर्णमाल्ाकी उत्पानिके पहले भी मनुष्य 
मनके भाव प्रकट करता था और वे वर्णमालाऊे 

द्वारा नहीं किन्‍्त चित्र आंकत करके, जीव-जन्तु 
और वक्षपत्र आदि अंकित करके । उस समय 
छापेखाने नहीं थे, कागज नहीं था, तालपत्र और 
भोजपत्रेंका भी व्यवहार नहीं था। उस समय 
मनके भाव प्रकट करनेके लिए चित्र अंकित 
करना पड़ते थे पत्थरॉपर और मिठीके ईटीपर-- 
ओर वे भी पकाई हुई नहीं किन्तु धृपमें सुखाई 
हुई इंटें। पत्थरॉपर लिखी हुई एक लायब्रेरी 
मिसर देशमें जमीनके बहुत नीचे पाई गई है । 
उस समय मिप्तरके पिरामिडों ( समाधिस्तूपों ) 
का बनाना शुरू हुआ था या नहीं, इसमें सन्देह 
है । जिन लोगोंने बड़े बड़े पिसमिद बनाये 
थे, उन लोगसे तो पहलेकी यह अवश्य ही 
हैं । उसके पम्थरोंपर केवल चित्र बने हुए 
हैं । इस लायब्रेरमें जितनी पुस्तकें थीं, 
दीवालपर उन सन्रकी एक सूची दी हुई है । 
श्सलिए वे सचमुच ही लायब्रेरीकी पुस्तकें हैं 
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इसमें सन्देह करनेकी जरा भी जगह नहीं है। 

“ ये सब लायब्रेरियाँ मन्दिरोंमं ही होती थीं। 
मन्दिरोंके पुरोहित ही पढ़ते पढ़ाते और यत्न- 
पूर्वक उन्हें रखते थे । मिसरकी यह लायब्रेरी 
ईसाके जन्मसे ४-५ हजार वर्ष पहले बनी थी । 
उसके वाद मिसरमें बराबर लायब्रेरियाँ बनती 
रही हैं । उस समय ये पत्थरोंकी पुस्तक कितनी 
बनी थीं, इसका कुछ ठिकाना नहीं है । 

“४सव्‌ १८५० में लेयाड साहबने निनिवा 
नामक नगरमें खुदाई आरम्भ की थी । ३० फुट 
खोदनेके बाद उन्हें एक बड़ा भारी कमरा 
प्रिला । उस कमरेका सारा मध्यभाग एक फुट 
ऊँची पत्थरकी लादियोंसे ( पन्‍्थरके चॉकोर 
टुकड़ोंस ) सजाया हुआ था और हछादि- 
योमें आदिस अन्ततक तिकोन अक्षर लिखें 
हुए थे । पण्डितोंका अनुमान है कि यह 
असुरराज ( असीरियाके राजा ) सा नापो- 
लासकी लायनेरी थी । इसमें लगमम २०,५०० 
पुथक पुथक ग्रन्थ थ जिनमें कितने: ही कोष, 
अनेक महाकाव्य, इतिहास ओर ज्योतिषके ग्रन्थ 
थे । अर्थात्‌ एक बड़े राजाकी लायब्रेरीम॑ जो 
कुछ रहना चाहिए था वह सभी था । निनिवामे 
इतनी बड़ी लायब्रेरीका पता लगन पर यूरोपक 
लोगोंको बड़ा कुंतूहल हुआ और इस शोधरके 
काममें उनका उत्साह बढ़ गया। अब व मेसपठमें 
जहाँ कही कोई बड़ासा टीला दिखा वहीं खोदन 
रंगे ! फल यह हुआ कि इस खुदाईमें उन्हें 
न जाने कितने मकान, कितनी मूर्तियाँ ओर 
कितने ग्रन्थालय मिलें ! यह सब देख सुनकर 
ओर पद कर सबका यह किवास हो गया ह कि 
ईसाके जन्मके ४००० वर्ष पहले मेसपटमें सुमेर 
और आकाद नामकी दो जातियोंका निवास 
था । समेर जातिके लोग दाढीकी हजामत बन- 
बाते थे, पर आकाद नहीं बनवाते थे । सुमेर 
सबसे पहले सभ्य हुए थे | वें पत्थरकी मूर्तियाँ 
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गढ़ते थे, पत्थरकें मकान तैयार करते थे, दर 
दूर तक वाणिज्य करते थे और लिखना पढ़ना 
भी जानते थे। इन्हें मार कर आकाद लोग वहाँ- 
के राजा हुए। सुमेरोंकी बहुत कुछ सभ्यता 
आकादुोंने ले ली थी, इस लिए उन्हें सुमेरोंकी 
भाषा साखनेके लिए कोषकी आवश्यकता हुई । 
आखिर उन्होंने समेर और आकाद्‌ दोनों ही 
भाषाओंका काश बनाया | वह कोष भी उक्त 
लायबेरीमें प्राप्त हुआ है । एक महाकाव्य भी इन 
सब लायब्रेरियोमं मिला है । उसका नाम है- 
“ईस्तर ओर ईंसदुबाल? | इस काव्यका अँग- 
रेजी अनुवाद हो गया हे ओर उसे मेंने पढ़ा 
है । बढ़े ही आश्चर्यक्री बात है कि जितने 
प्राचीन महाकाब्य हैं वे सभी बहुत हुम्षे हैं- 
रामायण, महाभारत, इलियड, ओडेसी आदि 
सभी, परन्तु इस्तर और इंसदुबाल इस समयके 
मरहाकाब्यॉके-रघवंश, मेघनादवधः आदिके- 
समान हैं ओर सर्मबद्धू हैं । इसमें भी बीज- 
विस्दु-पताकः सब हैं ओर वर्णन भी बहुत 
सुन्दर है । इसमें स्वरग, नरक, समुद्र, पर्वत, 
युद्धविग्रह, किले आदि सभी बातोंका वर्णन 
हैं । एक अद्भुत वस्तु है । 

“यबन या ग्रीस देशमं अनेक बढ़ी बढ़ी 
लावबोरियों थीं । बादशाह सिकन्दरके गुरु 


अरस्तू ( अरिस्टाइल ) की एक विशाल लायबेरी' 


थी। वे उसे अपन एक छात्रकों दे गये थे। 
एथेन्समें याक्लिडकी एक लायबेरी थी । किन्तु 
सिकन्दारिया ( अलेकर्जेण्ड्रिया ) की लायब्रेरी 
पृथिवीकी सभी छायब्रेरियोंस बढ़ गई थी। 
प्रहावीर सिकन्दरके सेनापते टालेमीने मिसर 
देश विजय किया था । इसी टालेमीने सिक- 
न्द्रियाकी लायब्रेरी स्थापित की थी। उस समय 
हपियस नामक एक झाड़की छालपर लिखना 
आरग्न हों गया था । वर्णमालाका भी प्रचार 
हो गया था | टालेमी ओर उसके अनुचर सभी 
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श्ष्र्‌ 
देशोंकी पुस्तकें संग्रह करते थे । मिसरकी पुस्तके 
भी वे संग्रह करते थे और हित्ू छोगोंकी भी 
करते थे । वे बड़े बड़े पण्डितोंकों तलाश करके 
उन्हें लायब्रेरीके अध्यक्ष बनाते थे । किसी- 
किसीका मत है कि वहाँ ७ लाख पुस्तकें थी ! 
बहुतोंका खयाल है कि जब खलीफा उमरने 
अलेकजेण्ड्या पर अधिकार किया, तभी उक्त 
लायब्रेरी जठा दी गई थी और बहुतोंका कथन 
है कि खलीफाके बहुत पहले अनेक गड़बढ़ोंके 
कारण वह नष्ट हो गई थी । एक उदाहरण लीजिए। 
इस लायब्रेरेके दो भाग थे । एक समुद्रके बहुत 
निकट था और वही बड़ा था ! ज़लियस सीजरने 
जब अलेकजेण्ड्रयाकी नौकाओंके बेढ़ेमें आम 
हछगा दी, तब उसी आगस उक्त बड़ा भांग जल 
गया । सीजरके बाद्‌ उसका परम मित्र एण्टोनी 
इस हानिकों पूर्ण करनेके लिए बहुत ही चिन्तित 
हुआ । उसने यह किया कि पार्गामस नामक 
स्थानमें जो एक विशाल लायब्रेरी थी उसीको 
लाकर क्लिआओपेट्रा (मिसरकी रानी ) को दान कर 
दी। तब झ्लिओपेट्राोनें इस बड़ी लायब्रेरीमें 
पागमिसका पुस्तकें रख दीं । 

“रोममें भी बड़ी बड़ी छायब्रेरियाँ थीं। ये 
सच्॒लायबेरियाँ सर्वताघारणके हाथमें रहती 
थीं, सब ही लोग उनमें जाकर पढ़ सकते 
थे । इस प्रकारकी पतच्लिक लायबेरी या सर्व 
साधारणका पाठागार सबसे पहले आगस्टसने 
खोला था ' ईस्वी सब्‌ ४ में रोमनमरमें इस 
प्रकारकी २९ पब्लिक लायब्रेरियाँ थीं । इनके 
सिवाय प्रायः सभी बड़े बढ़े नगरोंमें ठायब्रेरियाँ 
थीं। अब रोमकी राजधानी कस्तुस्तुनियामें चली 
गई, तब वहाँ भी खूब बड़ी बड़ी लायब्रोरियाँ 
बनाई गई । वहाँकी एक छायबेरीमें एक 
लाखस मी आधिक पुस्तकें भीं । रोम साम्रा- 
ज्यके नष्ट होने पर पापोंने भी बड़ी बड़ी 
ठायब्रेरियाँ बनाई थीं । जहाँ बड़े बड़े मठ 
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या बिहार थे, वहाँ बिशप रहते थे ओर उनमें 
बड़ी बड़ी लायब्ेरियाँ रहती बड़े बढ़े 
राजा भी उस समय लायबेरी रखते थे । पहले 
पहले छोग लायब्रेरियोंमं बेठ कर पढ़ते थे, 
पछि पुस्तक घर ले जा कर पदनेकी भी व्यवस्था 
कर दी गई थी । 


“यह तो हुई प्राचीन अन्धयगकी बात । बते- 
मान समयमें तो लायबेरियोंकी गिनती ही नहीं 
हैं। सभी नमरोंमें बड़ी बड़ी पब्लिक लायब्रोरियाँ 
हैं । यूनीवर्सिटियोम लायब्ररियाँ हैं ओर राजमह- 
लोम॑ भी । इनमें जो एक सबसे बड़ी लायब्रेरी है 
उसका हाल आप सब लोगोंको ख्वश्य जान 
जेना चाहिए । यह लायबरी अमरिकाके वाशिंग- 
टन नगरमें ख़ही है । उसमें एक करोड़ पुस्तकें 
रखनेकी व्यवस्था की गई है ओर आवश्यकता 
होन पर उसमें और मी स्थान बढ़ाया जा सकता 
है! लायबर्राके अध्यक्ष कोई भी पृश्तक नहीं छोडते 
हैं; कोई भी पस्तकका पता लगा ॥के वे उसका 
संग्रह किये बिना नहीं रहते । इस समय यरो- 
प्रमें लायबेरियन होनेके लिए एक कठिन परीक्षा 
देनी पड़ती है-आलमारियोंमें पुस्तक किस तरह 
सजाना और किस तरह लायज्ेरीके स्चीपत्र 
बनाना इन सन्न बातेंकों सिख्रानिवाली वहाँ एक 
जुदा साइन्स ही बन गई है । वहाँ केवल लाय- 
बेरियनोंके ही उपकारके छिए अनेक मासिकपत्र 
निकलते हैं ओर अनेक सोसायटियोँ हैं । 

“अब अपने देशी लायबेरियांकी बात सुनिए । 
जब हमारे ब्राह्मणगण वदमंत्रोंकों कण्ट रखते थे 
तब-उस प्राचीन कालमें-लायबरियोंकी जरूरत 
नहीं थी । ब्राह्मण छोग अपने पॉँच वर्षके 
बच्चेको घरस ले जाकर गरुगहाँमें रख आते थे। 
उस समय थे वर्दोको मुखस्थ किया करते थे। 
५--१८-२७ या ३६ दर्ष कवल वेद कण्ठस्थ 
करना पड़ते थे । इस लिए जब ब्ाहझण गुरुक- 


जैनदितेषी - 


[ माय १४ 


लोंसे छोटते थे तब एक एक लायब्रेरी बनकर 
लौटते थे । वेद लिखे तो जा ही नहीं सकते थे, 
क्योंकि जो लिखता उसके लिए घोर नरक 
निश्चित था ! प्रसिद्ध मुसलमान इतिहासज्ञ 
अलबेरुनी लिख गये हैं कि इसवी सन ९५७ में 
सबप्त पहले काइमीर देशमें वेद लिपिबद्ध हुए 
थे। इस समय वेदोंकी हस्तप्रतियाँ बहुत कम 
उपलब्ध होती हैं | मोक्षमूलरने जितनी प्रतियों 
परसे ऋग्वेदका संस्करण प्रकाशित किया था, 
उनमेंसे कोई भी १६ वीं शताब्दिसे पहलेका 
नहीं है । हम लोगोंने उनसे भी कई पुरानी प्रतियाँ 
पाई हैं उनमें एक इसवी सन १२४२ की लिखी 
हुई है | झुरूस अब तक वेद कण्ठस्थ ही चले 
आते हैं | यही हाल बोद्धोंका भी रहा है । 
इसवी सन ४०० में चीनका प्रसिद्ध यात्री फाहि- 
यान यहाँ पस्तक संग्रह करनेंके लिए आया 
था । परन्त उस कहीं भी ग्रन्थ नहीं मिले । वह 
एक तरहसे हताश हो गया था, किन्त उससे 
एक आदमीने कहा-“ यहाँ वेसे पृस्तके नहीं 
मिलेंगी । बूंढ़ बढ़े भिक्षकोके पास जाआ और 
उनके मुखसे ग्रन्थ सुन सुनकर लिख ल जाओ ।” 
फाहियानन आखिर एसा हा किया आर वह 
बोद्धधमेकी समस्त पस्तक लिख ले गया । 


४ बेद ओर घम्रग्रन्थोके सम्बन्धर्म यहाँ यही 
हाल था, परन्तु अन्यान्य विषयोंके ग्रन्थ बराचर 
लिखें जाते थे। लायब्ररियाँ भी थी | प्रायः प्रत्यक 
ब्राह्मणके यहाँ एक एक छोटी मोटी लायमभरी रहती 
थी। जिसक जितनी बड़ी छायब्रेरी हांती थी, वह 
उतना ही बड़। पण्डित सप्रझा जाता था--क्यों 
कि / ग्रन्थी मवति पण्डितः । ? 

४ बोद्धोंके प्रत्येक विहार या मठमे लायबेरी 
रहती थी । जनोके उपाश्रयों ओर मन्दिरोंमें 
शाख्रभाण्डार होते थे। राजाओंके यहाँ भी पुस्त- 
कालय रहते थरे । मसलमानॉंकी विज्यके समय 
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बोद्धांके अनेक बढ़े बढ़े पुस्तकालय नष्ट हो गये। 
यहे बात मुसलमानोंके ही इतिहाससे सुन्यक्त 
होती है कि तदन्तपुरी-विहारक॑ पुस्तकालयको 
बख्तियार खिलजीने जला दिया था | इसी तरह 
नालन्द और विक्रमशीलके पुस्तकालय भी नष्ट 
हो गये । बंगालके प्रधान गोरव जगद्दल विहारकी 
भी यहा दशा हुई और जान पड़ता है, भोज 
महाराजके पुस्तकालुयकी मी यही गति हुई । 
सोभपग्यसे उस समय अनेक बोद्धमिश्न पुस्तकें 
लेकर नपाल और तिव्वतकों भाग गये थे | इसके 
सिवाय इसके पहले भी भ्टानके लोग जगदल 
विहारसे १० हजार ग्रन्थ अनुवाद्‌ करके ले गये 
थ्रे । इसीसे हमें इस समय पता लगता है कि 
बंगाड एक समय बोद्ध देश था । | 


४ बंगालके सेनवेशीय राजा बल्ालसेनकी भी 
एक लायब्रेरी थी। उस समयके भी वाह्मणोंके यहाँ 
पुस्तकालय थे, क्योंकि उनमें अनेक ग्रन्थोंके 
कोटेशेन ( उद्धरण ) पाये जाते हैं । यदि 
ग्रन्थ न होते तो इस प्रकारक कोटेशन केसे 
दिए जाते ? वे सब्र पुस्तकालय कहाँ गये १ 
हमार देश बड़ा बुरा है । हमारे यहाँ पस्तकें 
नहीं रहतीं-अगि है, वृष्टि हे, जल है, नद्वियोंके 
पुर ह ओर सबसे बड़े शत्रु चदे और दौमक 
हैं-ओर एक शत्रु हैं पण्डितोंके मुख पुत्र । इन 
सबके द्वार अनेक प्राचीन पुस्तकालय नष्ट हो 
गये । पर इस सम्रय भी जो जो हैं, उनका कुछ 
वर्णन सुन छीजिए । 

* नेपालर्मे मुसलमानोंका उपद्रव नहीं हुआ । 
बहाँके निवार राजे बहुत काल तक पुस्तकसंग्रह 
करते रहे हैं । उनके पुस्तकालयमें १४००- 
१५०० वर्षके पुराने ग्रन्थ हैं। उस देशमें थोड़ेसे 
प्रयत्नसे पुस्तक बहुत समय तक टिकती हैं। 
जब गोरख़ा राजाओंने नेपाछुपर अधिकार किया 
तब्र निवार राजाओंक पुस्तकालयकी लूट हो 


लायबेरी | ... रेदृरे 


गई । किन्तु अबसे कोई ५०-६० वर्ष पहले 
राणा जंगबहादुरक॑ समयसे फिर पुस्तकालय 
बनाया जा रहा है । उसमें लगभग १६ हजार 
पुस्तकें हैं और लगभग २००० पुस्तक ताडपत्रों 
पर लिखी हुई हैं । वे प्रायः बंगालविहारके 
भागे हुए भिक्षुओं द्वारा ही वहाँ गई थीं। यह 
पुस्तकालय बड़ी सात्रधानीस रक्‍्खा जाता है । 
उसके लिए महाराजा वीर शमशेरजंग राणने 
एक टाबर बनवा दिया हे । उसका एक विशाल 
कमरा ओर उसके चारों ओरकी दालानें पोथि- 
योंसे ठसाठउस भरी हुई हैं । उसमें अँगरेजी 
पुस्तकोंका भी संग्रह है। १६००० ग्रन्थ संस्क्र- 
तके हैं। मटान देशके छगमग १०००० और 
चीन देशके ३-४ हजार ग्रन्थ हैं । चित्र भी बहुत 
हैं ओर वे तरह तरहके हैं;--विशेषतः तन्न्न- 
साहित्यके । यह पुस्तकालय महाराजका अक्षय 
यश है। इनके सिवाय नेपालमें और भी अनेक 
लोगोंके यहाँ अनेक ग्रन्थ हैं, जिनका पता पान! 
दुष्कर है । 

४ महाराजा रणजीतरिेंहके पुरोहित मधुसूदूनन 
पुस्तकोंका बड़ा संग्रह किया था । उनके पत्रोंके 
उत्तराधिकारियोंने उन पुस्तकोंका क्‍या किया. 
कुछ पता नहीं ! 


४ राजपूतानेके प्रायः सर्भी राजाओंके किलॉमें 
एक एक : पोंथीखाना " है | उनमेंसे अनेक 
पुस्तकालयोंमें २००० से सेकर ६००० तक 
पुस्तकें हैं । जब अलाउड्रीन खिलजीने वेश पर 
अधिकार किया तब गुजरातके जैन लोग अपने 
ग्रन्थोंकी छेकर जैसलमेर भाग गये। वे सब 
ग्रन्थ वहाँ अब भी बचे हुए हैं । मेसर और त्राव- 
णकोरमें भी बहुत ग्रन्थ हैं । वहाँके राजाओंके 
भी बड़े बड़े पुस्तकालय हैं । तंजोरकी लायब्रेरी 
बहुत पुरानी है । छत्रपति शिवार्जीके पिता 


२६२ 


साहूजीने जब उक्त देश पर अधिकार जमाया 
और तंजोरकों राजधानी बनाया तब इस लाय- 
ब्रेरीकी ख़ब उन्नति हुई । इसमें १८००० से 
अधिक ग्रन्थ हैं । 

४ छामग ३०० वर्ष पहले एक बड़े मारी 
संन्यासी गोदावरी-तीरसे काशीवास करनेके 
लिए आये थे ओर उन्होंने वरुणाके तीर पर 
एक लायबेरी स्थापित की थी। उसमें चने हुए 
लगभग ३००० ग्रन्थ थे। उसकी एक सूची 
इस समय भी उपलब्ध है । संन्यासीका नाम 
-था--सर्वेवियानिधान क॒वीन्द्राचार्य सरस्वती । 


८ मुसलमान बादशाहेंम॑ अनेक बादशाह 
लायबेरी रखते थे । उनके अमीर उमरावोंकी मी 
लायब्रिरियाँ थीं। वे केवल अरबी ओर फारसीके 
ही नहीं, भारतीय ग्रन्थ भी संग्रह करके रखते 
थे + मुसलमानोंकों लायब्रेरीमें बेठकर पुस्तकें 
पढ़नेका बढ़ा शोक था । हुमायँने लायबेरीके 
जीनेसे मिरकर ही प्राणत्याग किया था। 


४ अँरजी शिक्षाक्रे प्रभाव इस समय तो 
सर्वत्र ही लायबेरियाँ खुल रही हैं । बंगालमें 
सबसे पुरानी लायब्रेरी रायठ एशियाटिक सोसा- 
इटीकी है। लाई वेल्सलीने फोर्ट बिलियम काले- 
जर्में बढ़े ठाठसे एक लायब्रेरी खोली थी । पीछेसे 
इस लायब्रेरीकी सब पुस्तक एशियाटिक सोसा- 
-इटीकों दे दी गई । ? 


जैनहितैबी- 


[ भाग है४ 
प्राचीन ग्रन्थोंका संग्रह 


ओर उनकी रक्षा । 


हमले <परिलमा८-न 
( लेखक-भ्रीयुत नाथूराम प्रेमी । ) 


मालूम नहीं हमारे जनी भाश्योको--जो रात 
दिन धर्म धर्म चिल्लाया करते हैं--यह बात 
कुब सुझेगी कि धर्मकी रक्षा और उसके स्वरू- 
पज्ञानके साधनभृत ग्रन्थोंकी रक्षा करनेकी भी 
जरूरत है । छोम थोड़ा बहुत प्रयत्न सभी 
प्रकारकी संस्थाओंके लिए कर रहे हैं, पर इस 
सबसे मुख्य कार्यकी ओर किसीका भी ध्यान 
नहीं को जाता है कि देशके किसी मृख्यस्थानमें 
एक विशाल सरस्वती-मन्दिर स्थापित किया जाय 
ओर उसमें जितने ग्रन्थ मिंल सके, उन सबका 
एक बड़ा भारी संग्रह क्रिया जाय ! 

यह कोई भी नहीं साचता है कि अन्य 
संस्थायें ता अभी नहीं दस * पाँच तर्ष पीछे भी 
खोली जावेंगी तो हर्ज नहीं; पर इस संस्थाकी 
तो सबसे पहले एक दिनका भी विलम्ब किये 
बिना--जरूरत है। जितने दिन जा रहे हें, 
उतने ही ग्रन्थ नष्ट हो रहे हैं ओर उनके बच- 
नेकी संभावना नष्ट हो रही ह। यदि जान-बुझकर 
हमारे इस प्रमाद्स जनसाहित्यका एक भी पत्र- 
एक भी वाक्य-नष्ट होता है जो किर किसी 
तरह भी प्राप्त नहीं हो सकता है, तो हम एक 
बढ़ा मारी अपराध कर रहे हैं--जेनधमकी विक- 
लाद्ग करनेका पाप सिरपर लाद रहे हैं।औओर 
यह बिलकुल स्पष्ट हे कि हमारी इस लापरवा- 
हीसे प्रतिदिन ओर प्रतिक्षण जगह जगह अनेक 
अनमोल ओर दुलंम ग्रन्थ किसी न किसी तरहसे 
नष्ट हो रहे हैं। कहीं व चह और दीमकोंका 
भह्ष्य बन रहे हैं, कहीं लोगोंक्ी अज्ञानतासे वे 


- अट्ट- ९ | 


घास-फूसकी तरह पढ़े हुए हैं ओर कहीं स्वार्थी 
लोगोंने उन्हें छुपा रक्खा है । 

अब भी समय है । हमें विश्वास है कि यदि 
अब भी इस विषयर्म काफी उद्योग किया जायगा 
तो अकेले दिगम्बर सम्प्रदायक ही इस समय 
अधिक नहीं तो जदा जदा दूस हजार ग्न्थोंका 
संग्रह किया जा सकता है. ओर हमारा विशाल 
साहित्य अनेक अंशोमें प्रकाशमें आ सकता है । 

बम्बईकी गवनमेण्टन अबसे ऊगभग ३०-३५ 
वर्ष पहले इस विषयमें थोड़ासा प्रयत्न किया था 
जिसके फलस डक्‍कन कालेजकी लायबरेरीके 
लिए लगभग ६ हजार श्वेताम्बरी और डेड दो 
हजार दिगम्बरी ग्रंथोंका संग्रह हो गया था-जो 
बड़ा ही मून्यवान्‌ संग्रह समझा जाता ह ओर 
जो इस समय डा० भाण्डारकर ओरियण्टल रिचस 
इन्टिट्यूटकी शोमा बढ़ा रहा है। कहा जाता 
है कि जनग्रन्थॉका इतना अच्छा ओर महत्त्व- 
पृण संग्रह देशके किसी भी पस्तकालयमें नहीं है 

अवश्य ही यद्दि बम्बइंसरकारका उक्त प्रयत्न 
अभीतक जारी रहता तो यह संग्रह इससे भी 
कई गुणा बढ़ा है। जाता ( परन्तु दुर्मोग्यकी 
चात है कि आगे उसने इस कार्यकों बन्द 
कर दिया । 

इससम्य हमारे ईइर, नागोर, श्रवणबल्गोंला, 
मृडबिद्वी, आमेर ( जयपुर ), कारंजा, सोना- 
मिर, ग्वालियर, ट्ंगरपुर, प्रताबगढ़ आदि प्राचीन 
भाण्डारंमिं जो कुछ संग्रह है वह तो सर्भाको 
मालूम है; परन्तु इसके सिवाय छोटे छोटे ग्रा्मों 
और नगरोंमे भी-जो किसी समय अच्छे स्थान थे 
ओर अब समयके फेरसे ऊजड़ हो गये हैं-- 
हजारों ग्रन्थ पड़े हुए हैं । मद्गारकोंके शिष्य 
पाँडे ओर पण्डित पहले प्रायः समी मध्यम 
अणीके करवों ओर गँवेंमिं रहा करते थे और 
उन सबके पास एक एक छोटा मोटा पुस्तकालय 


प्राचीनग्रन्थोंका संग्रह और उनकी रक्षा | 
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होता था । ऐसे पृस्तकालय-अवश्य ही जीणशीर्ण 
अवस्थामें---तलाश करनेसे अब भी सेकड़ोंकी 
संख्या मिल सकते हैं । इनके सिवाय अनेक 
गृहस्थोंके घरोंमे भी--जिनके पूर्वजों कोई 
विद्याव्यसनी थे--- दस दस बीस बीस ग्रन्थोंके 
संग्रह मिलना कोई बड़ी बात नहीं है । 

अजैन लोगोंके मृह्पुस्तकालयथोंमें और राजा 
महाराजाओंकी लायब्ररियोंम भी तलाश करनेसे 
हजारोंकी संख्यामें जैनग्रंथ मिल सकते हैं । 
जिस तरह जेनपुस्तकालयोंमें सेकड़ों अजेन 
ग्रन्थ मिलते हैँ उसी तरह अज्ञन पुस्तकालगयोंमें 
जनग्रन्थ भी रहते हैं । जो सच्चे वियाव्यसनी 
होते हैं, उनकी जिज्ञासा केबल अपने ही 
ग्रन्थोंके पठन-पाठनसे नहीं मिट सकती है--वे 
अपने पास सभी प्रकारके ग्रन्थ रखते हैं । 

ग्रन्थॉके सिवाय जैेनसाहित्य. ओर इतिहास 
पर प्रकाश डालनेवाठे आर भी अनक साधन 
जेनग्रथोंकी खोज ओर उनका संग्रह करते 
समय मिल सकते हैं । खेद है कि इस विषयमें 
दिगम्बर सम्प्रदायकी ओरस कुछ भी प्रयत्न नहीं 
क्रिया गया है। प्रास्नेद्ध प्रसिद्ध ऐतिहासिक पुरु- 
घोके और पुराण-पुरुषोंके चित्र, चिट्ठी पत्रियाँ- 
जो साधु ओर विद्वान एक दूसरॉकों लिखा 
करते थे ओर जिनसे तत्कालीन अनेक घटना- 
आंका ज्ञान हो सकता हे--विद्वानोंकी लिखी 
हुं तरह तरहकी याददाइतें, तीर्थों और 
मन्दिरोंसम्बन्धी दस्तावेजें, आज्ञापत्र, दानपतन्र 
आदि चीजें भी, बहुलुताके साथ पुराने संग्रहोंमें 
मिल सकती हैं । इनका संग्रह करना बहुत 
ही आवश्यक है । 

देशभाषाओंके ग्रन्थोंके संग्रह करनेकी भी 
बहुत आवश्यकता है । भाषाविज्ञान और इति- 
हासकी हृष्टिसे उनका भी कम महस्त्द नहीं है । 
उनका भी एक एक पत्र ओर पन्नका टुकड़ा 
संग्रह करनेसे न चकना चाहिए । 


श्द्छ 


यद्रपि यह काम बड़े खर्चका है परन्तु जो 
समाज केवल मन्दिरों और मूर्तियोंकी प्रातिष्ठामें 
प्रतिकर्ष कई लाख रुपये खर्च करता है उसके 
लिए तो यह, यदि वह चाहे तो, जरा भी 
कठिन नहीं हे । 


यह संग्रह दो तरहसे किया ज्ञाना चाहिए । 
एक तो जो गन्थादे खरीदनेसे मिल सके उन्हें 
खरीदकर और दूसरे जो इस तरह न मिल 
सकते हों उनकी प्रतिलिपि या कापी कराके । 
यदि तीन चार अच्छे विद्वान और अनुभवी 
आदमी इस कार्यके लिए नियत कर दिये जाय॑ँ 
और व जगह जगह जाकर ग्रन्थेंकी खोज करें 
तो ऐसे हजारों ग्रन्थ खरीद किये जा सकते हैं 
और हजारों ग्रन्थोंकी प्रतिलिपि करानेंका प्रबन्ध 
कर सकते हैं । बॉकीपुरकी सुप्रसिद्ध खुद्ावरूश 
लायब्रेरीके लिए इसी तरह ग्रन्थोंका संग्रह किया 
गया था | उसके कर्मचारी ईराण, तुरान, और 
तुर्कस्तान आदि तक ग्रन्थोंकी ख़ोजके लिए घ॒में 
थे । इसी लिए आज उद्‌ , अरबी ओर फारसी 
साहित्यका इतना अच्छा संग्रह कहीं भी नहीं है 

बहुतसे भाण्डार ऐसे हैं जो ऐसे लोगोंके 
हाथोंमें हैं जिन्हें साक्षात्‌ ज्ञानावरणीय कर्म कहना 
चाहिए । इन लोगोंकों राह पर लानेके लिए भी 
अब प्रयत्न करनेका समय आ गया हे। पहले 
तो चार छह अच्छे अच्छे प्रतिष्ठित पुरुषोंका डेप्यु- 
टेशन मेजकर उन्हें समझाना चाहिए ओर उनके 
भाण्टारोंकी खुलवाना चाहिए। यह आवश्यक 
नहीं है कि उनकी बिना इच्छाके भ्न्थ लिये 
जायें; परन्तु वे इस बातके लिए अवश्य मजबर 
किये जाने चाहिए कके ग्रन्थोंकी सूची बना लेन 
देँ और जो ग्रन्थ अन्यत्र अलभ्य हों उनकी 
कापी करा लेने दें । 


जो लोग बहुत ही दुराग्रही और स्वार्थसाधु 
हैं, वे सरकारी और राजाओंकी सहायतासे ठीक 
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किये जा सकते हैं । प्राचीन अन्थ पब्लिकर्की 
सम्पत्ति हैं । उन्हें कोई आधिकार नहीं है कि वे 
उनके ज्ञानसे सर्वताधारणकों वंचित रकक्‍खें । 
डा० बुल्हर आदि पाश्चात्य विद्वानोंने इसी 
न्यायसूत्रपर राजपूतनिके अनेक प्राचीन पुस्तका- 
लयोंका निरीक्षण किया था और उनकी सूची 
बनाई थी । इस कामर्भ उन्हें कहते हैं कि 
ब्िटिश सरकारते और देशी रियासतोंसे काफी 
सहायता मिली थी । यादि हमारे भाई भी इस 
कामको अच्छे ओर प्रभावशाली ढंगसे उठायेंगे 
तो उन्हें भी इस प्रकारकी सहायता मिल सकती 
है, इसमें कोई सन्देंह नहीं है । 


पाठकोंकों स्मरण होगा कि लगभग २० वर्ष 
पहले मूडबिद्रीके जयघवलादि सिद्धान्तग्रन्थोंकी 
द्वितीय प्रति करानेके लिए दिगम्बरजनसमाजने 
कोई १०-१२ हजार रुपयेका चन्दा किया था । 
चार पाँच वर्ष हुए कि उक्त कापी करानेका कार्य 
समाप्त हो गया; परन्तु उन अन्धोंका दर्शन 
सर्वंसाधारणके लिए अब भी दुल्म है । विद्वान 
लोग तरसते हैं कि देखें उनमें क्या: लिखा हुआ 
है; परन्तु वे ग्रन्थ वहाँके स्वार्थी मठाधीशके धन 
कमानेके साधन बने हुए हैं ओर हमसे कुछ मी नहीं 
बन पड़ता है। एक दिन आयगां कि जिस तरह 
हम अपने सेकड़ों ग्रन्यरत्न नष्ट कर चुके हैं उ्ी 
तरह य सिद्धान्त भी छुप्त हो जायेंगे-क्योंकि 
संसार भरमें इनकी कोई दूसरी प्राति नहीं है 
और इनके साथके कई सिद्धान्त ग्रन्थ-जों लग- 
भग १०० वर्ष पहले मोज़द थे-उक्त मठाधीशॉ- 
की कृपासे, नष्ट हो भी चके हैं। 


यादे हम लोगोमें अपने प्राचीन ग्रन्थोंपर 
जरा भी भक्ति हो ओर गन्थॉकी रक्षा करना 
हम अपने घर्मका अंग समझें तो इन ग्रन्थोंकी 
एक नहीं पचास प्रतियाँ छह महीनेके भीत्तर ही 
कराई जा सकती हैं ओर वे जुदा जुदा पचास 


अद्टः ९ ] 
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स्थानोंके मन्दिरोंम विराजमान कराई जा सकती 
हैं। हमको चाहिए के हम वहाँके भट्ठारककों 
मजबूर करें कि वे सिद्धान्तग्रन्थोंकी+प्रतिलिपियाँ 
कर लेने दें ओर यदि वे न मानें तो इसके लिए 
सरकारसे सहायता माँगी जावे। हमारा विश्वास 
है कि सरकार हमें इस काममें बिना किसी 
विलम्बके सहायता देवेगी । 
एक फोटोग्राफरकों कुछ महीनोंके लिए रख 
लेनेसे यह काम बहुत आसानासे हो जाता है। 
बिलकुल मूल प्रतिके समान चाहे जितनी 
प्रतियों कराई जा सकती हैं ओर उक्त सिद्धान्त 
ग्रन्थ सदाके लिए अमर किये जा सकते हैं । 
पुनेके भाण्ठारकर इझम्स्टिस्यूटमें बारहवीं 
शताब्दिकी लिखी हुई एक आवश्यकसूत्रकी 
टीका है। ताड़पन्र पर इससे पहलेकी लिखी 
हुई कोई भी प्रति अब तक कहीं भी उपलब्ध 
नहीं हुई है।इस प्रतिकी तीन चार प्रतियाँ 
फोटू लेकर ही कराई गई हैं। हमनें उन्हें देखा 
है। बड़ी ही अच्छी हैं ओर खर्च भी ऐसा 
कुछ बहत अधिक नहीं पड़ा है। अल्भ्य 
ग्रन्थोकी कापी करानेका यह बहुत्‌ ही अच्छा 
आर सुगम उपाय है । 
सुना है अबकी बार कानपुरमें दिगम्बर- 
जनमहासभाका जल्सा बड़े ठाट ओर उत्साहसे 
होनवाला है। जल्सेके समय एक जेनसाहि- 
त्यकी प्रदर्शिनी खोलनेका भी प्रबन्ध किया 
जा रहा है। क्या हम आशा करें के महा- 
समामें इस विषय पर कुछ विचार किया 
जायगा ! यद्यपि इस बातकी संभावना बहुत 
ही कम हे कि उसे तीर्थक्षेत्रेकी मुकद्मेंबाजी, 
पण्डितों और बाबुओंके झगड़ों, धम्ंके डूब 
जानेके भर्योसे बचनेके उपायों ओर ऐसे ही 
दूसरे अनेक कार्मोड़ी चिन्ताओंके मारे इस 
कामकी ओर ध्यान देनेका अवकाश मिलेगा; 
फ़िर सी इस आश्ासे यह चर्चा उठाना 
आवश्यक समझा है के इतने दिनोंके बाद 
११-१२ 


प्राचीन ग्रन्थोंका संधह और उनकी रक्षा ! 


श्द्‌्५ 
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महासभामें कुछ छोग तो अवश्य ऐसे उपस्थित 
होंगे जो और नहीं तो इस कार्यकी आवश्य- 
कताका अनुभव करते हैं और जिन्हें बातूनी 
जमाखर्चके बदले कुछ ठोंस काम करनकी 
इच्छा उत्पन्न हो गई है । 

अन्तमें इस सम्बन्धमें हम अपने पाठकोंका 
ध्यान इस ओर आकर्षित करना आवश्यक 
समझते हैं कि श्रीमान्‌ ऐलक पन्चालालजीने झाल- 
रापाटनमें एक  सरस्वतीभण्डार ? स्थापत कर- 
नेका प्रारंभ किया है ओर उसके लिए वे कई 
वर्षोसे चन्द्र कर रहे हैं । कहते हैं कि यह 
चन्दा पचास हजारके लगभग हो गया है 
ओर ज्लीघत्र ही एक लाख हो जायगा। यह 
बड़ी खुशीकी बात है। यह भी सुना है कि 
त्यागीजी इस संस्थाका टस्डीड करानेवाले 
हैं । इस विषयर्मे हमारा नम्न निवेदन यह है कि 
झालरापाटन स्थान ऐसी विशाल संस्थाके योग्य 
नहीं है । यह संस्था बम्बई, कलकत्ता, दिल्ली, 
ओर काशी जेसे स्थानोंमें ही शोभा देगी और 
वहीं इसका यथेष्ट उपयाग हो सकेगा। इस लिए 
ऐलकजीसे प्राथना करना चाहिए कि वे सर्व- 
सम्मतिसे उसे झालरापाटनसे हटा दूँ और उसे 
तमाम दिगिम्बर समाजकी संस्था बना दे । यदि 
इस संस्थाको सुब्यास्थित पद्धतिसि चलाया 
जायगा, अच्छे योग्य पुरुष इसके कार्य-सम्पा- 
दनके लिए रक्‍्खे जावेंगे और उसमें जिस रीनिसे 
में पहले लिख चुका हूँ उस रीतिसे ग्रन्थसंगह 
किया जावेगा तो जेनसमाजकी एक बढ़ी भारी 
जरूरत रफा हो जायगी। 

हम अपने सहयोगियोंसे प्रार्थना करते हैं कि 
हे भी इस चर्चाकों उठा लेनेकी कृपा करें और 
दिगम्बरजेनसमाजके माथेसे इस कलंकके 
टीकेकी मिटानेका प्रयत्न करें कि इतने बढ़े 
घनी समाजमें उसका कोई निजका अच्छा 
पुस्तकालय नहीं है।. --बम्बई ५-८-२० 
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विद्यावती-वियोग । 
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रात्रिगेमिष्याति भविष्याति छुप्रभातं, 

भास्वानुदेष्याति हसस्याति पहुजश्रीः । 

इत्थ विचिन्तयति कोषगते द्विरेफे, 

हा हन्त हन्त नलिनीं गजमुज्जहार ॥ 

--भर्तृहारि । 

पाठक यह जान कर अवश्य दुखी होंगे 
“कि हितेपीके सुयोग्य सम्पादक सज्जनोत्तम 
बाबू जुगलकिशोरजीकी एकमात्र शिशुकन्या 
विद्यावतीका गत ता० २८ ज्नकों एकाएक 
देहान्त हो गया । वियावती अभी लगभग 
ढाई वर्षकी ही थी । ७ दिसम्बर सन्‌ १९१७ 
को उसका जन्म हुआ था ओर जनन्‍्मसे प्रायः 
सवा तीन महाँने बाद ही, १६ मार्च सद १९१८ 
को उसको माताका देहान्त हो गया था, इससे 
उसका पालन-पोषण एक धाय रख कर कराया 
गया था । लद्की इतनी गुणवती और होन- 
हार थी कि उसके बाल्यपुलम कीड़ा कोतुकोंमें 
बाबू साहव अपनी सहर्धामणीके वियोगजन्य 
कष्ट को भूल गये थे । मोहबश उन्होंने उससे 
'बढी बढ़ी आशायें बॉँच रकक्‍्खी थीं ओर उन 
दुर्बह आशातन्तुओंके आधार पर वे अपने 
कठोर भविष्यको गढ़ रहे थे; परन्तु मनुष्य 
सोचता कुछ है ओर हो कुछ और ही जाता 
हे। दु्ाग्यके एक ही झकोरेसे वे आशातन्तु 
दूट गये--विद्यावतीका प्राण-पखेरू उड़ गया 
ओर भविष्यकी कठोरता भीषणरूपमें स्पष्ट 
हो गई ! 


जैनहिंलेषी- 


5 अआ्तक गज 
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विदावतीकी मृत्युके सम्बन्धर्में बाबू साहबका 
जो पत्र आया है, उसे पढ़ कर इृदय भर आता 
है । वे लिखते हैं--“ विद्यावतीकी यादसे 
छाती भर भर आती है । उसकी इस दो ढाई 
वर्षकी छोटी अवस्थामें, बड़े आदुभियों जैसी 
समझकी बाते, सबके साथ “जी ? की बोली, 
द्यापरणति, उसका सनन्‍्तोष, उसका थेय और 
उसकी अनेक दिव्य चेष्टायं अपनी अपनी 
स्मृतिद्वारा हृदयकोीं बहुत ही व्यथित करती हैं । 
वह कभी साधारण बच्चोंकी तरह व्यर्थकी जिद 
करती अथवा रोती-रड़ाती हुई नहीं देखी गई । 
ऐसी बीमारीकी हालतमें भी कभी उसके कृल्हने 
या कराहने तककी आवाज नहीं सुनी गई, 
बल्कि जब तक वह बोलती रही ओर उससे 
पूछा गया कि तेरा जी केसा है तो उसने बढ़े 
घेर्य और गाम्भीयके साथ यही उत्तर दिया कि 
£ चोखा है। ? वितर्क करने पर भी इसी आश- 
यका उत्तर पाकर आश्चर्य होतात्था ! स्वस्था- 
कसथाम जब कभी कोई उसकी बातकों ठीक 
नहीं समझता था या समझनेम कुछ गलती 
करता था तो वह बराबर उसे पुनः पुनः कह- 
कर या कुछ अंते-पंतेकी बाते बतलाकर समझा- 
नेकी चेष्टा किया करती थी ओर जब तक वह 
यथाथे बातकों समझ लेनेका इजहार नहीं कर 
देता था तब तक बराबर “ नहीं ” शब्दके 
द्वारा उसकी गलत बातोंका निषेघ करती रहती 
थी। परन्तु ज्यों ही उसके मुँहईसे ठीक बात 
निकलती थी तो वह “ हाँ ” शब्दको कुछ ऐसे 
ठहजेमें लम्बा खींच कुर कहती थी, जिससे ऐसा 
मालूम होता था कि उसे उस व्यक्तिकी समझ 
पर अब पूरा संतोष हुआ है । वह हमेशा सच 


अक्ु ९ ] 


ब्रालती थी ओर अपने अपराधको खुशीसे 
स्वीकार कर लेती थी । विद्यावतीके ऊपर मैंने 
बहुतसी आशा्यें बाँध रक्सी थीं ओर अनेक 
विचारोंकोी कार्यमें परिणत करनेका उसे एक 
आधार समझ रक्‍्खा था ! मेरी हमेशा यह 
कोशिश रहती थी #& उसकी स्वाभाविक इच्छा- 
ऑका विघात न होने पावे ओर अपनी तरफसे 
कोई एसा कार्य न किया जाय, जिससे उसकी 
शक्तियोंके विकाहामें किसी प्रकारकी बाधा 
उपस्थित हो या उसके आत्मा पर कोई बुरा 
संस्कार पड़े । में उसे एक आदर्श कन्या और 
ख्रोसमाजका उद्धार करनेवाली एक आदर्श 
ख्रीक रूपमें देखना चाहता था । परन्तु मेरा 
इतना भाग्य कहाँ कि वह दिव्यपरर्ति मेरी 
आँखोंके सामने रह कर मुझे कुछ शान्ति, 
तृप्ति तथा थर्य प्रदान करती ओर इस तरह मेरें 
भी दिलक कुछ अग्मानाँकी निकलनेका अवसर 
मिलता ! अब सब बातें कोरी ख्वाबखयाल 
तथा स्वप्तजाल हो गई हैं, अथवा कहानी मात्र 
रह गई हैं । अब विशद्यावततीकी सूरत दुर्लभ हो 
गई ! बह एसी जगह नहीं गई जहाँसे जल्दी 
लौट आयगी ! उसे मैंने अपनी आँखोंके सामने 
चिता पर भस्म होते देखा है ! : मुझ नहीं 
मालुम था कि वह इतनी थेड़ी आयु लेकर 
आईह |? 

सझ नहीं पड़ता कि बाबू साहबकों 
किस तरह समझाया जाय और किस तरह 
घेर्य बंधाया जाय । सच मुच यह दुःख दुःसह 
है और इसे सहन करनेके लिए बड़ी शक्ति 
चाहिए । हमारी एकान्त कामना है कि जिनेन्‍्द्र- 
देवका शासन उन्हें वह शक्ति प्रदान करे ! 


--नाथूराम प्रेमी । 





विविध-अखदू । 
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श्द् 
विविध-प्सड़ । 


१-वैद्य जीका तर्क । 

जेनमित्रके गत २५९ अप्रेलके अँकमें किसी 
अज्ञातनामा वेयर्जाने, पूँघ: निकालकर, जेन- 
हिंतेषी ओर सत्योदयसे स््रीपुरुषोंकी समानता 
पर कुछ प्रश्न किये हैं। यद्यपि इन प्रश्नोंका 
जैनहितेषीसे कोई खास सम्बन्ध नहीं, हितेषीने 
कभी ख्रीपुरुषषोके सवंथा समान होनेका प्रतिपा- 
दन नहीं किया ओर इस लिये बह उनका उत्तर 
देना अपने लिये कोई जरूरी नहीं समझता- 
उन सब प्रश्नोंका उत्तर उन्हें किसी वेय, हकीम 
या डाक्टर आदिकी सेवा करनसे ही प्राप्त होंगा- 
तो भी जेनहितिषी संक्षेपमें इतना जरूर कहना 
चाहता है कि “ स्त्री पुरूष अनेक अंशॉमें पर- 
रपर समान हैं और अनेक अंश समान 
नहीं हैं | अथीत्‌, वे समान भी हैं और अश्तमान 
भी । दोनों एक नहीं हैं-श्री श्ली हे ओर पुरुष 
पुरुष है । रही रीतिरिवाजों पर उनके अधिकार- 
की बात, सा रीतिरिवाज सदा एक अवस्थामें नहीं 
रहा करते-उनमें देशकालानुसार बराबर परि- 
बरतंन हुआ करता है, परिवर्तन पाया जाता है 
ओर इस लिये उनके आधार पर किसी बिष- 
यका कोई अटल सिद्धान्त नहीं बन जाता । ? 
परंतु इन प्रश्नोंके अनन्तर ही वेयजीने कुछ 
पंक्तियाँ दी हैं, जिनसे आपके नये तर्कशाखका 
परिचय मिलता है। व पंक्तियाँ इस प्रकार हैं:-- 

/ यदि उक्त प्रश्नोंके महानुभाव सयुक्तिक उत्तर 
देकर सिद्ध करें के पुरंष और ज्ञी समान हैं तो 
उनकी बातें सच हैं नहीं ता लोगोंका धोखा देनेके 
लिये जाल ६--बिलकुल झंठ हैं । ! 

पाठकों, देखा, केसा बढ़िया याक्तिवाद हे ! 
शायद आपको किसी भी न्यायशास्रमें इससे 
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अच्छा युक्तिवाद वेखनेकों न मिला होगा ! 
बात यह है कि यदि हम ख्रीपुरुषोंकी समानता 
पिद्ध कर दें तो वेबजी हमारी उलटी सीधी सभी 
बातोंको सच माननेके लिये तय्यार हैं, ओर 
यदि सिद्ध न कर सके या करना न चाहें तो फिर 
हमारी बातें चाहे कितनी भी अच्छी, सत्यता- 
पूर्ण ओर शाख्रसम्मत क्‍यों न हों परंतु वेयज्ी 
उन्हें बिलकुल झूठ और जाल समझेंगे ! है 
कोई वीर महानुभाव जो वेयजीके हृदयका 
यह काँटा निकाल देवे, उनकी विकलता दूर कर- 
देवे ओर उन्हें लटकंतमें छटकनेसे बचा लेवे ? 
हमारी तो शक्तिसे यह काम बाहर मालम होता 
है । हम यदि अनेक अवयवोंसे ख्रीपुरुषोंक्ी 
समानता सिद्ध भी कर देवें तो वेद्रजी यही 
कहेंगे कि हम सर्वथा समानता चाहंते हैं ययापि 
उनके उपर्युक्त प्रतिज्ञावाक्यमें. “ सर्वथा ? 
झब्द नहीं हे । इस पर हमारा यह कहना 
होगा कि यदि संपूर्ण अवयवोकी सर्वथा समा- 
नता पर ही कोई समानाधिकार निर्भर ह और 
स््रीपुरुषोके संपूर्ण अवयवोर्भि सवेथा समानता 
नहीं है तो फिर उनका कोई भी अधिकार 
समान न होना चाहिये । उन्हें खाने पीने, 
उठने बेठने, सोने जागने, रोने धोने, सोचने 
विचारने, देखने झुनने, वुख सुखका अनुमव 
करने, जीने मरने ओर आत्मरक्षा आदिके जो 
समान अधिकार मिले हुए हैं वे सब रद्द होने 
चाहियें । नहीं हालूम इस पर वेथजी क्या उत्तर 
देंगे । इस लिये हमसे उनका समाधान नहीं हो 
सकेगा। अस्तु । 

यहाँ किसीकों यह कहनेका साहस न करना 
चाहिये कि वेयजीने, न्‍्यायशास्रमें गति न 
होते हुए, व्यर्थ ही उसमें हाथ डालकर अपनी 
और उसकी प्रिटटी ख़राब की हे, नहीं तो बैथजी 
रुष्ट हो जायेंगे और उनकी बातोंझो भी बिल- 
कुल झूठ समझने हगेंगे ! 


जनहितैषी- 


हे अरे सडचणच ही 


[ साग १४ 
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२-बाह्मणविषवाकी उदारता । 


नीलकटरा, देहलीके पंडित दीनानाथर्जी 
जैतली ( सारस्वत ) की विधवाने अपनी सारी 
संपत्ति, जो प्रायः एक लाख रुपयेकी मालियत- 
की है, एक सनातनधर्म-कन्यापाठशाला, एक 
पुस्तकालय ओर एक प्याऊ स्थापित करनेके 
लिये लिख दी है । महामहोपाध्याय पं० 
बॉकेराय नवरू गोस्वामी, लाला राधामोहन, 
मि० ताराचंद वकीरू आदि कई सज्जन उसके 
ट्रस्टी नियत हुए हैं । हम उक्त विधवाबाईकी इस 
उदारता और समयोपयोगी दानशीलताकी 
हृदयसे सराहना करते हुए अपनी डन जेनवि- 
घवाओंका ध्यान इस ओर आकर्षित करते हैं 
जिन्हें रथयात्रा, मेले ठेले, मंदिरप्रतिष्ठा ओर 
उत्सवादिके सिवाय दूसरा कोई पृण्यकम ही 
मालुम नहीं होता । उन्हें एक बाक्षणाविधवाके 
इस समयोपयोगी दानसे कुछ सबक सीखना 
चाहिये ओर अपने समाजकी वत्तेमान अवश्यय- 
ताओंकी माहठृम करके उनके पुरा करनेका यत्न 
करना चाहिये । समयोपयोगी कार्येमें व्यय 


किया हआ घन ही अधिक फर्लंदायक और 
विशेष पण्यजनक होता है । 


३-सेठजीका वेग्यानृत्यसे प्रेम | 

माग्तवर्धीय द्गिम्बर जेनमहासभाक सभापति, 
सरकारसे “ रायबहादुर ” “सर ? ओर “ नाइट ” 
की उपाधियाँ प्राप्त, इन्दोरेके धनकुबेर सेठ 
हुकम्चंदजी वेश्यारृत्यके बड़े ही प्रेमी माठूम 
होते हैं । यद्यपि आपने अपने अनेक व्यारूया- 
नॉमें, वेश्यान्ित्यका जोरके साथ निषेध किया है 
और पालीताणामें दि० जेन प्रान्तिक समा बम्ब- 
ईके समापतिकी हैसियतसे ये शब्द कहे थेः--- 

“ इस ( वेश्यानृत्य ) के द्वारा इमारा घन ही नष्ट 
नहीं होता, बल्कि हमारी संतान भी इससे नष्ट 
दोती है । छुकुमार संतानके हृदय पर जैसी शिक्षाका 
प्रभाव दाला जाता है वह आगामी संदेवके लिये. 


अद्वू ९ ] 


स्थिर हो जाता हैं। म्हफिलोंमें अपनी संतानको 
साथ बिठाकर वेश्यानृत्य दिखछाना मानों उनको 
वेश्याब्यसनकी शिक्षा देना है। इस लिये सज्जनो ! 
इन कुशतियोंकों दूर कर जातिको निर्मे चनाइये । 
यहाँ यह कहना ठोक होगा कि कुरीतियों या उन्नतिके 
उपायोंके सबसे ज्यादा प्रचार करनेवाले जातिके 
मुखिया द्वी दें। क्योंकि जातीय मुखियोंकी देखादेखी दी 
अन्य सामान्य लोगोंकी वैसी ही प्रश्न दोती है । यदि 
जातीय मुखिया अपने अपने घरोंसे इन कुरीतियोंको 
निकाल दें तो जातिसे कुरीतियाँ दूर द्वोनेमें कुंछ भी 
देरी। नहीं है । अतएव जातिकी उन्नति और 
अधोदक्षाका श्रेय या अश्रेय जातीय मुखियों पर ही 
थे । इस लिये जातीय मुखियोंको इन कुरीतियोंके 
दूर करनेके लिये पूछे प्रयत्न करना चाहिये । ?? 

परंतु इतने पर भी आपने, उक्त कथनसे 
कुछ ही वर्ष बाद, अपने पृत्रके विवाहमें बढ़े 
जोर शोरके साथ वेश्याओंका नत्य कराया था 
और उसकी सामाको यहाँ तक बढ़ाया था कि 
नृत्यकी एक स्पेशल महाफिल अपने अन्‍्तःपुरमें 
भी लगवाई थी और इस तरह अपने कुटंच 
परिवार, रिइते नाते, गलीमहोल्ला ओर नमरकी 
ख्रियोकी मी खास तोरसे रंढीका नाच दिखलाया 
था। इसपर समाजके तथा दूसरे अनेक पत्रेमिं 
सैठजीपर बहुत कुछ फटकार पड़ी थीं ओर 
ग्रह आशा की गई थी कि आमामीकों सेठजी 
फिर वेश्यानृत्यका नाम नहीं लेंगे, बल्कि ' दिगम्बर 
जेन * का तो यहाँतक कहना है कि तब सेठ- 
जीने इन्दोरप एक सभाम॑ खास प्रतिज्ञा ली थी 
कि में अबसे वेश्यानृत्य नहीं कराऊँगा। परंतु 
ज्ञान पड़ता है सेठजी पर उस फटकार-वर्षोका 
कुछ भी असर नहीं हुआ । ओर यदि सचमुच 
ही उस वक्त आपने; अपनी उस क्ति पर पश्चा- 
ताप करके, उक्त प्रकारकी कोई प्रतिज्ञा ली थी 
तो वह वेश्यानत्यके प्रेमोद्रेकम विस्मरण अथवा 
उसके भक्तिरक्षमें निमम्न हो गई मालूम होती 
डे । इसी लिये हालमें आपने अपनी पुत्रीके 


विविध-पसदू । 
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विवाहमें भी, जोकि अजमेरके रायबहादुरसेठ 
टीडूमचंदजी सोनीक पुत्रके साथ हुआ है, बड़ी 
घरमघामके साथ फिर वेश्यान॒त्य कराया हैं! 
ओर बड़े तमाशेकी बात यह हुई कि आपको 
अपना यह उहत्य उस वक्त बेँद्‌ करना पड़ा 
जब कि बारात आई; क्योंकि ऐसी हालतमें सेठ 
टीकमचंद्जी शामिल नहीं होते थे, उनके वेशा- 
नृत्यके न देखने तककी प्रतिज्ञा थी और 
उन्होंने स्वयं अपनी ओरसे इस विवाहमें कतई 
वेश्यानृत्य नहीं कराया; जैसा कि  जैनभित्र और 
“ दिगम्बर जैन? के हालके समाचारोंसे प्रकट है * 


इन सब बातोंसे पाठक भले प्रकार समझ 
सकते हैं कि सेठ हकमचंदजी वेश्यारृत्यके 
अथवा प्रकारान्तरस वेश्याके कितने बढ़े प्रेमी 
और भक्त हैं । उनका नेतिक बल, इस विषय्मे 
सेठ टीकमचंद्जीक नेतिक बलके सामने, निःस- 
न्देह, पराजित हआ है। उन्हें इस बातका जरा 
भी खयाल नहीं आया कि संसारमें मेरा क्‍या 
पदस्थ हे, जैनसमाज मुझे किस गोरवकी दृष्टिसे 
देखता है, देश तथा समाज वेश्याउत्यके 
सम्बंधमें केसी हवा बह रही है, में स्वयं उसके 
विरुद्ध भी सभाओंमें क्‍या कुछ कह चुका हैं 
ओर वेश्यानृत्यके करानेवाले आजकल किरत 
हीन दृष्टिसे देखें जाते हैं | हमें सेठनीकी हृस 
नीची प्रवृत्ति और परिणतिपर बहुत खेद 
होता है । जान पड़ता है आपके सलाहकार 
भी अच्छे नहीं हैं। उन्हें, अपनी अबदूरह्टिके 
कारण, इस बातका जरा भी ध्यान नहीं हे 
कि सेठजीका गौरव वास्तवर्म किन बातोंसे 
बढ़ता आर किन बातेंसे घटता हैं। अच्छा 
होता यदि सेठजी इस विवाहके अवसर पर 
कुछ भी दान न करते परंतु वेश्यान॒त्य ने 

के देखो “ जेनमित्र ' अंक ३१ और ' दिगम्बर 
जैन ' अंक २। 


२३७७ 


कराते । वेश्यान॒ृत्य कराकर ओर उसके द्वारा 
अपनी तथा वूसरोंकी संतानकों व्याभिचार व 
पाप-प्रचारका उपदेश दिलाकर तथा अन्य 
प्रकारसे भी उसके नष्ट अ्रष्ट हो जानेका बीज 
बोकर, आपने अपनी घरू संस्थाओं आदिको 
.जो कुछ वान दिया हे उसका क्या अर्थ है, 
यह कुछ समझमें नहीं आता । एक ओर तो 
पापप्रचारको खूब उत्तेजन देना ओर पापि- 
योंकोी सहायता देकर उन्हें गलेसे लगाना, 
दूसरी ओर दानके नामसे कुछ घार्मिक कामोंकी 
भी पीठ ठोकना, यह किस नीति पर अवल- 
सम्वित है? क्‍या सेठजी इसके द्वारा अपने 
ही आचरण पर पर्दा ढालना चाहते हैं या 
उसके विरुद्ध उठनेवाली आवाजको दबानेकी 
फिकरमें हैं; अथवा प्रलिककों यह समझानेकी 
रखते हैं कि इस तरह पर हमने अपने दुष्क- 
मंका ग्रायश्ित्त किया है। कुछ भी हो; हमें 
इस विधयमें आपकी समझ ठीक मालृम नहीं 
होती ओर न आपका वह दान धार्मिक- 
भावोंसे प्रोरेत होकर दिया हुआ जान पड़ता 
है । जो वेश्यायें स्वमावत: ही--अपनी वृत्तिके 
अनुसार-संसारमें अनेक प्रकारके अमगलोंकों 
मननिवाली हैं उन्हें विवाह जेसे मांगालिक 
कार्याम बुलाकर नचाना कभी भी आजकलके 
सुदूरदर्शी विद्वानों तथा धार्मिक पुरुषांकी दृष्टिमें 
अच्छा नहीं समझा जा सकता | किसी कविने 
ठीक कहा है:--- 

ब्याह समय सौभाग्यका, रांड नचावें भूर । 

मेगलमें असगुन करें, पड़ी बुद्धिपे धूर ॥ 

हम सेठजीसे, उन्हींके ( ऊपर उद्धृत 
किये हुए ) इब्दोंकी याद दिलाकर, पूछते 
हैं कि आपने वेश्यानृत्यमें जो घन खर्च किया 
हैं वह क्‍या किसी सुकृतमें व्यय हुआ है! 
अथवा उस देसे ही व्यर्थ नष्ट हुआ समझना 
चाहिय ? अपनी ओर दूसरोंकी संतानकों 


जैनहिलिषी तैवी- " 
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बेश्यानत्य दिखलाकर क्‍या आपने उन्हें नष्ट 
करनेका प्रयत्न नहीं किया और उन्हें वेश्या- 
व्यसनकी शिक्षा नहीं दी ! अपनी उस सुकु- 
मार कन्याको, जीसके विवाहमें वेश्या नचाई 
गई है, आपने इसके द्वारा क्या सिखलाया 
है? यह जाननेकी हमारी बढ़ी उत्कंठा है । 
इसके सिवाय हम इतना और पूछना चाहते 
हैं कि क्या आप जातिके मुद्रिया नहीं हैं! 
यदि हैं तो जातिके मुल्लियोंकों लक्ष्य करके 
आपने जो कुछ अपने व्याख्यानमें कहा था 
उसका पालन क्या इसी तरह किया जाता 
है) क्या इसे हम “ परोपदेशकुशलता * 
अथवा '* खुदरा फर्जीहत दीगरांरा नसीहत 
न समझें ? क्‍या यह समझें कि आपके विचार 
अब बदल गये हैं और आप इस समय 
वेश्यानत्ययका ही जैनजातिके. उत्थानकः 
प्रधान साधन समझते हैं; इसीसे आप वेश्या- 
नृत्यके प्रचारभ लगे हुए हैं ओर स्वयं अगुआ 
बनकर दुसरोंके सामने उसका उदाहरण रखते 
है । आशा है सेठजी इन सब बातोंका उत्तर 
देकर हमें संतु"्ठ करनेकी अवश्य कृपा करेंगे 
ओर यदि उन्हें अब भी अपनी भूल मालृम 
पड़े तो उसे प्रकाश्य रूपसे सर्व साधारण पर 
प्रकट करनेकी उदारता दिखलाएँगे | साथ हीं 
आगेको वेश्यानुत्य न करानेकी ही नहीं, बल्कि 
उसके प्रचारकों राकनेर्की दृढ़ प्रतिज्ञा पारण 
करेंगे । अन्यथा हमें इस बातका बड़ा भय हे 
कि सेठजीके इस वेश्यानृत्यप्रेमसे इन्दौरमें आपकी 
कहीं स्थायी नृत्यशाला कायम न हो जाय | 


४-विलायत न जाना अपराध | 


महात्मा गाँधीजी, नवजीवनमें, अपनी विला- 
यत यात्राके विचारका स्पष्टीकरण करते हुए, 
लिखते हैं कि, “ किसी भी प्रसंगसे विक्ायत न 


जाना, ऐसी मेरी मान्यता कर्भः नहीं हुई । 


अद्ू ५ ] 
अनेक ऐसे प्रसंगोंकी कल्पना कर सकता हूँ 
जब कि विलायत न जाना अपराध गिना 
जायगा। ? दूसरे शब्दोंमें यों कहना चाहिये 
कि विलायतयात्रासे यदि किसी भारी लाभंकी 
संभावना हो तो उसके लिये जरूर प्रस्तुत होना 
चाहिए । अन्यथा, केवल सेर-सपाटेके लिये नहीं । 
इसीसे महात्माजीने खिलाफत मामलेमें विछायत 
जाना स्वीकार किया था और अपने भेजे या न 
भेजे जानेका अन्तिम निर्णय मुसलमान भाईयोके 
ऊपर छोड़ा था। 

५-अछूत तथा नीच जातिं- 

योंका सोभाग्य । 

सहयोगी “भाविष्य” आदि पत्रेंसे मालुम 
होता है कि आजकल अछुत तथा नीच जाति- 
योंके उत्थानका अनेक स्थानोंपर अच्छा प्रयत्न 
जारी है, जिसके कुछ उदाहरण इस प्रकार हैँ:--- 

१ भैया सम्प्रदायके धर्मशुरु श्रीनारायण- 
गुरु स्वामीने, जिनके शिष्योंकों संख्या १७ 
लाख है; मंदिरोंमें परिया ओर दूसरी अछूत 
जातिवालेंका घुसनेकी आज्ञा द्‌ दी है! परि 
या जाति मद्नास प्रांतमें एक बहुत नीची कोम 
समझी जाती है । 

२ कालीकटके जमोरिन कालिजर्मे अभीतक 
सिर्फ ऊँची जातिके लड़के ही दाखिल हो सकते 
श्र परंतु अब अछत लड़के भी दाखिल हो सर्कगे । 

३ कोचीनकी “कांग्रेस” नामकी सभाने 
प्रस्ताव पास ्रैया है कि अछुत जातियोंकों 
वर्तमान दुशाके अनुसार उचित अधिकार दिये 
जाने चाहिये । 

४ मेसर राज्यम॑ अछूत जातियोंके उद्धारके 
लिये कई वर्षसे प्रयत्न जारी हे। वहाँ उन्हें 
आरंभिक शिक्षा मुफ्त दी जाती है। इस वर्ष 
राजसभार्म उच्च शिक्षाकों भी मुफ्त किये 
जानेका प्रस्ताव हुआ है । 


विविध-प्रस॒क्ू । 
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५ नागपुरमें ३०-३१ मईको कोल्हापुर 
महाराजके समापतित्वमें “ आल इंडिया कांग्रेस 
आफ डिप्रेस क्लास” ( नीच समझी जानेबाली 
जातियोंकी सभा ) का जो जल्सा हुआ है उसमें 
अछूत जातियोंके साथ किये जानेवाले सामा- 
जिक और राजनैतिक अन्यायॉकी बढ़ी निन्‍्दा 
की गई और उसे देशके लिये घातक बत- 
लाया गया । 

६ मि० बी० बोसने कहा है कि नई कोसि- 
लॉका सबसे पहला कार्य यह होना चाहिये कि 
वह उन संपूर्ण अन्यायोंकों दूर करनेका उद्योग 
करे जो नीचोंके साथ किये जाते हैं । 

७ कोचीनके दीवानने कुछ छोटी जातियोंके 
मंद्रमिं जानेके अधिकारकों स्वीकार कर 
लिया है । 

ये सब बातें अछूत तथा नीच जातियोंके 
सीभाग्योदयकों सूचित करती हैं | इन जातियों 
पर पिछले जम्तानमें बहुत कुछ अन्याय और 
अत्याचार हुए हैं । जान पड़ता है अब इनके 
भी कुछ दिन फिरे हैं ओर इनके सोमाग्यका 
सितारा भी चमकेगा | महा,मा गाँधी जेसे देश- 
नेता भी इनके उद्धारम छगे हुए हैं । इस विषयममें 
उनके विचारोंकों हमने अन्यत्र प्रगट किया है । 

६-विना नामके लेख-पतन्न । 

£/ नवजीवन'में एक बिना नामके लेखकों उद- 
भ्ृत करके उस पर टीआ करते हुए, महात्मा 
माँधी लिखते हैं कि--- । 

“४ मं अनेक बार लिख गया हैं. कि जवाब- 
दारी ( जिम्मेदारी ) वाले लेख किसीकों भी 
विना नामके नहीं लिखने चाहिये । विना नामके 
लेखपत्र लिखनेकी हमारी आदत दूसरे देशोंकी 
अपेक्षा मुझे बढ़ी हुई मालम होती है । हमें अपने 
विचारोंकों प्रकट करते हुए क्‍यों डरना चाहिये ? 
शरमाना चाहिये ? सच्चे विचारोंकों प्रकट कर- 
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5. वन बस्न्‍जतप रत मपलणन 


नेमें डर किसका ? ओर शरम किसकी ! बिना 
नामके लेख-पत्र लिखनेवालोंको अब भी मेरी 
यह शिक्षा है कि तुम इस आदतको छोड़ दो । 
जिन विचारोंकी, जिस भाषाकी जवाबदारी 
उढनेके लिये हम तय्यार नहीं हैं उन विचारोंको 
बतलाने अथवा वेसी भाषा प्रयोग करनेका हमें 
. अधिकार नहीं है। ” 


बिना नामके लेखों तथा पत्रोमें अक्सर भाषा 
कटुक हो जाती है ओर नम्नता जाती रहती हे, 
इसलिये महात्मा गाँधीजी आगे सूचित करते हैं 
कि इस तरह पर विवेक छोड़कर लिखनेका 
हमें कभी अधिकार नहीं है। जिन्हें किसी विषय 
पर टीका टिप्पण करनेका विचार हो उन्हें 
विवेक न छोड़कर हिम्मतके साथ अपना नाम 
देते हुए उसे कार्यमें परिणत करना चाहिये । 


आशा हे हमारी जेनसमाजके लेखक भी 
महात्माजीकी इस शिक्षाकों ध्यानमें रकखेंगे । 


७-दुअन्नीका मृल्य । 

हालमें “ अखिल भारतचर्धीय एकादश बेय 
सम्मेलन'का जो जल्सा इन्दोरमें हुआ था उसमें 
एक दिन प्रयागभे विद्यापीठ महावियालय खोल- 
नेके लिये चंदेकी अपील की गई थी । इस अपी- 
लका परिचय देते हुए सहयोगी वेय, अपने ४ 
थे नम्बरकी संख्यामें लिखता हैं कि चंदेमें 
“ पंजाबके एक साधने एक दुअन्नी दी थी, जो 
नीलाम की गई । अन्तम वह दुअन्नी १०२५) रु. 
में बम्बईके डा० पोपट प्रभुरामने खरीद ली। ”? 
जिस साधुकी एक दुअन्नीकी इतनी कदर की गई 
और इतना मूल्य दिया गया वह केसा प्रतिष्ठित, 
प्रभावशार्ली और लोकप्रिय होगा, इसे पाठक 
स्वयं समझ सकते हैं | परंतु खेद हे सहयोगीने 
उसका नाम नहीं दिया और इस तरह अपने 
पाठकोंको उसका नाम जाननेके लिये उत्कंठित 
ही रक्‍्खा । 


जैनहिंतैषी- 


[ भाग १४ 
८-अंत्यजोंके उद्धारसम्बंधर्े 
महात्मा गमाँधीके विचार । 
अंत्यजों को, अस्पृश्य मानना पाप है । 


काठियावाड़की किसी प्रसिद्ध, धर्मपरायण 
और विद॒षी बहनने, एक पतन्नके द्वारा, महात्मा 
गॉधीजीसे दो बातें पूछी थीं, जिममेंसे एक 
बात अंत्यजोंके सम्बंधकी थी और उसका 
प्रश्न इस प्रकारसे किया गया था--- 

“मैं एक दूसरी जरूरी बात पूछती हूँ । यह 
दुभोगी हिन्दुस्तान उम्रभागी कब होगा, यह बात 
आप तो जानते होंगे पर क्‍या दूसरोंको भी 
बतलाओंगे ? बहुतसी कोमोंकी अपेक्षा आप 
अंत्यय कोमको अधिक उत्तेजन देते हों, इसका 
विशेष रहस्थ कया है? हिन्दुस्थानमें बहतसी 
कौम ( जातियाँ ) दुर्बल स्थितिमें हैं उनमेंसे 
अत्यजोंकी कौमके ऊपर आपकी अधिक लगन 
( तबज्जह ) है ऐसा मालूम होता हे | मेरी यह 
मानता ठीक नहीं होगी, क्योंकि आपने “ आत्म- 
वत्सवंभूतेषु ? के सिद्धान्तकों मानकर सत्याग्रह 
पकड़ा है। ”? 

महात्मा गॉँधीजीने, अपने ४० मईके  नव- 
जीवन ? में, उक्त बहनकी दोनों बातोका उत्तर 
देते हुए अंत्यर्जोके उद्धार विषयमें अपने विचार 
इस प्रकारसे प्रकट किये हैं:--- 

“ अब में अंत्यर्जेके विषयका उत्तर देता 
हैं। हिन्दुस्तानके मंदभाग्यका प्रश्न इसमें समाया 
हुआ है । अंत्यजोंका प्रश्न करके यह बहन शैका 
उठाती है कि क्या अंत्यर्जोकों अत्यजतामसे 
निकाल कर हम हिन्दुस्तानकों उम्रभागी बना 
सकेंगे ! में समझता हैँ. जरूर ऐसा परिणाम 
निकाला जा सकता है; क्‍यों कि जिस शक्तिके 
द्वारा हम एक महा पापसे मुक्ति प्राप्त करेंगे उसी 
शक्तिके द्वारा दूसरे पापोमेंसे भी अपनेको निकाल 
सकेंगे । और मेरी यह दृढ़ मान्यता है कि जब- 


अह ९ ] 


तक हम कुछ पापकर्मोमें पड़े हुए हैं तबतक 
हिन्दुस्तान मंदभागी ही रहेगा । में अत्यजोंकी 
सेवा करके संपूर्ण कौम ( जातिसमृह ) की सेवा 
करता हूँ, ऐसी मेरी मान्यता है । जिस प्रकार 
अंत्यज दुखी हैं उस प्रकार दूसरे भी हें परंतु 
अन्त्यजोंके ऊपर हम तो धर्मके नामसे डाका 
हाल रहे हैं । अतः इस अधर्ममेंसे निकल 
जाना ओर दूसरोंकों निकल जानेकी सूचना 
करना, यह एक चुस्त हिन्दुके तौर पर में 
अपना विशेष कर्तव्य मानता हूँ । अंत्यजोंके 
इफखका मुकाबला प्रजाके दुसरे किसी भी 
विभागके दुःखके साथ हम नहीं कर सकते । 
अत्यज अरपृश्य हैं, ऐसा धर्म हम केसे मानते 
हैँ, यह मेरी बुद्धि ग्रहण नहीं कर सकती । ओर 
जब में इसका विचार करता हूँ तब मेरा हृदय 
कॉँपता है । यह अस्पृश्यता हिन्दर्मका अंग 
कभी नहीं हो सकती, ऐसा मेरा आत्मा साक्षी 
दता है । इतने वषातक अज्ञानतावश उन्हें 
६ अंत्यजोंकों ) अस्पृस्‍ध्य गिनकर हिन्द संसारने 
पापका एक बड़ा भारी पुंज जमा किया 
हे, जिसको दूर करनेके लिये संप्रण जांवन अर्पण 
करना यह मुझे जरा भी अधिक मालूम नहीं पड़ता 
और में केवल इसी एक कार्यक अंदर अपनेकों 
नहीं रोक सकता, इतनी बातका मुझे दुःख रहा 
करता है। इसमें अंत्यजेंके साथ जीमन (भोजन)- 
व्यवहार तथा बेटीव्यवहार रखनेका सवाल 
जरा भी उत्पन्न नहीं होता, केवल छूने और नहीं 
छनेका ही प्रश्न हे। अंत्यज मुसलमान हो जाय 
तो में छूऊँ, ईसाई हो जाय तो में उसे सलाम 
करूँ, जिस ईसाई अथवा मुसछमानकों वह छूवे 
उसके छूनेमें पाप न मारनूँ परंतु उस अंत्यजको 
छूनेमें मुझ्ले संकोच होता है ! यह विचार मुझे 


विविध-प्रस॒द्व । 
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तो अन्यायसे भरा हुआ, विवेकराहित और 
अधामिंक ही मालूम होता है ! इसीसे अंत्यजकों 
छूकर में अपनेको पवित्र हुआ मानता हूँ ओर 
अनेक रीतिसे मयादामें रहनवाले हिन्दु-संसा- 
रको इस दोषसे निकल जानेकी विनती ही 
किया करता हूँ। इस बहनसे भी, जिसने सरल 
भावसे ऊपरका पत्र लिखा है, मेरी विनती है 
कि वह अपनी उत्तम शक्तिकों और अपने 
परिचितोंके प्रयत्नको पूरी तौरसे लगाकर हिन्दू 
संसारकों इस अस्पृश्यताके पापबोझमेंसे छुड़ानेमें 
भागीदार बने! ? 


९--समयोपयोगी कार्य। 


सहयोगी मभारतमित्रसे मालूम हुआ के 
हालमें खंडेलवाल महासमाका जो अधिवेशन 
विलीके रईस ला० रघुमलजीके सभापतित्वमें 
हुआ है उसमें १५४ परिवारों ( कुट्ठम्बों ) को 
ओ प्राय: १६२ वर्षसे जातिच्युत थे, जातिमें 
शामिल कर लिया गया है, बोर्डिंग हाउसोंके 
लिये सभास्थानपर ही एक्र लाख पंद्रह हजारका 
चंदा हुआ जिसमें एक लाख रुपया समापतिसा- 
हबने दिया है, ओर एक स््री ओऑमती नारायणी 
बाइको, खीशिक्षापर एक सुन्द्र निबन्ध पढ़नेके 
उपलक्षमें १५०) रुपय प्रस्कारररूप दिये 
गये । इन सब समयोपयोगी कार्योको मालुम 
करके हमें बहुत प्रसन्नता हुई | आशा हे हमारे 
जैनसमाजकी भी भिन्नाभिन्न सभाएँ इससे कुछ 
शिक्षा ग्रहण करेंगी और खासकर अपने चिर- 
कालसे बिछुडे हुए ( जातिच्युत किये हुए ) 
भाश्योंकों फिसे गले लगाने और उन्हें अपनी 
जातिमें शामिल्न करनेकी उदारता दिखलाएँगी न्‍ 
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ही 


१०-आँखें बंद कर लो, देखो मत ! 


कलकत्तेकी दिगम्बर जेनसभाको “ सत्योदय ? 
ओर “जातिप्रबोधक ” से बढ़ा भय माहृम 
होता है। उसकी श्रद्धा-कुटी इन पत्नोंके वाग्वा- 
णोंसे छिन्न भिन्न हुई जाती है; नहीं नहीं, बल्कि 
इनके हुंकार मात्रसे उड़ी जाती हे ! उसे अपने 
समीपमें स्थित जेनधर्म इतना छचर और पोच 
दिखलाई देता है कि वह इन पत्रोंकी कुटिल 
हृष्टिके सामने ठहर नहीं सकता ! साथ ही, उसे 
यह भी अनुभव हुआ जान पढ़ता है कि दूसरे 
जनी भाईयोंकी श्रद्धा-कुटियोंकी हालत भी उसी 
जेसी हे--वे भी फूँक मारते ही उड़ जानेवाली हैं । 
ओर इस लिये उसने अपनी, जेनधरमकी, और 
अपने दूसरे जातिभाई्योंकी रक्षाकें लिये एक 
बहुत बड़ा रामबाण उपाय खोज निकाला है 
ओर वह आँखें बंद कर लेना है ! इसीसे वह 
वूसरोंको मी यही उपदेश दती है अथवा आदेश 
करती है कि “आँखें बंद कर लो देखो मत '- 
अर्थात्‌, इन पंत्रोंकों मत पढ़ी ! उसके खयालसे 
इसीमें सारा रक्षातक्व छिपा हआ है। परंत॒ 
हमारी समझम यह तो वहीं बात हई कि जेतसे 
किसी बिलावकों सामनेंसे आता हुआ देख- 
एक कबतर उसके तेजकों न सह सकनेके 
कारण किंकर्तव्यविमृढ्सा होकर अपनी आँखें 
बंद करके बेठ जाता है और सम्रझता है 
कि इस तरह प्रेरी रक्षा हों जायगी--में उसे 
नहीं देखता तो मान वह भी मुझ नहीं देखता--- 
परंतु पाठक समझ सकते हैं कि क्या इस 
तरह पर उस कबूतरकी रक्षा हो जाती ह ! 
कर्भी नहीं | आँखें खली रहनेकी हालतमें यदि 
वह उड़-उड़ाकर अपनी कुछ रक्षा कर भी 


१ इस विपयका जो प्रस्ताव उक्त सभाने पास 
किया हे इसे हमने अपने विचारोंके साथ अन्यत्र 
प्रकाशित किया दे । 


जैनहिलेबी- 
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सकता तो अब उससे भी वंचित हो जाता 
है और अपनेको अनायास ही दूसरोंके हाथोमें 
समर्पण कर देता है। ठीक ऐसी ही दशा, 
इस समय, कलकत्ता जैनसमाके समासदों 
और उनके अनुयायियोंकी जान पढ़ती है, वे 
भी किंकतव्यविमूह मालूम होते हैं. और 
इसी कबूतर जेसी नीतिका अनुसरण किये 
हुए हैं। परंतु वीरपुरुषोंकी ऐसी नीति नहीं 
हुआ करती, वे आक्रमणकारीके मुकाबलेमें 
खम ठोककर आते हैं। आँखें बंद कर लेना 
या पीठ देकर बैठ रहना, यह कायरों तथा का- 
पुरुषोंका चिह्न हैे। ओर इस लिये, जो लोग 
ऐसा आचरण करते हें वे संसारमें अपनी नित्रलता 
और अकर्मण्यताकों सवेसाघारणंक सामने उच्च 
स्वरसे उद्घोषित करते हैं । जान पड़ता हे कल- 
कत्तेकी उक्त सभाकों जेनधर्म पर विश्वास नहीं 
है अथवा उसने जेनघर्मका वास्तविक स्वरूप 
नहीं समझा और न उसके रहस्यका ही उसे कुछ 
बोध है । वह कुछ अस्थिर रूढ़ियांके समुठको है! 
जेनधमंका शरीर कन्पित किये हुए है आर 
इसीसे जेनघर्म उसे इतना छकूचर तथा पांच दिख- 
लाई देता ह कि उसके चलायमान हों जानेंकी 
उसके दृदयमें हर वक्त आशंका बनी रहती हैं ! 
नहीं तो, मुठ जेनवर्मकी दीवार ऐसी वच्नकी 
बनी हुई हैं ओर इतन मजबूत तथा सुददढ पायेके 
ऊपर खड़ी हैं कि उन्हें जरा भी कोई हिला 
नहीं सकता । परंत खब्‌ है कि सभाकों इसका 
कुछ भी अनुभव नहीं हैं । यदि सभा जेनधर्मके 
वास्तविक स्वरूपको जानने, उसके रहस्यको 
समझनेकी कोशिश करे ओर साथ ही समय पर 
अपनी आत्मशक्तियोंका यथाथ प्रयोग करना 
सीखे तो उसके लिये भयका कोई स्थान न रहे 
और न फिर, व्यर्थकी घबराहटसे उत्पन्न हुए, 
इस प्रकारके निष्फल तथा हानिकर प्रयत्नों द्वारः 
उसे विद्वत्समाजमें हँसीका ही पात्र बनना पढ़े । 
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१ १-सेडीजी जाति- 
चउयुत किये गये । 


गत अंकमें यह समाचार प्रकाशित किया 
जा चुका है कि बम्बईमें खंडेलवालजातीय 
श्रीयुक्त ५० अजुनलालजी सेठी बी. ए. ने 
अपनी मैंझली कन्याका विवाह एक हूमड़ 
जातीय जेन युवकके साथ कर दिया है। जहाँ 
तक हम जानते हैं जेनधर्म इस प्रकार 'िवा- 
हॉका निषेध नहीं करता । जब जेन पुराणोंके 
अनुसार चक्रवर्ती जेन राजा म्लेच्छ देशकी 
कन्याओं तकसे विवाह करते थे, और द्विज 
जातियेंमें--बाह्मण क्षत्रिय ओर वेश्यवर्णामें--- 
परस्पर विवाहसम्बन्ध होनेके सेकड़ों उदाहरण 
जैनकथासाहित्यमें मेरें हुए हैं, तत्र यह एक ही 
बैश्यवर्णी और एक ही दिगम्बर जेनधर्मको 
माननेवाली दो जातियोंका सम्बन्ध तो किसी 
प्रकार भी एसा नहीं हो सकता कि इसका 
बिसेघ किया जाय । परन्तु न जाने क्या सोच- 
कर वम्बश्की खण्डेलवाल जेनपंचायतने सेटी- 
जीका जातिच्युत करनेकी आज्ञा जारी कर दी 
है ! इस आज्ञाको सुनकर बड़ा भारी आहचर्स 
इस कारण हुआ कि यहाँकी पंचायतके अग्रणी- 
प्रधाननेता-पं ० घन्नालालजी काशलीवाल हैं और 
वे जेनधर्मके धुरन्धर पण्डित हैं ! वे उन 
लोगोमेंस हैं जो जनशास्रोंकों अक्षर अक्षर 
मानते हैं। हम नहीं समझते कि उन्होंने 
इस जेनघर्मसे सर्वथा अनुकूल विवाहकों 
कक्‍्यां अवैध समझा और उस्तका विरोध कर- 
नेकी क्‍यों आवश्यकता समझी । 


इस बम्बई पंचायतसे तो शोलापुरकी हमड़ 
पंचायत ही विदारशील निकली । सनते हैं 
उसने अर्भा तक इस विवाहके विरुद्ध कोई 
भी प्रयत्त नहीं किया है ओर न वह करना 
ही चाहती है । इसके पहले शोलापुरम दसा 


विविध-प्रसदू ! 
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एन 
ओर बीसा हूमड़ोंमें भी परस्पर एक दो सम्बन्ध 
हो गये हैं ओर वे थोड़ेसे ही विरोध आदिके 
बाद एक तरहसे जायज समझ लिये गये हैं। 
खण्डेलवाल पंचायती अपने सीति-रवाजोंको 
ओर जातिनियमोंको अपनी इच्छानुसार जारी 
रखनेके लिए स्वतन्त्र है । उसमें हस्तक्षेप कर * 
नेका किसी दूसरेकों अधिकार नहीं हो सकता; 
फिर भी उसे ऐसे मामलेमिं अब विशेष सोच-- 
समझस काम लेना चाहिए । समय बदल 
रहा ह, लोगोंके दृष्टिकोण बदल गये हैं 
और सामाजिक अत्याचारोंसे छोग इतने पीडित 
हो रहे हैं कि यदि उनकी न्‍्याय्य आकाँ- 
क्षाओंके प्रति सहानुभूति प्रकट न की जायगी 
तो वह समय दूर नहीं है जब पंचायति- 
यॉकी अवाधित सत्ताके जुँएकों लोग अपने 
कन्षोंसे उतार कर फेंऋ देंगे ओर उससे जो 
थोड़ा बहुत लाभ होता था उससे भी वंचित हो 
जायेगे । हमारी छोटीसी समझमें यह ढंग 
अच्छा नहीं है । इनसे स्वेच्छाचार घटेगा नहीं- 
जंसी कि आज्ञा की जाती हैं, उलटा बढ़ेगा । 


१२-एक कदम और आगे । 


सत्यवादीके भृतप्व सम्पादक पं० उदय- 
लालनी काशलीवाल भी खण्डेलवाल जातिके हैं । 
उनकी उमर इस समय लगभग ३5 वषकी है 
कई वर्षस थे प्रयत्न कर रहे थे कि किसी ख़ण्डे- 
लवाल जातिकी कन्याके साथ शादी कर लेवे । 
इस कार्यके लिए उन्होंने ४-५ हजार रुपये तक- 
का प्रबन्ध कर लिया था ' वे अपने एक धनी 
मिन्नके साथ नागोर आदि प्रान्तोंमं कनन्‍्याकी 
शोधर्म घ॒मे भी; परन्तु जब उनका कार्य सिद्ध 
नहीं हुआ और वे इस ओरसे निराश हों गये--- 
उन्हें अपनी चरित्ररक्षाका ओर कोई उपाय 
नहीं सूझ पड़ा तब उन्होंने एक सच्नरित्र बाल- 
विधवाकों जो जातिकी ब्राह्मणी है, चला लिया 
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और अब वें उसके साथ बहुत जल्दी विवाह 
करनेवाले हैं। इस बातकी खबर पाकर खण्डेल- 
वाल पंचायती चौंक पड़ी और उसने पण्डित 
उद्यलालजीको जन्ममरके लिए जातिसे खारिज 
कर दिया और साथ ही यह आज्ञा भी जारी 
कर दी कि उनका मन्व्रिसम्बन्ध भी बन्द 
किया जाता है, अथीत्‌ वे अब जेनमन्दिरमे 
दरशनादि भी न कर सकेंगे ! 

जब पण्डितजीने विधवाकों बुढा लिया है 
और बे उसके साथ विवाह करनेकी तैयारीमें हैं 
तब यह आशा तो कोई भी समझदार नहीं कर 
मकता था कि वे जातिच्युत न किये जावेंगे । 
वह दिन अभी इतने निकट नहीं माठुम होता 
जब कुरीतियोंके कीचडमें फैसी हुई ये पंचायतियाँ 
एक आपद्धर्मक रूपमें भी विधवाविवाहके प्रति 
स्वेच्छापूर्वक सहानुभ॒ति प्रकट करने लगेंगी । 
उनमें अभी इतनी समझ ही कहाँ है ! इतना 
हृदय ही कहाँ हे ? अतः पण्डितर्जीको जातिच्युत 
करना पैँचायतका एक बहुत ही मामूली काम 
हुआ है, इसके विषयमें हम कुछ भी नहीं कहा 
चाहते; परन्तु उसने जो उन्हें मन्दिर भी बन्द 
कर दिया है यह खंडेलवाल जातिके इतिहासमें 
बिलकुल नई बात हैे--इस विधयमें वह एक 
कंदम और भी आगे बढ़ गई है । 

यह मन्दिर बन्द करनेका दण्ड परवार और 
गोलापूरब आदि दो एक वुन्देलसण्डकी जाति- 
यॉमें प्रचलित है। इसे सुनकर हमारे कई खंडेल- 
वाल मित्र बड़ा आश्चर्य करते थे ओर हस प्रथाके 
विषय उक्त जातियोंका परिहास भी किया करते 
थे; परन्तु हम समझते हैं अब उन्हें वह आइचर्य 
न होगा ओर न परिहास करनेका ही साहस 
होगा । क्‍यों कि इस दण्डविधिको अब स्वयं 
उनकी खण्डेलवाल समाने जायज करार दिया 
है। परवार भाइथोंको इस समाचारसे अवश्य ही 
सन्तोष होगा कि उनकी जातिके एक अद्वितीय 


जैनदितेबी - 
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रिवाजका दिंगम्बर सम्प्रदायकी एक बहुत ही 
प्रतिष्ठित जाति अनुकरण कर रही है ! 

किसीका देवदशन बन्द कर देना, उसकी 
आत्मोन्नातिके एक प्रचलित मार्गमें रुकावट डाल- 
देना, और फलतः उसे जेनघर्मके आश्रयसे दूर 
फेंकनेकी कोशिश करना कहाँ तक उचित 
और श्ञाश्रविहित है तथा इसका कौनसा अच्छा 
परिणाम होगा इसका उत्तर तो जेनधर्मके 
घुरन्धर विद्वान ही दे सकेंगे; परन्तु हमारी 
समझमें बम्बश्की खंडेलवाल पंचायतने इस 
आज्ञाके जारी करनेमें कुछ जल्दी अवश्य की 
हे । जिस मन्दिर्स पंडित उदयलालजी बन्द 
किये गये हैं, उसमें दृक्षिणकरे सेतवाल, चतुर्थ 
और पंचम आदि जातिके लोग बराबर दर्शन 
करनेके लिए आते हैं और उनमें कई सो 
वर्षेसे विधवा-विवाहकी प्रथा जोरोंकि साथ जारी है 
और सेतवाल जातिका ता यह हाल है कि उसमें 
तलाक तकका रिजन जारी है, अर्थात्‌ उनमें 
बहुतसी ख्रियाँ अपने पतियोंके जीतेजी भी-- 
उनसे न बनने पर--दूसरोंके यहाँ चली जाती 
हैं! क्या पंचायतीने इस बात पर विचार 
करनेका कष्ट उठाया है ) क्‍या वह पंडितजीकी 
विधवाविवाहकी तथारीको उक्त जातियोंके 
विधवाविवाह ओर तलाक ( छोड़छुडी ) के 
रिवाजसे भी बुरा समझती है? अथवा उसको 
यह सच्चा ज्ञान हो गया है कि जो रिवाज 
पुराने हो जाते हैं और जिनको जातिके एकसे 
अधिक सभ्य स्वीकार कर लेते हैं, वें जायज 
हो जाते हैं--उनमें दोषकल्पना नहीं हों 
सकती ! 


१३ जैनहितेषी मी जैनपत्र नहीं है! 


कलकतेकी दिगम्बर जेनसभाने आखिर अपनी 
मूल सुधार ली । पहले उसने “ जातिप्रबोधक ! 
और “ सत्योदय ” को ही अजैन पतन्न ठहराया 
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था; परन्तु अब उसने फिर दूसरी आज्ञा जारी 
की है कि नहीं, जेनहितेषी भी क्यों जेन बना 
रहे ?! उसको भी जेन बनाये रखनेमें लाम नहीं 
है | जेनी भाइयोंकों चाहिए कि इसे भी अजेन 
समझें ओर इसके मराहक न बननेकी ओर न 
पढ़नेकी प्रतिज्ञा कर ले! सभाको उसकी इस 
उदारता ओर गुणज्ञताके लिए अनेक धन्यवाद ! 


१४ महात्मा तिलकका स्वगेवास । 

पूनेके सुप्रसिद्ध देशमक्त महात्मा तिलकका 
ता० ३१ जुलाईकी रातकों बम्बईमें स्वर्गवास 
हो गया । राजनीतिके क्षेत्रम॑ काम करनेवालोंमें 
आज तक उनके समान सम्मान ओर प्रतिष्ठा 
किसीकों भी प्राप्त नहीं हुई । उस दिन उनके 
अन्तिम संस्कारके समय जनताकी जैसी भीड़ 
हुई थी वेसी आज तक किसी भी नेता, महात्मा 
ओर घर्माचार्यके लिए तो क्या किसी राजा 
महाराजाऊे लिए भी नहीं हुई थी ! एक समा- 
चारपत्रके कथनानुसार उस समय ५-६ लाख 
मनुष्य उपस्थित थे ! वह दृश्य अपूर्व था। उससे 
पता लगता था कि इस समय दशरमें देशप्रेमकी 
महिमा कितनी बढ गई हैं। महात्मा तिरुक 
प्रतिमा, साहस, थे, निर्मयता, कश्टसहिष्णुता, 
राजनीतिज्ञता और एकानि्ठता आदि सभी गणोंमें 
अद्वितीय थे । ज्योतिष और पुरातत्त्वक भी वे 
घृरन्धर पण्डित थे | उनके देहावसानस देशकी 
जो महती हानि हुई हे वह जल्दी मिटनेवाली 
नहीं । उनके क॒ट्ठरसे कट्टर विरोधियोंको भी 
उनकी इस असमयम॒त्युसे शोक हुआ है। सभी- 
की यह राय है कि देशका एक महान्‌ रत्न 
कुप्त हो गया। देश कंगाल हो गया । महात्मा 
गाँधीके शब्दोंमें लोकमान्य तिहुक मरकर भी 
हमें जीनेका मंत्र सिखा गये हैं । साथही देशके 
इृदयमें वे अमर हो गये हैं। * 


__ » पिछले चार नोट श्रकाशकके लिखे हुए है। 


चुबल्लुब नायनार छकुलर। 


९३७ 


अवस्लुव नायनार च्रुकुरल । 

( लेखक-स्वर्गीय बाबू द्याचनदजी गोयलीय ) 
( अंक ४-५ से आगे ) 
५-गृहस्थाअ्रम | 

४५१-गृहस्थसे बह्मचारी , वानप्रस्थ और सन्या- 
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सी तीनों अवस्थाओंके लिये सहायता मिलती है । 
४२-अनाथथों, द्रिद्रों ओर असहाय मृतक (९) 
मनुष्योंके लिये ग़हस्थ अवहम्ब है । 
४३-पितरोंका श्राद्ध (!) करना, देवताओंका 
यज्ञ करना अतिथियोंका सत्कार करना, सम्बं- 
घियोंकी सहायता करना ओर आत्म-रक्षा 
करना ये पाँच गृहस्थके कत्तेव्य हैं । 
४४-उसका बंश कभी नहीं नाश होता जो 
पे [« 8५०. 
धर्मानुकूल आजीविका प्राप्त करता ह और स॒पा- 
ओकों दान दकर भाजन कर्ता हे। 
४५-जिस घरमें धर्म ओर प्रेमका बाहुल्य है 
अर्थात्‌ जहाँ पति ओर पत्नीमें गाढ़ प्रेम हे, वही 
घर सुखी है ओर उसका प्रत्येक कार्य उत्तम 
रीतिसे सिद्ध होता है। 


४६-जो मनुष्य महस्थाअमके धर्मका समी- 
चिन रूपसे पालन करता है उसके लिये वान- 
प्रस्थ या संन्यासाश्रममें जानेकी क्‍या आव-- 
श्यकता है ! 

४७-जे मनुष्य गृहस्थाश्रमम शाख्रानुकल : 
घर्माचरण करता हे वह वानप्रस्थोंसे भी बढ़कर हे। 

४८-जो मनुष्य गृहस्थाश्रममें रहता हुआ 
इस बातका ध्यान रखता है कि तपस्वी लोग 
निर्विनध्चतासे अपनी तपस्या कर रहे हैं, अर्थात्‌ 
उन्हें कोई कष्ट नहीं हे और जो स्वयं घर्मानुकक 
जीवन व्यतीत करता है वह तपस्वियोंसे 
बढ़कर हे । 


स्ड्ट 
४९-वास्तवमें गृहस्थ जीवन ही धर्म जीवन 
है | अन्य आश्रम भी यदि वे निर्दोष हैं तो 


उत्तम हो सकते हैं । 

५०-जो गृहस्थ गृहस्थाश्रमके नियमेंका पूर्ण 
रूपसे पालन करता है वह इस लोकमें, मनुष्योमिं 
देवताओंके सहश है । 

६-गुहिणी-सुख । 

५१-वही ञ्री गृहिणी होनेक़े योग्य है, जिसमें 
गृहिणीके समस्त गुण हों ओर जो अपने पतिकी 
आयके अनुसार व्यय करती हो । ( गुरुमक्ति, 
अतिथिसत्कार, निर्धन ओर निराश्रित जनोंके 
प्रति दया-अनुकम्पाका व्यवहार तथा आवश्य- 
कतानुसार सामग्रीका संचय करना ओर पाक 
विधिमें चातुर्य इत्यादि गण ग़रहिणीमें होने 
चाहिए | ) 

५२-जिस घरकी गृहिणीमें उपर्यक्त गुण न 
हों तो चाहे जितनी घन सम्पदा होने पर भी 
उस घरमें प्रकाश नहीं हा सकता | 

५३-जिस घरमें गृहिणीम उपर्यक्त गुण हैं 
उसमें किर किस बातकी कर्मी हे ? अर्थात्‌ किसी 
बातकी कमी नहीं । परंतु जिस घरमें गृहिणीमें 
उक्त गण नहीं हैं उसमें क्या घरा है? अर्थात्‌ 
उसमें कुछ मी नहीं है । 

७४-जिस मनुष्यके घरमें पतित्रता विदृषी 
स्री हे उसके लिये उससे बढ़कर फिर संसारमें 
ओर कौन वस्तु है ! 

"५-जो त्री नित्य प्रातःकाल उठकर पातिके 
चरणारविन्दोंको नमस्कार करती है ओर पतिकों 
छोड़कर अन्य किसी देंबी देवताके आगे 
सिर नहीं झुकाती है, वह यदि यह कहे कि 
वर्षा हो तो तत्काल वर्षा होने लगेगी । ( पाति- 
बत धर्मकी ऐसी ही महिमा है । ) 

५६-जों खस्री अपने धर्म और शीलकी रक्षा 
"करती है, पतिभक्तिमें लीन रहती है, ओर 


जैनहिलिदी- 
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अपने घरकी प्रतिष्ठाकों सुरक्षित रखती है वही 
ञसत्री वास्तवम सच्ची ग़हिणी हे । ऐसे पति- 
परत्नीमें जो प्रेम होता है वह अक्षय ओरे 
स्थायी होता है । 

५७-ख्रीको अपने घर्म ओर शालकी रक्षां 
आप करनी चाहिए। उसके लिये किसी प्रका- 
रके परदेकी या रोककी आवश्यकता नहीं 
है। ( लोगोंका यह विचार कि श्लियोंकों पर- 
देमें रखनेसे ओर उन्हें घरसे बाहर न निक- 
लने देनेसे उनके धर्मकी रक्षा होंगी, अम है। 
जिन पस्रियोंकों अपने शीढ़की रक्षाका विचार 
होता है, वे खुले मुँह बाजारमें फिरकर भी अपने 
झीलकी रक्षा कर सकती हैं, परन्तु जिन्हें इस 
बातका ध्यान नहीं है उन्हें चाहे सात तालोंके 
अंदर बंद करके रख दिया जाय, फिर भी वे 
सरक्षित नहीं रह सकतीं । 

धूट-जो स्री अपने पांतेकी शुद्ध अन्तः« 
करणसे भक्ति करती है अर्थात्‌ जो ख्री सच्ची 
पत्ता है उसकी देवता तक भी पूजा 
करते हैं। " 

४५९-जिस पुरुषकी र्री अपने धर्म ओर 
कुलकी प्रतिष्ठाकों सुरक्षित नहीं रख सकती है 
वह अपने शत्रुओं ओर द्वेषियोंके सामने सिंहके 
समान निर्भय होकर खड़ा नहीं हो सकता है। 

६०-घरकी प्रतिष्ठा पतित्रता विदुषी मुहिणीसे 
है ओर उसकी शोमा गुणी ओर सदाचारी 
सन्तानसे है। 

3-सन्तान । 

६१-चतुर ओर सद्बुणी सन्‍्तानसे बढ़कर 
संसारमें कोई सुख नहीं है । 

६२-जिस मनुष्यके ऐसी सुंदर, घुशील 
ओर सह्वुणी सन्‍्तान है कि जिसमें किसीकों 
कोई दोष दिखलाई नहीं देता, उसको सात 
जन्म तक भी कोई दूख नहीं हो सकता । 
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६३-विद्वानोंका कथन है के सन्‍्तान माता 
पिताका घन है, कारण कि जो घन संतान 
पैदा करती है और उससे जो सत्कार्य माता- 
विताके लिये करती है उनका फूल माता 
पिताकों पहुँचता है । 

६४-बच्चोंके नन्‍हें नन्‍्हें हा्थोंसे स्पर्श 
किया हुआ ओर इधर उधर फेलाया हुआ 
भोजन अमृत भी बढ़कर स्वादिष्ट होता है। 

६५-बच्चोंके स्पशे करनेसे शरीरकों सुख 
मिलता है ओर उनकी तोतली बोलीके सुननेसे 
कार्नोको । 

६६-जिन्होंने अपने बच्चोंकी तोतली ऑर 
मीठी बोलीको नहीं सुना है केवड वे ही 
लोग यह कहा करते हैं कि वीणा ओर बॉसु- 
सक्रा स्वर मधुर होता है । 

६७-पुत्रके प्रति पिताका यहीं कर्तव्य हे 
कि वह उसको विद्वानोंकी सभामें उच्च आसन 
पर बेठनेके योग्य बना दे । 

६८-पुत्रकां पितासे अधिक उन्नाति करते 
हुए देखकर सम्पूर्ण संसारको आनंद होता है । 

६९-माताको पृत्रकी उत्पत्तिसे बड़ा आनन्द 
होता है, परंतु उसका आनन्द्‌ उस समय और 
भी अधिक बढ़ जाता है, जब वह संसारमें 
उसके गुणों और विद्याकी प्रशंसा सुनता है । 

७०--पुत्रसे विताकों क्या लाभ है ! अर्थात्‌ 
पत्रको पिताके लिये क्या करना उचित है ! 
इसक# उत्तर यह है कि पुत्रको ऐसा सुशीक आर 
सदाचारी होना चाहिए कि लोग उसे देखकर 
स्वतः यह कहने लगें कि तपस्या करनेसे उक्त 
मनृष्यको ऐसे पृत्रर्तनकी प्राप्ति हुई हे ! 

<-प्रेम । 

७१-क्या कोई वस्तु ऐसी है जो प्रेमको 
प्रकट होनेस रोक सके ! प्रेमीकी आंखोंके छोटे 
छोटे आँसू ही उसके प्रेमकों प्रकट कर देते हैं । 


झुबल्लुब नायनार इकुरल । 
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७२-जिन मनुष्यमिं प्रेम नहीं हे वे स्वार्थी 
हैं ओर अपने लिये जाते हैं, परंतु जिनमें प्रेम 
है वे दूसरोंके लिये अपने प्राण तक न्योछावर 
करनेकों तेयार रहते हैं । 

७३-विद्वानोंक। कथन है कि आत्माने इस 
कारण स्थूल शरीरकोी धारण किया है कि जिससे 
जीवधारियोंमें प्रमका संचार हो । 

७४-प्रेमसे जीवमान्नके प्रति मनमे दयाका 
भाव होता है ओर दयालुतासे मनुष्यकी इतनी 
इज्जत होती है कि सब लोग उसको अपना मित्र 
कहते हैं । 

७५-प्रेमके आंतिमय जीवनसे मनष्यकी इस 
लोक ओर परलोकर्म दोनों जगह सुख मिलता है। 

दूसरा सभे। 
३९-राजाके सद्ण ।# 

३८१-जिस राजाके पास सैन्य, मनुष्य, 
द्रव्य, मंत्री और दर्ग ( किला ) ये छहों चीजें 
हैं वह राजाओंमें सिंहके समान है। 

३४८२-साहस, उदारता, बद्धिमत्ता और 
उत्साह ये चार ग्रण ऐसे हैं कि राजामें सदेव 
पाये जाने चाहिये। 

३८३-राजामें निरन्तर कार्यतत्परता, बिया 
ओर हदृढता ये तीन गुण भी रहने चाहिये । 

३८४-यदि राजा धर्मसे च्युन नहीं होता 
है, प्रजाको पापकर्म करनेसे रोकता है और 
अपनेमें साहस रखता है तो उसका गौरव सुर- 
क्षित रहता हे । 

३८५-राजा वह है जो द्र॒व्योपार्जन करता 
है, उसका संचय करता है, उसकी रक्षा करता 
है आर फिर उसे धर्मकार्योमें व्यय करता है। 

३८६-जिस राज्यमें प्रजा आसानीसे राजा- 
के पास पहुँच सकती है ओर जहाँ पर राजा 

# इनके पहलेके २०५ पद्योंके अनुवादको कापी 
खो गई है। 


२८७० 


कठोर वचनोंका प्रयोग नहीं करता उस राज्य- 
की सम्पूर्ण. संसार प्रशंसा करता है । 

३८७-जों राजा मीठी वाणीसे उद्घारताके 
साथ प्रजाकी सहायता करता हे और अपने बल 
पराक्रमसे उसकी रक्षा करता है, उसकी सेवा 
करनेके लिए सम्पूर्ण जगत्‌ तेयार रहता है । 

३८८-जो न्यायसे शासन करता है ओर 
प्रजाके दुःखोंकों दूर करके उनकी सहायता 
करता है उसे प्रजा उसके कार्मोके करण देव- 
ताके समान समझती हे यथपि वह जन्मसे 
मनुष्य होता है । 
. ३८९-योग्य और उत्तम राजा वह है जो 
ऐसे कड़ते बचनोंकों भी समझकर सहन कर 
ढेता है जिन्हें कान सहन नहीं कर सकते। 
ऐसे राजाकी छत्रछायामें सम्पूर्ण संसार सुखचे- 
नसे रहता है, अर्थात्‌ वह सम्पूर्ण जगत पर 
शासन करता है । 

३९०-वान, दया, उत्तम शासन और प्रजा- 
के आनन्दकी चिन्ता ये चार बातें राजाके 
प्रकाशकों प्रकट करती हैं। 

४०-विद्या । 

३९१-६स प्रकार विद्या प्राप्त करो कि जिससे 
तुम्हें पर्ण और निर्दोष ज्ञानकी प्राप्ति हो और 
फिर ठीक प्राप्य ज्ञानकं अनुकूल आचरण करो + 

३९२-जिस प्रकार दोनों आँखें मनुष्यको 
मार्ग प्रदाशित करती हैं उसी प्रकार संख्याज्ञान 
ओर ( गाणित ) शब्दज्ञान ( व्याकरण ) ये दो 
बियायें इस संसारके समस्त प्राणियॉके लिए 
मार्गपदशेक हैं । 

३९३-कहा है कि जिन मनुष्योंने विद्या- 
छाम कर लिया है, वे ही वाह्तवमें नेत्रधारी 
हैं। मूर्सजन नेत्रहीन अर्थात्‌ हियेके अन्‍्धे हैं । 

३९४-शानवाद्‌ पुरुषोंका यह गुण हे कि वे 
बढ़ी उत्सकतासे उस समयकी प्रतीक्षा करतें हैं 
जब उन्हें फिरसे विद्वानोंकी संगतिका आनन्द 
प्राप्त हो । - 


सभ्टर 
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३९५-जिस प्रकार मिक्षुक धानेकोंके सामने 
उनके नीचे खड़े रहते हैं उसी प्रकार मू्खजन 
शानी पुरुषोंसे नीचे खड़े रहते हैं । 

३९६-रेतीले मैदानको जितना अधिक 
गहरा खोदते हैं पानीके सोते उतने ही अधिक 
निकल आते हैं, उसी प्रकार जितनी अधिक 
तुम विद्या प्राप्त करोगे उतने ही अधिक ज्ञानके 
सोते तुम्हारे अन्द्रसे निकर्लेंगे । 

३९७-जब वियावानोंके लिए प्रत्येक देश 
स्वदेशके समान ओर प्रत्येक गृह स्वगृहके समान 
हो जाता है तब समझमें नहीं आता कि बहुतसे 
मनुष्य बिना कुछ सीखे अपना जीवन केसे व्यर्थ 


खो देते हैं । ( क्रमशः ) 


विनामूल्य । 

१ जो लोग इस सूचनाके निकलनेके बादसे 
छह ॒महानेके लिये, इसी अकसे, जेनहितेपीके 
ग्राहक होंगे ओर ६ महीनेके मूल्यकी बाबत 
१।) रु. मनीआर्डर द्वारा मेज देवेंगे, अथवा 
पूरे सालके लिये ग्राहक होंगे ओर पिछले 
अकोंको भेजे जानेकी स्वीकारता देकर साल 
भरके लिये २) रुपये मूल्यका मनीआंर 
रवाना करेंगे ऐसे सब नवीन आहकोकों “विधवा 
कर्तव्य ” नामक़ी एक डेंढसों प्रष्ठोंत्र ऊपरकी 
पुस्तक विना मूल्य भेट की जायगी । 

२ जिनभाईयॉको अपने तथा अपने इष्टमित्रादि 
कोके लिये मेरी भावना' की दो चार कापियोंकी 
जरूरत हो वे ढाक ख्चके लिये आधा आनेका 
टिकट भेजकर हमसे विनामूल्य मेंगा सकते हैं । 

: संपादक । सरसावा ( सहारनपूर ) 


चर्चा-समाधान | 
यह सुप्रसिद्ध ग्रन्थ हाल ही छपकर तेयार 
हुआ है। मूल्य २॥०) 
जैन प्रन्थरत्नाकर कार्योलय 


हीराबाग, वम्बई । 


हिन्दीके नये ओर अपू्े ग्रन्थ । 


जीवन-निाह । 

लेखक, श्रीयुत बाबू सूरजभानुजी वकील । बड़ी 
खोज और चिरकालके अनुभवसे लिखा हुआ अपूुर्व 
ग्रन्थ । प्रत्येक धमोत्मा, प्रत्येक विचारक, प्रत्येक 
सुधारक और प्रत्येक सुख-शान्तिके चाहनेवालेके पढ़ 
नेकी चौज | घरघरमें इसका पाठ द्वीना चाहिए । 
तमाम बच्चों और छ्लियोक्रो इसका स्वाध्याय करा देना 
चाहिए । भाषा ऐसी सरल है और समझानेका टैग 
ऐसा अच्छा है कि साथारण पढ़े लिखे लोग भी /मे 
समझ सकेंगे । जैनी ओर अजैनी सभी इससे लाभ 


उठा सकते हैं । इसके पढ़नेगे लोग असली घर्मका, 


सच्चे सदाचारकका और सच्चा दशोन्नतिका स्वरूप 
समेत राकेंगे । देवप्रढता, लोकम्रढता आर गुरुमृढ़- 
ताका स्वरूप दर्पणक समान घ्पए दो जायगा। घार्भिक 
ओर साम्गदाथिक झम्रड़ोंगे, अन्धश्रद्धास, झंठ नैश्र- 
मंत्री और ननप्रेतों $ जिध्वासोंस तवीयत हट जायगी । 
से घग, सर्ग' दानशीछगा, संग्र सदाचार, आर 


सच क्ञामप हार्दिक प्रीनि उत्पन्न के जायगी ॥ जे 
नम लड़ाई झगदों को, पार्पोका और देशका टुबानेका 
जड़ बम रहे ४, उसका असली स्वरूप खूब अच्छी 


प्रशम का जया । एक परमात्मा सल्नन 
टथकी ००० प्रतियाँ बरीदकर अपने भानजेके विवा- 
हेत्सवर्म मुफ्त बिंतरण की हैं | अन्य घमात्माओं का 
भी इलक। अ्रचार करना चाहिए । बाठनक लिए कमथ 
कम १०० पतियों, एक साथ केनमें बहुत किफायनस 
दी जायँंगा। खूल्य एक शधलतिका एक रुपया । प्रप्- 
संख्या २०० से ऊपर । 
हे न 
महादजा ( माचवराव ) सान्धया । 
दिन्दीनअस्वनत्ताकरय-सीरीजका ४२ वं। ग्रन्थ ॥ 
इतिहासका मद्धत्त्वपुण अन्य । यदि जप यह जानना 
चाहते हों कि भुगलसान्नाज्यका अस्त कैसे हरआ 
और उनके हाथपे मराठ के द्वाथमें राज्यसत्ता आकर 
अन्तमें अमगरेजोंके हाथमें कैसे चली गई तो यह ग्रन्थ 
अवध्य पढ़िए * सिध्वचियाकी गणना देशके महान 
युरुषो्मे है। यदि महादती सिन्धिया थोड़े ही दिन 
ओर जीते, अधवा उनका उत्तराधिकारी उन ही जैसा 
योग्य पुरुष हाता तो आज हिंदुष्तानके इतिहासका 
रूप कुछ और ही हाता । इस मराठासाम्राज्यके 
स्तंभलरूप वीरपुट्ठरका आलोचनात्मरइ चरित्र 
पहिन्द्ीमें सबसे पहला यहो है । घल्य १ ) 


पृष्प-लता । 

हिन्दीमं एक नये लेखककी लिखीं हुई अपूर्द 
गल्पें । प्रत्येक गल्प सनोर॑जक, शिक्षाप्रद और मभाव- 
पूणे है। सभी गठलयें स्वतंत्र हैं और हिन्दीसाहित्यके 
लिए गोरवड्डी चीजें हैँ । जे। लोग अनुवाद भ्रन्‍्थोंसे 
अर्रुचि रखंते हूँ उन्हें यह मीलिक गत्पप्रन्थ अवश्य 
पढ़ना चाहिए । 3-८ चित्रोंस पुस्तक और भी सुन्दर 
हे। गई ह । द्िन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर-सीरीजका यह 
४१ वाँ प्रम्थ है। घखूल्य १) सजिल्दका १॥ ) 

आनन्दकी पगडंडियाँ । 

जेम्स एजन अगरेजीके बड़े ही प्रसिद्ध आध्यात्मिक 
छल्कक हैं। उन ग्रन्थ बड़े ही मार्सिक और शान्ति- 
प्रद गिन जात & । अगरजीमें उनका बड़ा मात है । 
यद्द अन्य उन्हें।॥ 38 एक४५ 0 एप%८ता९४४" 
नामक ग्रग्थका अनुताद हूँ । इस अंकने इस ग्रन्थका 
£ सहानुभूति ' शषक अध्याय उद्धत किया गया है, 
उससे पाठक इस अन्थकर महस्वक्रों समझ स्ेंग । 
फ्रयक विवेकी और प्रिचारशील पुरुषों यह अन्ध 
पहना चाहिए । मृल्य १) सजिल्दका १॥| 

सुखदास । 

झाज इलियटंक हप्रसिद्ध उपन्यास ' साइड्स 
' का ह्िन्दें। रूपान्तर । इस पुस्तककों ट्विन्दीके 
लम्पप्रतिए उपन्यासंऊखक  श्रीयुत प्रमचन्दर्जीने 
ला हू । बढ़या एण्टफ पेरर पर घड़ी ही सुम्दरतासे 


छपाया गया हू । उपन्यास बहुत ही अच्छा और 
मादपूण है । गल्य ॥2] । बार्याध्ग हनमें अभी 


१० दिनका विलम्ब है । 


नकली और असली धमांत्मा। 
श्रथुत बाबू सूरन सानुजी वकोलका छिखा हुआ 
सवसातर रणोपयोगी सरल उपन्यास । 
डॉगिये।की बड़ी पोल खोली गई है | 
सूल्य ॥ ) 
नया सचीपत्र । 
उत्तमोत्तम्र हिन्दी पुस्तक्रोोका ५२ पृश्ठोंका नया 
सूर्चपत्र छपाकर तैयार 6 । पुस्तक प्रेमियोँका उसकी 
एक एक कापी मेंगाकर रखना चाद्विए । 
मैनेजर, हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर कार्यालय, 
है।राबाग, पे।० गिरगाँव, बम्बई ! 


भम।शनर 


जैनसाहित्य-संशोषक 
चैद्ासिक पत्र ! 


अपूर्थ 
जैन इतिहास और जैनसाहित्यके जिज्ञासुओंक 


लिए अपूर्व साथन । यह व्रैमासिक पंत्र सरसतीके' 


साइजके सवासी प्रष्ठी पर निकलता है । अनेक ऐति- 
द्वासिक चिन्रोंसे भा सुशोमित रहता दे । अँगरेजी, 
हिन्दी भौर गणराती इन तीनों भाषाओंके लेख 
इसमें रहते हें । प्राचीन आचार्योका समय-निणेय, 
अपूर् तथा दुष्प्राप्य जैनप्रन्‍्थों, शिलालेखों तथा ताम्र- 
पश्रेंका परिचय, विदेशी विद्वानोंकी जेनसाद्ित्य 
जौर इतिहाससम्बन्धी आलोचनायें, जैनतत्त्वज्ञान- 
सम्बन्धी गैभीर विचार आदि अनेक विषय इसमें 
रहदे हैं और ने बड़ी निष्पक्षतासे लिखे जाते हैं । 
जैन और जैनेतर सभी विद्वान्‌ इसमें छिखते हैं । 
प्रत्येक दिगम्बर और श्रेताम्बरकों इसका ग्राहक दे।ना 
अहिए । पहला अंक छपकर तैयार है । वार्षिक 
सूल्य ५) पंच रुपया और एक अँकका १॥)!१ 
पोस्ठेज जुदा । व्यवस्थापक- 
जैनसाहित्य-संशोघक, 
(१0 भारत जेनविद्यालय, फर्मसनकाछेजरोड, पूना ; 





युक्तयनुशासन सटीक | 

माणिकयन्द-जैनप्रस्थमालाका १० वां प्रन्थ छेए- 
छूर तैयार हे! गया । इसके मूलकर्सा भगवान समनन्‍्त- 
भद्र और संस्क्ृतटीकार्के कर्ता आचाय॑ विद्यानम्दि ६। 
यह भी देवागमर्की भांति स्तुत्यात्मफ ५ और युस्‍क्ति- 
योंका भाण्डार ६ । अभी तक यह गन्य दुरुभ था ) 
अस्येक भण्डारमें इसकी एक एक अ्रति अवश्य रहनी 
चाहेए । मूल्य ।॥ ) 

नयचक संग्रह | 

सह उक्त अन्धमालाका १६ वाँ ग्रन्थ है । इसमें 
देवसेनसूरिकृत प्राकुंस नयचक्र (संस्कृतछायासह्वित ) 
जौर आलापपद्धति तथा भाइलछ धवलकुत द्रव्यस्वभाव 
प्रकाश (छायासहित ) ये तीन अन्थ छपे हैं । 
भूमिका पढ़ने योग्य है । रराभग एक महीनेमें 
तैयार द्वोगा । म्रू० मल] 


जैनीहलेबी । ॥7०६- 779. छ. 
जैनगन्ध-उद्धारक कार्यालयके 
तमाम ग्रन्थ | 

हमने खरीद लिये हैं, इस लिए मिस भाह- 
यांकों आाहिए वे हमसे मैंगानेकी कृपा करें:-- 

१ ऋषिमणएडल्क मंत्र कल्प ( मंत्र, पूजा 
ओर साधन-वेषिसादित ) । दूसरी बारका छपा 
हुआ | मु० ॥) 

२ प्रतिष्ठासारोद्धार पं० आशाधरकृत । 
संस्कृत और भाषाविधिसहित | इसकी सहाझ्र- 
तासे बेदीप्रतिष्ठा बिम्बप्रतिष्ठा आदि सब काम 
कराये जा सकते हैं | म० १॥ग) ओर साजि- 
ल्दुका २८) 

३ महावीरपुराण । भगवान महावीर तीर्थ- 
करका जीवनचरित । सकलकीनिभद्वारकक 
संस्कृतग्रन्थका ५० मनाहस्लालजीकृत हिन्दी 
अनुवाद । मू० १॥) और १॥%) 

४ आलोचनापाठ भाषा, अर्थसहित । 
मुल्य -)॥ 

मेनेजर, जन-प्रन्थ-रस्नाकर काययोलय, 
हीसाबाग, पो> गिरग़ाँद, अम्बई । 





बम्बईका माल । 
बम्बईका सत्र तरहका मालू-कपढ़ा, कराना. 
स्टेशनरी, पीतल तोचा, दबाइयाँ, तेल, सातब्रुन 
आदि-हमसे मँगाइए | माल दूस जगह जोंच 
करके बहुत सावधानी ओर ईमानदारीई साथ 
मेजा जाता है । चोथाई रुपयेके लगभग पेशगी 
मेजना चाहिय। एकत्रार व्यवहार करके दें।लिए । 
नन्हेंलाल हेमचन्द जैन, कमीशन एजेण्ट, 
चन्दाबाड़ी, पो० गेरगाँव, बम्बई । 
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जैनहितैषी | 
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_)) छंबई बेभव पेस- / 


(१२) 


प्राथनायें । 

१ जैनहितेषी किसी स्ार्थवुद्धिसे प्रेरित द्वाकर निजी 
डाभके लिए नहीं निकाला जाता है । इसके लिए जो 
समय, शक्ति और घनका व्यय किया जाता है वह 
केवल निष्पक्ष और ऊँचे विचारोंके प्रचारके लिए | 
अतः इसकी उन्नतिमें हमारे प्रत्येक पाठककी सहायता 
देनी चाहिए । 

२ जिन महाशयोकी इसका कोई छेख अच्छा 
मादम हो उन्हें चाहिए कि उस लेखकां वे जितने 
भिन्नोंकी पढ़कर सुना सकें अवश्य सुना दिया करें । 

३ यदि कोई लेल्न अच्छा न मादम द्वे अथवा 
विरुद्ध मालूम दो तो केवल उसीके कारण लेखक या 
सम्पादकसे द्वेघभाव धारण न करनेके लिए सबिनय 


निवेदन है । 
४ लेख भजनेके लिए सर्भी सम्प्रदायके लेखकोंकों 
आमंत्रण है । >-सम्पादक । 


नियमावली । 
३ जैनहितेष।का वार्षिक मूल्य २) दें। रूपया 
पेशगी है । 
२ ग्राहक वर्षके आरभसस किये जाते ह ओर बी चर्म 
» थे अंकसे । आधे वर्षका झूल्॥ ३) 
३ अस्येक अकका सूुल्य तीन आने | 
८ ऊेख, बदलक पत्र, समालोचनाथ पुस्तकें आदि 
“ बाबू जुगलाकेशोरजी झुख्तार, सरसावा 
( सहारनपुर )' के पास भजना चाहिए । सिफ 
अवन्ध और सल्य आदि सम्बन्धी पत्रव्यवद्ार इस 
पतेसे किया जायः--- 
मेनेजर, जनग्रन्थ-रत्नाकर कार्यालय, 
द्वीरावाग, पो० गिरगोंव, बम्बई । 





विचारशील जनियोंके 
पढ़नेके लिए। 
नीचे लिखो आलेचनास्मक पुस्तकें विचारश,लोको 
अवश्य पढ़नी चाहिए | साधारण युद्धिके मतनुगतिक 
लोग इन्हें न मेँगावें । 


१ अंथपरीक्षा भयस साग । इसमें कुन्दकुन्द- 
आवकाचार, उमास्वातिक्षावकाचार ओर जिनसेन- 


८ । जनियोक केथागस्थें 


त्रिवर्ण वार इन तीन अन्धोंकी समाछोचना है। अनेक 
प्रमाणोंसे सिद्ध किया हैं कि ये असली जैनभन्थ नहीं 
है---भेषियोंके बनाये हुए हें ! झल्य ।£) 

२ अ्न्थपरीक्षा द्वितीय साग। यह मद्- 
बाहुसंद्विता नामक अ्न्यकी विस्तृत समालाचना है। 
इसमें बतलाया हे कि यह परमपूज्य भद्रबाहु श्ुतकै- 
यलीका बनाया हुआ प्रन्थ नहीं है, किन्तु ग्वालियर- 
के किसी घूते भक्तरकने १६-१७ थी झाताओ्दिमें इस 
जाली ग्रन्थक्रो उनके नामसे बनाया है और इसमें 
जैनधम्मसे विरुद्ध सैकड़े। बाते लिखी गई हैं । इन 
दोनों पुस्तकोंके लेखक भ्रीयुक्त बाबू जुगलकिशोरजी 
मुख्तार हूं । घू० ।) 

२ इशेनसार | आचार्य देवसेनका खूल प्राकृत 
अन्य, संस्कृनच्छाया हिन्दी अनुबाद आर विध्ष्तत बिये- 
चन जैन इतिदासका एक महत््वका ग्रन्थ है । इसमें 
अताम्बर, यापनीय, काप्र संघ, साधुरसंष्र, द्राविड़संघ, 
आजीवक ( अज्ञानमस + और वेनग्रिक आदि अनेक 

लोक उत्पत्त और उनका स्व॒ख्प बतलाया गया है । 
बड़ी खोज अपर पारश्रमंथ्ष टी रवाना हुई ६ । 


पाश्व पुराण भाषा । 
काकबर नधरदासजोका यह अपूर्व यन्ध्न दूसरीबार 
छपाया गया दे | इसके कॉबला उड़े है! मनोद्वारिणी 
इससे अनन्‍्छी 
आर कहीं न मिले्ग, । विद्यार्थयोंकि 
उपयेगी हू । शख्रससओंमें वॉचनेके 
सन्परतासे छुपा द । छू० सिफ १)२ 
एत्पमसार | 
नगवन्‍्कुन्दकुन्दाचायका यह गिलकुल द्वी अग्रसिद्ध 
अन्य है । लाग इसका लाम भी नदी जानते थे | 
बड़ मुइ्किलस प्राप्त करके यह छपाया गया है। 
नाटक समयसार आादिक समान दी इसका श्रचार 
दोना चादिए । मल प्राकृत, संस्कृतब्छाया, आचाये 
पद्मप्रभ मलबारि देवकों भस्कृत टीका और श्रौयुत 
तलप्रसादज तअद्यवाराकृत सरल भाषादीकासहित 
यह छपाया गया हे । अ'यात्मप्रेमियोंकी अवश्य 
सवा याय करना चाहिए । भ्रूल्य दो रुपया 


मनेजर, जनग्रन्थ-रत्नाकर कार्यालय, 
दीराबाग बम्यई । 


खुन्दर 
कृवित' आप# 
लिए भी बहुत 
मय हूं । ब7 


हिंत॑ मनोहारि चर दलेम॑ वचः । 





न्ज न हो पक्षपाती बतावे छुमागे, डरे ना किसीसे कहे सत्यवाणी ' 
बने है विनोदी भले आशयोंस, सभी जैनियोंका हिलतेषी ' हितेषी 


जेनसमाजकी दशा ओर उसके 
सुधारक॑ उपाय । 
न्न्श्क्ीपक्रल्क- 

( ले०--सरस्वती सहोदर । ) 
आम्नाय-आम्रद पंथ-हठ औ रूढ़िमें सब सन रहे । 
स्याद्ादके छ्ड़े तके यों पक्षपात्री बन रहे 0॥ 
सं-ज्ञान-श्रद्धा, मानते हैँ धमेके बदिरंगमें । 
आचरण हैं बस रूढ़ियों पर, ढोंगियोंके ढंगमें ॥१॥ 

जैनसमाजकी वर्तमान अवस्था बड़ी शोच- 
नाय हो रही है। गतानुगातिक आदतोंसे समाजकों 
घुनसा लग गया है | जिधर देखो उधर पक्ष- 
पातका साम्राज्य नजर आ रहा है। विचार- 
स्‍्वातंत्यकी ओटमें भी पक्षपातकी बुरी गंध फेल 
रही है । इसी पश्षणात ओर अनेकतासे वास्त- 


बिक जेनच्म ओर जेनसमाजकी जड़ दृढ़ 
होनेकी अपेक्षा निर्बल होती जा रही है। 


वर्तमानमें “ आठ कनोजिया नो चल्हेकी ” 
कहावत बराबर घटित होती हे । जेनघर्मके 


भीतर बहुत समयसे दिगम्बर और श्वेताम्बर 
संप्रदाय पक्षपातस चले आ रहे हैं । बाद 
दिगम्बर और श्वताम्बर संप्रदायके गृहत्यागी 
आचार्यक्रे अछग अलग संघ, गण, गच्छ, 
पढ़, आदि निर्माण हुए ॥ प्रत्येक संघकों 
माननेवाले श्रावकोंने पक्षभेदसे अपनेकों भिन्न 
भिन्न आम्नायके माननेवालोंका स्वरूप दिया। 
इसी तरह जरा जरासी विचारविभिन्नता पर 
जनजनता एक दूसरेस अलग होती गई । 
वर्तमानमे जेनसमाजमें दिगम्बर, श्वेताम्बर यह 
दो संप्रदाय मुख्य गिने जाते हैं। झवताम्बरोंमें 
स्थानकृवासी आर मन्द्रिमार्गी दो भेद हैं। 
इनके अतिरिक्त तरहपंथी बाईसटाला आदि और 
भी कई उपमंद हैं । दिगम्बरोंमें भी बीसपंथी, 
तेरापंधी और तारनपंथी हत्यादे भेद हैं । 
बीसपंथी भट्ठारकोंकी आम्नायके कहलाते हैं। 
इनमें मी बलात्कार, सेनगण आदि कई भेद- 
भाव हैं, जिनके माननेवालोमें परस्पर इतना 
वैमनस्य है कि वे लोग दूसरे मणके भद्दारकोंके 
पास या उस गणनाच्छवालोंके मंदिरोंमें जाना 
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पातक समझते हैं । तेरापंथी पंडित आम्नायके 
समझे जाते हैं । ५० टोडरमलजी, पं ० जयचंदजी 
आदिके समयसे इस पंथकी उत्पत्ति बतलाई 
जाती है । इस पंथमें और बीसपंथमें केवल 
आधारोंकी थोड़ीसी भिन्नता हैं । बीसपंथी 
बख्रधारी भट्टारकोंको अपना गुरु मानते हैं 
और उन्हींकी आज्ञा प्रमाण मानते हैं । दूसरे, 
बीसपंथी लोग रात्रिमं पूजनामिषेक करते हैं, 
और पूजनकी सामग्रीमें सचित्त फूल, फल, चढ़ाते 
हैं तथा पंचामत-दूध, दही, घत, शक्कर, और 
केशरमिश्रित जल-से अभिषेक करते हैं। इसके 
अतिरिक्त नवग्रहपूजन, पद्मावती, क्षेत्रपाल आदि 
देवी देवताओंकी आराधना करते हैं । तेरा- 
पंथी इन सब बातोंका निषेघ करते हुए दिनकों 
ही पूजनादिक कर लेते हैं। पूजनकी सामग्री 
अचित्त लेते हैं | पंचाम्ृतकी जगह केवल जल, 
सगंघ ( केशरमिश्रित जल ) का अभिषेक करते 
हैं। पहले दिगम्बर मुनिर्योकों अपने गुरु और 
साध मानते थे, परन्तु वर्तमानमें ऐसे मुनियोंका 
अभाव हैं; इसलिये ऐलक, शक्षुद्रक, बह्मचारी 
गर्णोकों ही अपने गुरु समझते हैं । पद्मावती, 
क्षेद्रपाल आदि देवी दवताओंकी स्थापना तेरापंथी 
अपने मंदिराम नहीं करते | प्राय: यही बीसपंथी 
आर तेरापंथी आम्नायमें भेद है । बीसपंथके 
माननेवाले दक्षिण महाराप्र और गुजरातप्रांतमें 
अधिक हैं । तेरापंथंके अनुयायी राजपूताऋत्तियुक्त 
प्रांत, बुंदेलखंड आदि उत्तरी भागोंमें विशेष हैं। 
तारनपंथंक अनुयायी परवार गोलालारे आदि 
जातियोंके कुछ लोग हैं। तारनपंथी मुर्तिकों नहीं 
मानते, वे शाखकी आराधना करते हैं। तारनपंथी 
अपने मंदिरों मूर्तियोंके स्थानमें शास्र रखकर 
पूजा करते हैं। उनके मंतव्य, मूर्तिक विरोधमें, 
प्रायः श्वेताम्बरसम्प्ररायके स्थानकवाशसियों के 
समान हैं । 


जेनदितिषी- 
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ऊपर कहा जा च॒का है कि श्वेताम्बर संप्र- 
दायमें भी स्थानकवासी, बीसपंथी आदि भेद्‌ 
हैं । स्थानकवासी, मूर्तिपुजाका विरोधी पंथ 
है । इसके अनुयायी अपने साधुओंको ही पूजते 
हैं। शवेताम्बर संप्रदायके लोग मूर्तियोंमं आँखें 
जड़वाकर आभूषण इत्यादिसे विभषित कर 
पूजन करते हैं । दूसरे उनके सिद्धांतमे 
स्रीमुक्ति, शूद्रमाके, केवलि-भुक्ति ओर वस्रसः 
हित मुक्ति मानी है । दिगम्बर संप्रदाय इन 
बातोंके विरोधम हैं । 

इन बातोंका तात्पर्य यही है कि जेन समा- 
जमें बाहरी क्रियाकाण्ड-आचरणक़ी मतभिन्नता 
पर अनेक आम्राय और पंथ हो गय हैँ। 
वास्तव देखा जाय तो यही ज्ञात होता है 
कि क्‍या दिंगंबर ओर क्‍या श्वेताम्बर दोनों 
संप्रदायकें मल और तात्विक सिद्धांत प्रायः 
एक ही हैं । किन्तु अज्ञानताके कारण जेन 
जनता आंतरिक बातों तक प्रवेश नहीं कर 
पाती, इसलिय केवल वंशपसल्लराद़ी मान्यता 
कायम रखनेके लिय अपने अपने प्रन्‍ोंके 
बाहरी क्रियाकाण्डके पंथामिमानर्ध खूब सन 
रही है । आम्नाय और पंथके हठमें जनसमाज 
इतना उन्मन हो रहा है कि वह धर्मके नाम 
पर लाखों रुपया अपन ही भाई बन्धु अंसे लड़ने- 
झगड़नेम बबाद कर चुका, तो भी उसको अकल 
नहीं आई | आबे केस ? उसे तो अपने अपने 
मत-पंथोंका वर्चस्व कायम रखना है न। इसी 
मतपंथकी चढ़ा ऊपरीसे नित्य प्रति तीयों, और 
मंद्रिंके लड़ाई झगड़े खड़े हाते हैं ओर उनसे 
सामाजिक उदन्नतिर्मे बाधा पहुँचती है। जेन- 
घर्मके अंतर्गत ऐसा को३ संप्रदाय, आम्राय 
मत-पंथ इत्यादि नहीं है जो स्थाद्वादकों नहीं 
मानता हो । तथापि स्वाद्वाद धर्मके अनयायी 
पंथहठ ओर करियाकाण्डमें इतने एकांती बन 
रहे हैं के उन्हें जेनपर्ंक्े मर सिद्धांतों पर 


जप ल्क' 
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सोचने, विचार करने ओऔर अनुभव करनेकी 
जरा भी इच्छा नहीं होती स्थाद्ाद ? 
शब्द केवल कहने मात्रके लिये रह गया है । 
स्थाद्वादके द्वारा वे अपने संप्रदाय और पंथके 
विरोधको दुरकर एक नहीं हो सकते प्रत्युत, 
स्थाद्ादका दुरुपयोग कर धर्मके असली सिद्धां- 
तंसि सेव अलग रहनेकी कोशिस किया 
करते हैं। जेन जनताने अपने अपने पंथों 
आर संप्रदायके क्रियाकाण्डोंकों जानकर उसकी 
हट कर लेना ही सम्यक ज्ञान तथा श्रद्धान 
मान लिया हे और कियाकाण्डकी ओंटमें 
भिथ्यारूढियों पर चलना ही चारित्र समझ 
रखा है। इन्हीं बातांते जैनसमाजकी बढ़ी 
अधोगति हो रही है। सब जेन अपने अपने 
सांपदायिक ग्रंथोंके क्रियाकाण्डके अनुसार ही 
अपन! अपना आचरण रखते आ रहे हों, यह 

तभी नहीं है। ग्रंथोंकी बातें तो सिर्फ अन्य 
पंथोंसे विरोध करनके ही लिये हैं । आचरण 
ना यही है क्लि सिर्फ अपने स्वार्थमाधनके 
भीतर जो जो वातें गर्मित हों उन्हींका बर्ताव 
किया जाय, बाकी श्रद्धा और झगड़नेके लिये 
अलग रख दी जायें। इसी पंथाचारका ओरमें 
जनसमाजन अपनी परंपराकी सामाजिक रूढि- 
योंकी भी घर्माचरणका रबरूप देकर उन पर 
महर लगा दी है । 

यह तो हुई साम्प्रदायिक पर्थमेंदोंकी वरीमा- 
रीकी बात; अब विशेष रूपसे जेनसमाजके 
नये भेद्र प्रभेशकों दिये | जबसे भारतवर्षमें 
पश्चिमी सभ्यता ऑर शिक्षाका जोर शोरस 
प्रचार हुआ, तबसे जेनसमाजपर भी इन 
बातांका छूछ न कुछ प्रभाव पड़ता ही गया। 
घार्मिक उन्नति, सामाजिक सुधार ओर संगठन 
तथा शिक्षाप्रचारक लिये जेनसमाजमें भिन्न 
मिन्न समा-सुसाइटियाँ, शिक्षा प्रदान करनेवाली 
'सैस्थाएँ, ओर जेनसाहित्यप्रकाशक संस्थाओंका 


जअनसमाजकी दृशा और उसके छुघारके उपाय । 
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आविर्भाव होता गया । दिगम्बर समाजमें सबसे 
पहले भा० दि० जेन महासभा, ओर दो एक 
विद्यालयोंकी स्थापना हुईं। बादमें प्रांतिक सभा- 
ओंका जन्म हुआ । दो एक पत्र भी निकलने 
लगे । पहले पहले शिक्षाप्रचारका ही उक्त समाओं 
ओर पत्रों खूब आंदोलन होता रहा । साथमें 
जैनग्रन्थ भी छपन प्रारम्भ हो गये । तीथौंकी 
रक्षा और प्बन्धके लिये कमेटी बन गई । जगह 
जगह बोडिग और पाठशालाएँ भी खुलने लगीं । 
इसी प्रकार श्वेताम्बर सम्प्रदायमें भी उक्त प्रका- 
रकी समासुसाइटियाँ और मभिन्नभिन्न संस्थाएँ 
खुलने लगीं। इन संस्थाओंके परारम्भमें, जब- 
तक उनके कार्यकर्ता योग्य रहे तबतक समा- 
जका उक्त संस्थाओं गाढ़ प्रेम रहा। किन्तु 
समयकी गतिते जेसे जेसे शिक्षाका थोड़ा 
बहत प्रचार होता गया, सभा सुस्ताइटियोंकी 
भरमार होती गई ओर वह भी यहाँ तक कि 
समाजकों उनका अजीर्णता हो गया, उनके 
कार्यद्री ओर ध्यान देते हुए जनताकोी फलकी 
आशा कम होने लऊमी, दूसरें चंदा देते देते 
लोग ऊब गये । बादर्भ कई संस्थाओंकी कलई 
खलना प्रारंभ हआ | इससे लिखें पढ़े लोगोंका 
प्रेम सामाजिक संस्थाओंसे कम होने लगा । 
इसी अर्सेसे जेनपत्रेमं विवादग्रस्त ओर आश्षे- 
पक लेख निकलना शुरू हो गये + दलबन्दियाँ 
प्रारम्भ हो गई । अथात्‌ धीरे धीरे लिखे-पढ़े लोग 
भी परस्पर चिछड़ते गये । इसका फल यह 
हुआ के कुछ समय पहले छापेका प्रचारक ओर 
छापेका विरोधी ऐसे दो दल उत्पन्न हुए । इनके 
अनंतर संस्कृतज्ञॉका पंडितदुल ओर अंग्रेजीके 
मर्मज्ञोका बाबूदर बना। ये दानों दल वर्तमानमें 
जारी हैं। इस तरह इन सभा सुसाइटियों और 
अन्यान्य संस्थाओंकी भरमारते तथा दृलबन्दि- 
योंसे ओर भी अधिक भेदभाव बढ़ गया है। इससे 
घर्मकी उन्नति और प्रचार होना तो दूर रहा 
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केवल आपसहीमें शक्ति नष्ट हुई ओर हो रही 
है । समा सुसाइटियोंकी मनमानी कार्यवाही 
और वर्षमें तीन दिनिके बातनी प्रस्तावोंसे न तो 
समाजका सुधार हआ ओर न समाजका उचित 
संगठन ही हुआ | इसके विपरीत समाज पूबकी 
अपेक्षा ओर भी छिन्न भिन्न हो गया । 
इसका कारण यही है कि जेनसमाजमें 
अन्धश्रद्धा और रूढियोंकी गलामीका बड़ा जोर 
शोर है | जेनसमाजकी सभा, संस्थाएँ भी 
इन्हीं रोगोंसे आकान्त हैं । एक तो जेनसमाजमें 
अन्य जातियोंकी अपेक्षा शिक्षाकी बहुत ही कमी 
है। जो थोड़ी बहुत शिक्षा आजकल जेनछात्रो- 
को दी जाती हैं वह भी उक्त रोगके संक्रमणसे 
साली नहीं । पिछले दश वर्षामें ( सन्‌ 
१९१० से आजतक ) भारतके राजनैतिक 
सामाजिक ओर आर्थिक आकाशमंडलमें बढ़ाभारी 
रिवतन हो चुका ह जिसके होनेकी कल्पना 
भविष्यतमें सो पचास वर्धातक नहीं थी । इसका 
कारण यरोपीय महा समर है। यद्यपि यह महा- 
समर स्थगित हो गया तथापि अंतराष्ट्रीय त्िप्रुव- 
की अभि जहाँ तहों भड़क रही हैं और संभव 
हैँ कि थोड़े ही सम्रयमें संसारमें महाप्रढयका 
युद्ध फिर आरंभ हो जाय । इन्हीं बातेसि संसा- 
रके सभी देशॉर्मे जनताकी राष्ट्रीय, सामाजिक 
गति बड़ी तीव्रतासे बदल रही है । एसी अब- 
स्थामें भी हमारे जेनसम्राजकी समा, ससाइटियाँ 
ओर निन्नभिन्न संस्थाएँ माग्तक उसी वातावरणमें 
लीन हो रही हैं जो आजसे लगभग २०-२५ 
वर्ष पूर्व था । यह बात प्रत्येक व्यक्तिकों अपने 
हृदय-पठपर लिख रखना चाहिये क्रि प्रत्येक 
समाजका देशसे अत्यंत घनिष्ठ सम्बन्ध है और 
देशकी गतिके अनुसार ही उसे अपनी गति 
अपना अस्तित्व कायम रखनेके लिये, बदलनी 
पड़ती है । और यह बात हमारे जेनसमाजमें 
तथा उसकी सभा संस्थाओमें नहीं है। इसी लिये 
अनक आन्दोलनोंके होते हुए भी समाजका सधार 
नहीं हाता | बल्कि समाजकी शछाक्ति दिन पर 
देन क्षीण ही होती जा रही है। जैसे जेसे समा- 


जैनहिवेषी- 
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जमें धार्मिछ और सामाजिक आन्दोलन, उन्नति ' 
ओर वर लिये, वर्तमान समयतक होता 
आया हे वैसे ही हमारा धार्मिक ओर सामाजिक 
पतन होता जा रहा है। इसका कारण यही है 
कि हम लोग जैनसमाजके रोमगकी वास्तविक 
परीक्षा न करके आँस बंद किये केवल ब!हरी 
उपचार करते आये हैं जो समाजकों पथ्यरूप 
होना तो दूर रहा उलठा अपथ्य हो रहा है । 

जनधर्म ओर सम्राजकी उन्नति और सज्ने 
सधारके लिये निम्न लिखित उपाय काममें लाना 
होगा तभी वास्तवम उन्नति होंगी, ऐसी लेखक- 
की हृढ भावना है--... 

(१) सबसे पहले जेनसमाजके अंतर्गत 
भेद्‌ भावों ( आम्राय, मत, पंथ ओर संप्रदाय 
इत्यादि ) को मिटानेके लिय जनधर्मके वास्त 
विक मृल सिद्धांत अध्यात्मका ख़ब जोर शारस 
प्रचार करना चाहिये, ताकि जन जनताकी 
नस नसमें आध्यात्मिक माव जागत हो उठ । 
आध्यात्मिक भावांका जागाते हाने पर स्वयं ही 

हरी भेदभाव नष्ट होने लगेंगे ओर अमभ- 
दभावकी वृद्धि होने लगेगी | दूसरे आध्यात्मिक 
भावोंकी जागति हो जानपर जनसमाज मिश्या 
रूदियोर्का गंलाम न बनी रहेगी," बल्कि देश 
काल, भावकी परिस्थितियां आर आवश्यकताओं 

र्ग पर चलने लगेगी । उसके सब्र बनावटी ढद्ोंग 
ओर असमयानुकूल दानकी प्रवृत्ति मिट जायगी। 

(+ ) आवश्यात्मिकताऊ साथ ही साथ जब- 
समाजमें नीतिपशथ्रका विचार ओर पफ्रनत्ति बढा- 
नेकी योजना करनी चाहिय । नीतिपथके वर्ते- 
मानमें तीन भेंद हें--व्यक्तिगत, सामाजिक 
आर राष्ट्रीय ( राजनेतिझ )। जेनपधर्मके ग्रन्थोंमें 
वर्णित क्रियाकाण्ड जिसे हम मोक्षमार्गका बाह्य 
चारित्र मानते है उसकी रचना यद्यपि नीतिके 
सिद्धांतों पर अवलम्बित है, तथापि हमें बर्त- 
मान द्व॒न्य क्षेत्र काल, भावक्ष अनुसार स्वे- 
व्यापी, सुगम, ओर उपयोगी बना+के डछिये 
उसमें कई प्रकार पाविर्तन करने होंगे और 


यह बात पृवाचाय,के शासनमेंदसे भी भी. 


अब १०-११ ] 


भौति सिद्ध होती हे कि चारित्र मार्गके नियमॉमें 
समयानुकऊ परिवर्तन प्राचीन परंपरासे होते 
आ रहे हैं। किन्तु चारित्रड्टी मुठ नींव-नीति- 
नष्ट नहीं हुई और न इसे कभी नष्ट ही होने देना 
चाहिये | नीतिकी उत्कृष्टता ही व्यक्ति, समाज, 
देश और धर्मकों अणज्वल करती है। जिस 
व्यक्तिमं जितना अधिक नेतिक बल होगा उतना 
ही वह व्याक्ति पूज्य ओर मोक्षमार्गका अनुगामी 
बनता जायमगा ॥ समाज आर देशकी नीति 
जितनी उदार, पक्षपातरहित, सत्यमाग पर अब- 
लेबित हागी उतना ही उस समाज आर देशका 
मुत्र उज्ज्वल होता रहेगा | कोई भी देश ओर 
समाज कितना ही घनवान्‌ और शिक्षित क्‍यों 
न हो, यादि वह आध्यात्मिकृताके भाव और नीति- 
उथसे गिरा हुआ हो तो उसकी उन्नति नहीं बल्कि 
अधागनि ही समझ्िये । उसी प्रकार धर्मको 
उन्कूष्ठताकी कसोट्ीपर जॉचनके लिये प्रत्येक 
थमंकी नीति जाँच कर ही तुलना होती है। जिम 
धर्ममें नीति जितने अधिक परिमाणमें होती हे, 
वह घर्म उतना ही अधिक उन्कृष्ट गिनः 
जाता ह | अहिंसा, सत्य आदि पंच अणत्रत ओर 
महात्रत आदि ज॑नघमंकी नीति$ मल सिद्धांत 
हैं, परन्तु इस समय जेनियांम कोई भी एसा 
गहस्थ या त्यागी नहीं निकला जो अपन घर्म- 
की नीतिको समयानकृठ वतावर्म लाकर घमंका 
मुख उज्ज्वल करता । परन्तु, धन्य हैं कर्मवीर 
महतत्मा मॉधीको-जिन्होंने अजेन होते हुए भी 
अदिसा आर सत्यके सिद्धांततों अपनाकर, उस 
ममयानुकूल स्वरूप देकर, अपने देशके उद्धारमें 
ऊगाते हुए संसार भरकों चकित कर दिया है । 
इसी समयानुकूल परिस्थितिके अनुसार हमें अब 
अपने घमनीतिके प्राय: समी नियम्र उपनियम्त 
बदलने होंगे ओर उन्हें समाज और देशकी 
वतेमान गतिक्रे अनुकूल व्यापक स्वरूप देना 
होगा, ताकि हमारी धार्मिक और लोकिक 
उन्नति उन्हीं व्यापक नियमों पर चलनेसे एक ही 
 पाथ होती रहे । 





जैनसमाजके शिक्षित |! . 
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जनसमाजक [शाक्षत । 
( खासकर, बाबूलोग । ) 


( ले०-अ्रीयुत बाबू सूरजभानजी वकील | ) 


प्रत्येक जातिकी उन्नति उसके पढ़े लिखे 
विद्वानों ओर समझदारों पर ही निर्मर होती 
है। वे ही संसारकी गतिकों, जातिकी वास्तविक 
दुशाकों, और उसे उन्नति शिखर पर चढ़ानेके 
समयोचित उपायोकों जान सकते हैं ओर दे ही 
उन उपायोंका जातिमें प्रचार तथा प्रसार कर 
सकते हैं । हमारी इस जनजाति भी विद्वानोंकी 
कमी नहीं है । भारतवर्षकी ६० करोड़ प्रजामें 
यद्यपि जनियोंकी संख्या केवठ बारह छाख ही 
रह गई है-अथात भारतके २५० मनुध्योंमें 
केवल एक ही जनी है, ओर यह १२ लाख- 
की संख्या मी तब ही है जब कि संपूर्ण द्गिम्बर, 
श्वताम्बर ओर स्थानकवासियोंकों इकट्रा गिन 
लिया जाता है । यदि प्रत्येक सम्प्रदायवाले 
केवल अपनी ही सम्प्रदायक्रे छोगोंको जेनी 
मानें ओर दूसरोंकों मिथ्याती जानें, जेसा कि 
आजकल हो रहा है, तब तो उनकी गणनाके 
अनुसार जनी केवल ४ लाख ही रह जाते हैं 
अर्थात्‌ मारतके ७०० मनुष्योत्रं केंचह एक ही 
जेनी गिननेमे आता हैं । आजका हमारा यह 
लेख भी द्विगम्बर सम्प्रदायके ही विषयर्म होनेके 
कारण हम भी इस लेसमें दिगम्बर जोनिर्योको 
ही जैनी मानते हैं और उनकी संख्या ज्यादासे 
ज्यादा ५ लाख अनुमान करके भारतके ६०७० 
मनुष्यो्म एक जनीकी गणना करते हैँ । इस 
प्रकार, इस समय, यथपि जेनियोंकी संख्या 
बहुत ही थोड़ी बल्कि न होनेके ही समान रह 
गई है तो भी अपनी इस थोड़ीसी संख्याकी 
अपेक्षा इस जाति विद्वानाँडी कमी किसी 
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प्रकार भी नहीं है | क्योंकि जब भारतके ६०० 
मनुष्योंमें केवल एक ही जेनी है तब भारतके 
६०० विद्वानोंमें यदि एक भी जेन विद्वाद हो तो 
जातिमें विद्वानोंकी कमी नहीं कही जा सकती । 
परन्तु जातिमें तो इससे कई गुणे विद्वान पाये 
जाते हैं । उदाहरणके लिये यद्दिं इस समय 
भारतके विद्वानोंकी संख्या ६० हजार भी मान 
ली जावे तो जैनियोंमें १०० विद्वानंका होना 
ही काफी हो जाता है । परन्तु देखते यह हैं 
कि जेनियोंमें इस समय कमसे कम १०० विद्वान 
तो संस्कृतविय्याको उच्च उपाधियोंसि विमूषित 
हैं और २०० विद्वान अंग्रेजीकी बी० ए० और 
एमर० ए० आदिकी उपाधियाँ-प्राप्त €। इस प्रकार 
कमसे कम ३०० विद्वान मोजुद हैं, निससे 
हमको बड़े अभिमानके साथ यह कहनेका 
साहस होता है कि अन्य जातियोंकी अपेक्षा 
जेनजातिमें तिगुणे विद्वान है. । परन्तु ऐसा 
होने पर क्या अन्य जातियोंकी अपेक्षा इस 
जेनजातिक़ी उन्नति भी तिगनी हो रही है ? 
उनरमें शोकके साथ कहना पड़ता है कि 'नहीं 
यह जाते तो अन्य जातियोंईा बराबरी भी 
नहीं कर रही है बल्कि उनसे बहत नीचे गिरी 
हुई है आर ज्यादा ज्यादा गिरती चढी जाती 
हैं । देए्टन्तरूपसे विचार क्रीमिये कि मनष्य- 
गणनाके अनुसार भारतकी अन्य जातियाँ तो 
संख्यामं बढ़ती चली जा रही हैं, जिससे पिछल 
३७ वर्षके अंदर ही भारतके छोम २८ करोड़से 
३ करोड़ हो गये ओर अबकी मनष्यगणनाममे 
आशा है कि व ३५ करोड़ हा जावेगे; परन्त 
जेनजातें इन ही पिछल ६० वर्षोर्ध घटते घटते 
(१४ लाख़स १२ लाख रह गई है ओर भय है कि 
कहाँ अबकी मनुष्यगणनामें वह १०-११ लाख 
ह। न रह जाये | इससे अधिक अवनति ओर 
अवांगाते आंर क्‍या हो सकृती है * इस है प्रकार 
भारतका अन्य सब ही जातियोंने स्थान स्थानपर 


कस 


हैं ओर ऐसे कार्मोम रूपया दनेको 


हं-बहाँ तक कि, ६ 


[ भोग १४ 
अपने अपने हाईस्कूल, बोरिंग और कालिज 
बना लिये हैं ओर बनाती चली जा रही हैं, 
जिनमें अपनी अपनी जातियोंके बालक इकंट्े 
रह कर विद्ाध्ययन करते हैं, अपना धर्म कमे 
सीखते हैं आर अपनी जातिह प्रेभका पूर्ण 
संरकार प्राप्त करते हैं; परन्तु हमारी अधिकांश 
जाति अभी तक अपने बाहकोंके लिये अपने 
स्कूल, बोडिंग ओर कालहिज बनाना पाप ही 
समझ रही है । उसके धर्माधिकारी और #श्ष- 
पथप्रद्शक विद्वान भी चिल्ला बिल्ला कर ओर 
पुकार पुकार कर जातिकों ऐसे कार्माप्ते रोक रहे 
कदान बता 
रह ह | इस कारण इस जातिके बाहुक बहत 
करके अन्य जातिवके ही स्छूल काछिजर्मे 
पढ़ते हं, उन्हींके बं।इगोम रह कर उन्हींकी 
बातें सीख़ते हैं ओ के सैस्कार प्राप्त करने 
इयकि स्छृछ। और कालि- 
जम पदनकी हालत तो वे उनके पर्मग्रस्थीता 
मी कंठस्थ करते हैं, नित्य प्रति इनकी नमाज 
या प्राथनाम शामिल होत है आर उनके बर्मा- 
पदशाक सुननेके लिये भी चाध्य किय जाते हे 
इसक्ष अधिक गिगी हुई दशा जातिद 
हां सकती 

आतुभाव, परस्परक्की प्रीति ओर ऐक्य्म 
मां यह जाति अन्य जातियाँसे बहुत नीचे गेर- 
गई है । एक समय था जब यह जाति संख्यामें 
अन्प हाते हुए भा अपन वात्सन्य आर एक्यके 
कारण सत्र कुछ शक्ति ओर गांव प्राप्त किये 
हुए थी आर अन्य बड़ी बड़ी जातिथेतति सी 
बातमे भी कम्त नहीं समझी जाती थी; परम्त 
अब तो इसने अपने इस अमन्‍्य रल्नकों भी 
सो दिया है और आम्रायमेद्‌, पंथमेद, सम्प्र- 
दायभेद, जातिभेद, आदि अनेक भेददोक्त द्वारा 
इषा आर द्षका अटल राज्य ही स्थापित कर 
दिया ह । यह गिरतें गिरते यहातक गिर गई है 


जज दे 
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की गोँव गाँव ओर नगर नगरमें अनेक गोंठें 
तथा बढ़े खड़े होकर धर्मकार्योंमें भी लड़ाई दंगे 
होने लग गये हैं, कहीं कहीं मंद्रिंतककों भी 
ताले लग जाते हैं, कहीं कहीं अनंत चोदसके 
दिन दी दो उत्सव निकलने लगते हैं ओर कहीं 
अन्य प्रकारसे ही कहींके जेनीमाई अपनी फूट 
दिखाकर जेनपर्मकी प्रभावना करते हैं ! 
व्यथव्यय और करीतियोॉने तो मानों इस 
जाति अपना अड्डा ही त्रना लिया है और यहाँ 
तक काब पाया हैं कि चाहे कोई कितनां ही 
कमावे, अपने बाल बच्चोंके खाने पहनने ओर 
पालन-पोषणम चाहे जितनी कमी करके कोड़ी 
कोड़ी बचावे तो भी जातिकी रीति-रस्मॉका पूरा 
नहीं पड़ सकता यहाँतनक कि, घरकी सब पूँजी 
लगा इन ओर जितना कर्ज मिल सकता हो वह 
सब्र लेकर लछुटा देने पर भी बिरादरीके ख्रीपु- 
स्पोके मखसे यही सननेमें आता है के कुछ 
नहीं किया,” अपने बाप-दादाओंका नाम भी 
इब्रो दिया | कुरीतियोंके विषयमें तो इससे 
अधिक ओर क्‍या कहा जाय कि आठ आठ दस 
दस वरषके अच्चोतिकर्क ब्याह इस जातिमें होते 
6, पचास पचास साठ साठ बरसके बड्ढाको 
उनकी पोतियोंके बराबर दस दस बरसकी 
नन्‍हीं नन्‍हीं बाचद्धेयों इस जातिभें बेची जाती 
हैं ओर थे बड़ट उनकों गोद खिलानेके स्थानमें 
अपनी जोरू बनाते हैँ, विव्राह रचाकर दोनों 
तरफकी बिराद्रीक सामने उनसे फेर फिरवाते 
हैं ओर बिरादरीके लोग लड़ड कचोरी खाकर 
बिलकुल मुँह सियेसे रह जाते हैं-चूँ तक मी नहीं 
करने पाते | इसी प्रकार बिरादरीके किसी भाईके 
मर जाने पर नुक्ता कराने ओर हलवा पूरी खानेमें 
भी ये लोग कुछ नहीं शरमाते, बल्कि जो न 
खिलावे उसीकों उलठा शरमाते हैं और यदि 
बच्च पे ज्ञाय तो जातिसे है| बाहर कर दिखाते 
हैं । ऐसी ऐसी बातोंके कारण याद जातिका 
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नीचातिनीच दशाकों पहुँच जाना मान लिया 
जाय तो इसमें कुछ भी आश्चर्य न होगा । 

जब घर्मकी तरफ खयाल करते हैं तो उसकी 
मी ऐसी ही दशा पाते हैं। अव्वल तो इस जेन- 
जातिमें मिथ्यातका ही इतना भारी प्रचार है 
कि जिसका वर्णन नहीं हो सकता | हिन्दू 
मुसलभानोंके देवी देवताओं समाधियों ओर 
कबरोंकोी खुल्मखला पजनेवाले, हिन्दू मुसल- 
मानोंके यंत्रों मंत्रों तथा गडे ताब्ीजोंकों मान- 
नेवाले ओर हिन्द ब्राह्मणोंस उनके अनेक अनु- 
प्लान करानेवाले जेनियोंकी इस समय कोई 
कमी नहीं हे; बल्किस सबसे बाट्रिया बात यह 
हो रही है कि विवाहसंस्कार तक कई प्रान्तोमि 
बहुत करके हिन्दर्घमकी ही विवाहपद्धतिके 
ही अनुसार होता है, जिसमें उन्हींके सब्र देव- 
ताओंका पूजन किया जाता है और उन्हींके 
घर्मकी सत्र करियायं होती हैं ! इस प्रकार जन्न 
कि दानों ही पक्षोंद्दी तिरादरीके सामने ओर 
ओर अनेक नगरोंके भाइयेंके सन्‍्मुख ही विवाह 
जेंसे महान संस्कारमें मिथ्यालका सेवन होता 
है ततब्र इस जातिमें मिथ्थात्रके प्रचारकी हद्द ही 
क्या रह जाती है ? यह ठीक हैं कि अनेक 
स्थानों पर जेनपद्धतिके अनुसार भी विवाह 
होने लग गये हूं परन्त जब उनमेंसे किसी किसी 
स्थानस यह बात भी सननेम आती & कि एक 
पक्षकी तरफसे जनपद्धतिके अनुसार विवाह 
होनेका महान्‌ आग्रह होने १९ नी दूसरे पक्षके 
जोनियोंने इस बातकों नहीं माना ओर लाचार 
वह विवाह हिन्दू विवाहपद्धतिके अनुसार ही 
हुआ तो क्या ऐसी दज्चामें यह कहना अनुचित 
हो जाता है कि जेनजातिमें मिथ्यात्वका पूरः 
पूरा साम्राज्य हो गया है ? 

जातिके सन्‍्मान ओर पछ-प्रतीतिक विषय 
भी जब कुछ गौर किया जाता है तो ऐसी ही 
गिरी हुई हालत नजर आती है । व्यापारी जाति 


बन 
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होनेके कारण यथपि इस जातिके लोग अन्य 
'ुरुषोंकी अपेक्षा सरकारकों कई गुणा ज्यादा 
टैक्स देते हैं, और अनेक प्रकारके सरकारी 
चंदों तथा कर्जोर्े मी भर भर थेलियाँ। रुपयोंकी 
ज््कर सरकारका खजाना भरते रहते हैं । परन्तु 
फिर भी सरकारमें इस जातिका सम्मान, राज्य- 
प्रबन्धमें इस जातिकी सम्मतिका वजन और 
इसकी पुकार तथा चिल्लाहट पर सरकारका 
ध्यान इतना भी नहीं है जितना कि बहुत ही 
कम टेक्स देनेवालों या बिल्कुल ही न देनेवालोसे 
सम्बंध रखता है । कारण इसका यही है कि 
इस जातिके लोगोंके हृदयमें स्वयं अपनी प्रतिष्ठा 
नहीं है, वे जेसे बने तेसे रुपया कमाते रहने 
और उस रुपयेकोी जातिकी रीति-रस्मोंमें आँख 
भीच कर छुटाते रहनेकी अपने आपको केवल 
एक मशीन समझते हैं । इसी कारण जड़ 
पदार्थंक समान ज्ञानशून्य रहकर न तो वें 
संसारकी गतिका ही कुछ अनुभव प्राप्त करते हैं 
ओर न राज्यकी नीति--रीतिकों ही समझनेकी 
कोई कोशिश करते हैं । 
रही व्यापार ओर कमाईकी बात, सो इसका 
भी उनको कुछ विशेष ज्ञान नहीं है और न 
इस व्यापारवियाकी वे सीखना ही चाहते हैं । 
बे तो बहुत करके बचपनमें अँचि-ढोंचे विकट- 
पहाड़े याद कर लेना ही जानते हैं; फल जिसका 
यह हो रहा है कि यूरुपके व्यापारी बड़े बड़े 
कालिजोंमें व्यापारकी उच्च शिक्षा प्राप्त करके 
ओर पालिटिकल इकानोंर्माकी पूर्ण शिक्षा पाकर 
दिन्दुस्तानम आते है और सोना, चाँदी, रूई, 
अनाज आदि सब ही वस्तुओंका बाजार अपने 
हाथमे कर लेते हैं ओर हिन्दुस्तानके मूर्ख 
न्यापारी साचते ही रह जाते हैं कि क्‍यों एक- 
दम अमुक वस्तुका भाव घट गया और अमुकका 
बढ गया । वास्तवर्मे ये ठोग तो आपसमें सड्ढा| 
लगाकर या इलाली करके अथवा विदेशी व्यापा- 
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रियोंकों थोड़ा थोड़ा माल बेचकर ही अपनेको 
महान्‌ व्यापारी समझने लग जाते हैं । रहे ग्रामोंके 
दूकानदार, सो वे तो अपने आमर्मे प्राति सप्ताह 
दीठ (हाट) भरने पर एक दिन अथौत्‌ महीनेमें 
चार दिन ही कुछ कमा पाते हैं ओर बाकीके 
२६ दिन हाथ पर हाथ धर कर प्रायः खाली 
ही बैठे रहते हैं या ताश-गंजफा खेल कर और 
चिलम तम्बाकू पीकर अपने दिन बिताते हैं । 
इस प्रकार जिधर भी दृष्टि डाली जाती है 
उधर इस जातिही प्रत्येक विषयर्म ही अत्यंत 
हीन दक्षा दिखाई देती है । नतीजा इसका यही 
निकलता है कि यद्यपि इस जातिमें भारतकी 
अन्य जातियोंकी अपक्षा तिगणे विद्वान हैं 
परन्तु वे अपना कुछ भी कर्तव्य पालन नहीं कर 
रहे हैं ! शात्री, आचार्य, विशारद्‌ ओर तीथ 
आदि उपाधिधारी संस्कृतकं विद्वानोंको ता 
व्याकरणके स॒त्रोकों धोकन, आंमारादि रससे 
मरे हुए काव्योंका मनन करके संस्कृत भाषाकी 
जानकारी प्राप्त करने ओर नयप्रमाणई भेद- 
प्रभेदों तथा लक्षणोंकों याद्‌ करनेमे ही अपना 
बहुत समय बिताना पड़ता हैं; साथ ही घधर्म- 
ग्रन्थोंकी भी बहुत करके केंठस्थ ही कर लेना 
होता है | उन्हें न ता जातिकी दुशाका ही कुछ 
अनुभव होता है ओर न संसारकी गतिका। जेन- 
शासत्रोंकों घोक कर वे यह कहना तो जरूर 
सीख जाते हैं कि प्रत्येक कार्य अपने द्रव्य, क्षेत्र, 
काल, भावके अनुसार होता है, परन्तु उनको इस 
बातकी जरा भी ख़बर नहीं कि अब क्‍या समय 
बीत रहा है, केसी हवा चल रही है, केसा राज्य 
है, किन लोगोंसे हमको वास्ता पड़ रहा है, क्या 
हमारी योग्यता! है ओर क्‍या दशा है; बल्कि 
वे तो रूढ़िके दास बनकर सीधा मार्ग यह ग्रहण 
कर लेते हैं कि जो कुछ मी प्रचलित है-चाहे वह 
लाभदायक हो था हानिकारक, समयके अनुकूल 
हो या प्रतिकूल-उसहीका पोषण करना ओर उसके 
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विरुद्ध जो कोई कुछ कहें उसको नास्तिक धर्म- 
श्ञानशून्य आदि कहकर उसके पीछे पढ़ जाना। 

ऐसा करनेमें नतो उनको कोई हेतु ढूँढ़ना 
पड़ता है ओर न किसी प्रकारके अनुभव प्राप्त 
करनेकी ही जरूरत होती है। क्योंकि इधर अपने 
अनुकूल आवाज निकालते हुए देखकर साधारण 
जनता तो इनकी बाहवाही करने रूग जाती है, 
ओर उधर ये पंडित लोग भी जाति मरकों अपना 
साथी देखकर अपनी महाविजय समझ बेठते हैं। 
इन्हें इस बातका जरा भी सयाल नहीं आता कि 
हमारा तो यह कतंव्य था कि हम नासमझ 
लोगोंकों लोकमूदताओं और रूढियोंके पजेसे 
निकालऋर समयानुकृल सत्यपथपर ले जावें, सो 
न करके हम ते। उल्टा उन्हींके पथपर चलने 
लग गये हैं और उन्हींकी बोली बोलते हैं; इस 
कारण हमारी तो बहुत ही भारी हार तथा 
पतित दज्षा हो गई है । 

अच रह बी० 0० और एम० ए० आदि 
पदवीधारी हमारे बाबूलोग, जो संख्यामें हमारे 
संस्कृत विद्वानोंस दुगन तथा तिगने हैं । इनसे 
जातिकी उन्नति होनेकी बहुत ज्यादा आज्ञा 
थी; क्योंकि इन्होंने प्राचीन संस्कृत भाषाकरे 
स्थानमें वह प्रचद्षित अंग्रेजी भाषा! सीखी है जो 
इस समय भाग्तकी राज्यभाषा हों रही ह 
जिसके द्वारा इस समय संसार भरका व्यापार 
चल रहा है और भगत भरकों प्रत्येक विषयकी 
उच्च शिक्षा प्राप्त हो रही हे । इसके सिवाय हमारे 
संस्कृतके पंडित तो इस समय अपनी वियाक्े 
द्वारा ज्यादासे ज्यादा १००-१२५ रुपये मही- 
नका ही रोजगार प्राप्त कर सकते हैं ओर वह भी 
प्रायः जेनपाठशालाओंके अध्यापक बनकर, 
परन्तु हमारे अंग्रेजीके विद्वान तो।अपनी विद्याके 
द्वारा राज्यमें ही हजारों रुपये महीनेका रोजगार 
पा लेते हैं ओर वकील, डाक्टर, इंजीनियर तथा 
न्यायाधीश आदे बनकर संसारके अनेकानेक 
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महान कार्योको सम्पादन करते हैं ओर इस कारण 
वे घनभ, पदमें, मानमें, अधिकारमें और संसारके 
अनुभव आदि सच ही बातोंमें अपने संस्कृत 
विद्वानोंस कई गुना बढ़िया रहते हैं, अतः सच 
पूछियें तो जातिकी उल्नतिका भार इन्हीं बाबू 
लोगोंपर है न कि प्राचीन विद्याके जानकर 
बेचारे संसक्ृतके विद्वानोंपर ! परन्तु शोंक है कि 
इन बाबूलछोगोंने अपने कतेव्यका कुछ भी पालन 
नहीं किया, बल्कि यों कहिये कि इन्होंने उसकी 
ओर ध्यान भी नहीं दिया । हमार संस्कृतके 
विद्वान ययापे जातिकी उन्नतिका कोई विशेष 
कार्य नहीं कर रहे हैं तो भी जातिकी पाठशा- 
लाअंसे अध्यापक बनकर अपनी विद्याका लाम 
अपनी जातिको जरूर पहुँचा रहे हैं, परन्तु 
हमारे बावू लोग बिलकुल ही मोन हैं | वे न तो 
जातिके प्रति अपना कुछ क॒तंव्य समझते हैं, 
और न उसके छडिये अपनी कुछ शक्तिका व्यय 
ही करते हैं । एसी हालतरम यदि यह कहा जाय 
कि इनमें ओर जातिके अन्य साधारण अनपढ़ 
लोगोंमें कुछ भी अन्तर नहीं है, तो कुछ भी 
अनुचित न होगा । 

बक्ति हमारी रायमें, एक प्रकारसे, इन बाबू 
ले।गोंके कारण जातिकी उन्ननिर्मे बड़ी मारी 
बाघा पहुँच रही है। ये छाम यों ता सबहीकों 
मूर्स ठहराकर बड़ी बड़ी ऊँची बातें बनाया करते 
हैं, सब ही शतिरिवाजोंको दूषित बताया करते हैं, 
परन्तु जब इनके यहाँ कोई ऐसा कारण आन 
पड़ता हैं, जिसमें बिरादरीके सम्मलित होनेढ़ी 
जरूरत होती है तो बुरीसे बुगी ओर फिजूलसे 
फिजूल रीतियोंकों भी ये उस ही तरह पूरा करने 
लग जाते हैं जिस तरह कि मुख ख्रियों किया 
करती हैं; यहाँतक कि जिन छोटी मोटी रीति- 
योंको बिराद्रीके लोग भी उपेक्षाकी दृश््सि 
देखते हैं और कोई उनको करे या न करे अथवा 
जिस प्रकार चाहे करे इसको कुछ भी परवाह 
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नहीं करते हैं ऐसी फिज़ूल रीतियोंकों भी ये बाबू 


लोग ज्योंकी त्यों ही करके दिखाते हैं । उनके 
ऐसा करनेसे रूढ़ीके दासोंकी बढ़ीभारी मजबूती 
हो जाती है ओर सबहीके हृदयमें यह बात 
जम जाती है कि रुढ़ियाँ तो ऐसी अठल और 
पालन करने योग्य होती 8 कि बडी बड़ी बातें 
बनानेवाले बाबूकोग भी उन पर चलना अपना 
परमधर्म समझते हैं । फल इसका यह होता है 
कि अगर जातिका कोई साधारण मनुष्य किसी 
कुरीति या छुखदाई रूढ़िकों तोड़ना या किसी- 
प्रकारकी लोकमूढतासे निकलना चाहता है तो 
भी लोग उसके विरोधी हो जाते हैं और उदा- 
हरणके तौर पर कहन छूग जाते हैं कि जब 
ऐसे ऐसे बाबू्ोग भी इन रीतियोंका पालन 
करते हैं तो इनको छोड़नेका तुम्हागा साहस तो 
महामूर्खता और पागलपनके सिवाय जीर कुछ 
भी नहीं हो सकता है । इस प्रछ्वार इन बावलोगोकके 
उदाहरणसे जातिमेंसे कोई भी कुरीति दूर होने 
नहीं पाती, बल्कि करीतियाँ न्यादा ज्यादा मज- 
बत होती जाती हैं 

परन्तु ये बाबुकोग ऐसा करत क्यों हैं? 
कारण इसका यह है कि बी० ए० और एम० 
ए० की उपाधि प्राप्त करने आर फिर उसके पीछे 
विकालत ईंजीनियरी या डाक्टरी आदि पास 
करनेतकके लिये इन बात्र लोगोंकों पॉच सात 
वर्षकी उमरसे लेकर ६६-२४ वर्षकी उमरनक 
चरात्र विश्वाध्ययनर्म छूमा रहना पढ़ता हैं, 
जिमम॑ अनुमान दूस बारह वर्ष तो उनको अपने 
मान्वापोंसे अलग किसी वोढिंगम ही रहना 
होता है जहाँ इनका रातदिनिका समागम हिन्दू 
मुसलमानोंकी अनेक जातिक बालकोंसे गहता 
हैं । इसलिये इनकी खान-पानकी छूत-छात बहुत 
दल पड़ जाती हं-यहाँतक कि इनमेंसे बहुतसे 
ता चूढ़-चमारों और हिन्द-मुसलम्ाान आदि चाहे 
'जस जातिके छोंग/।का बनाया हुआ सोदावाटर 
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और पानीका बरफ आदि भी पीने लग जते हैं 
कोई कोई बाजारोंमें बिकते हुए बिस्कुट मी 
खाने लगते हैं ओर इस बातकी जरा भी परवाह 
नहीं करते हैं कि इन सोडावाटर, बर्फ, बिस्कुट 
आदिके बनानेमें पानी चमड़ेकी मशकका वर्ता 
गया था या कॉसे पतले कलशॉका और इनके 
बनानेमें क्या क्या मसाला डाला गया था ॥ इस 
प्रकारकी अन्य भी अनेक ढीलें इनके खान- 
पानमें हो जाती हैं, जेसा कि कभी बंगर 
नहाये या बगेर कपड़े उतारे ही रोटी खा 
लेना, रोटी खाते समय कोई एक आधघ कपड़ा 
पहने रहना, रोटी खाते हुए यवि किसी अन्य 
जातिके हिन्दूुका हाथ उसके किसी कपडे 
या शरीरस छू आय तो खाना नहीं छोड़ना, 
बाजारकी कचोरी पूरी या मिठाई आदईिक 
खाने ठगन।, मेज पर रखकर भी खा लेना, 
अन्य जातिके हिन्द्र मुसलमान बालकाके पास 
बठे हुए भी खा लगा, बूट पहनें हुए पान चचान। 
या इलायची आदिक खा लेना ओर सतकी 
बनी हुई दरी तथा फर्श पर बढ पहन ही 
फिरते रहना, इत्यादे । 

विद्याध्ययनक इस बहुत बड़े छम्ब चाड़ 
कालमे इस प्रकारकी ढीलोंका इन्हें इतना 
अधिक अभ्यास हो जाता है कि अपने कार- 
बारी जीवनम इन दीलोंकों छोड़कर फिरसे 
प्राचीन बंधनोंका ग्रहण ररना इनके छिये प्रायः 
असम्मव हो जाता ह । इनकी आजीबिका भी 
बहुत करके ऐसी ही होता है जिसमें इन्हें अपन 
जैसे अंग्रेजी लिखे पढ़ॉकी ही अधिक संगति 
रहती है ओर अनेक अंग्रेजी बफ्तरोंमें नित्य 
उन्हीं सतके बन हुए दरीफश्योपर बेठकर 
दफ्तरका कह करना होता है जिन पर भंगी 
ही झाड्ू देता हैं । इस वास्ते अपनी इस 
चिराभ्यस्त परिणतिकों छोड़कर नबीब परका- 
रके कठिन बंधनोंमें पड़ना उन्हें ओर मी: 
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मुश्किल हो जाता है, अतः वे कारोबारी हो- 
कर भी छुत्तछातके विषयर्में अनेक प्रका- 


: रसे ढीले ही रहते हैं, परन्तु यह संकोच उनके 
हृदयमें जरूर रहता हे कि ऐसा करनेसे हम 
अपने जाति भाइथोंसे ताके अवश्य जाते हैं, साथ 
ही वे यह भी जानते हैं कि जातिका थक 
पृथक व्याक्ति तो हमारे प्रभावसे सामने कुछ बोल 
नहीं सकता और यदि कुछ आश्षेप करता भी है 
तो उसकी कुछ चलती नहीं, परन्तु मरन जीने या 
बिवाह शादी आदेके अवसरॉपर जब बिरादरीके 
सब छोग इकटे होते है उस समय जातिके प्रत्येक 
मनष्यमें ही समहका बल आज़ाया करता हे 
इस कारण उस समय छोटेसे छोटा आदमी 
भी जातिके बड़े बड़े सदारोपर आशक्षेष करनेका 
साहस कर बेठता हैं ओर उसका वह आशक्षिप 
बहत कुछ कार्यकारी भी हो जाता हैं। एसा 
विचार कर य बाब॒लोग नित्य तो चाहे जसी 
स्वच्छन्द्तास रहते है परन्तु बिरादर्राके इकट्रा 
होनेके अवसरपर बिल्कुल उन्हींका अनकरण 
करन लग जति हैं आर छतछात आदि सबहीं 
प्रकारक बंघनोंका पूरा प्रा पालकें दिखात हैं; 
बरन्कि कभी कभो ता वे उस समय सवसाधारणस 
भी आगे बढ़ जाते & आर छूतछात आदि 
बेंधनोंका खब ही बढ़िया स्वांग बनाकर लोगोंके 
प्रशंसापात्र बनते हैं । एसा करनेके लिये उनको 
अपनी विचारबुद्धिके अतिरिक्त जातिके ऐसे 
लोगोंका उदाहरण भी मिल जाता हूँ जो मधि- 
रापान ओर वेश्यागमन आदि अनेक महा कुक- 
मासे दाषित होने पर भी जाति-बिरादर्राके जी- 
बनमें पूरी पूरी छूतछात दिखानेसे जातिके 
प्रशंसाभाजन ही बने रहते हैं, साथ ही ऐसे 
धनवानोंका हृष्टान्त भी बहुत असर करता है 
जो नित्य स्वच्छन्दताक॑ं साथ जीवन व्यतीत 
करते हुए भी बिरादरीसंबंधी रीतिरिवाजोंकों 
प्रचलित रीतिके अनुसार कर दनेसे ही जातिके 
सदार बने रहा करते हैं । 


जैनसमाजके शिक्षित । 
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७-८ वर्षकी उमरसे लेकर २३-२४ वर्षकी 
उमर तक बराबर अंग्रेजी माषाका ही अभ्यास 
करते करते और इस अभ्यासमें निपुण होनेके 
वास्ते अपने साथके विद्यार्थियों तथा पाठकोंके साथ 
भी हरवक्त अंग्रेजाम ही बात चीत करते कम्ते 
ओर कारबारी होने पर अपने पदुका सब काम 
भी अंग्रेजीम ही करते रहनेसे इनकों इस भाधाका 
इतना अधिक अभ्यास हो जाता हे कि ये लोग 
परस्पर रूदा अंग्रेजीमं ही चातचात करते हैं 
ओर यदि देशभाषा भी बोलते हं तो उसमें 
भी आधे शब्द अंग्रेजीके बोल जाते हैं, यहाँ 
तक कि, अनपढ़ नोकरों चाकरोंसे बातचीत 
करते हुए भी इनकी जबानसे कोई न कोई 
शब्द अंग्रेजीका निकले बरिदून नहीं रहता । ये 
लोग अपने घरका हिसाब क्रिताब तथा अन्य 
प्रकारकी कोई याददाइत भी अंग्रेजीम ही 
लिखते हैं आर जहाँ तक हो सकता है पत्र- 
व्यवहार भी अंग्रेजीम ही क्रिया करते हैं । एसी 
दशार्म इनको उन लोगोंसे मिलना जुलना ओर 
बातचीत करना बहुत ही मश्किल तेथा असु- 
चिकर हांता ह जो अंग्रेजी नहीं समझ सकत है । 
थहीं कारण हैं रि देशमभाषाम लिखी हुई पुस्त- 
कोंका पढ़ना भी उनका अच्छा नहीं लगता, व 
अपने प्यारें घर्सस जानकार प्राप्त करनेके वास्ते 
भी अंग्रेजी पुस्तकॉका ही इच्छा रखंते है, जिनके 
न मिलने कारण उनकी जन्म्रभर घर्मस अन- 
जान ही रहना होता है | इसके सिवाय विशद्या- 
स्ययनके चहुत बड़े टम्बे समयर्म रातदिन 
अंग्रेजी साहित्यका ही अध्ययन करते करते 
उनको उनहीं विषयोंकी चर्चाका व्यसन हे! 
जाता है जिनको मुख्यता ओर बहुलता 
अंग्रेजी साहित्यमं पाई जाती है, और जिनकी 
चर्चा अंग्रजी समाचारपत्रोम हुआ करती है । 
इस लिये गप-शपके समय भी ये बाब लोग 


ऐसी ही बातोंकी चर्चा करके अपना दिट- 


जब 
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बहलाया करते हैं। यदि कोई अंग्रेजी पढ़ा 
साथी नहीं मिलता, तो किसी अग्रेजी समा- 
चारपतन्न या पुस्तककों ही अपना साथी बनाकर 
उसीसे अपना दिल बहलाते रहते हैं; परन्तु ऐसे 
पुरुषसे बातचीत करके दिलबहलाना पसन्द 
नहीं करते जो अंग्रेजी पढ़ा नहीं होता और 
जो उनके रुचिकर विषयोंमें अच्छी तरह बात- 
चीत नहीं कर सकता । यही कारण है कि इन 
बाबू छोगोंको अपनी अनपढ़ सत्रीके साथ बात- 
चीत करके दो घड़ी दिल बहलाना भी बहुत 
इभर होता है; बल्कि अपनी ख्रीके पास बेठने 
पर तो इनको ऐसा कोई विषय ही नहीं मिलता 
जिसमें इन दोनोंकी बातर्चात होकर दिल बह- 
झावा हो सके । 

ऐसी हालतमें वे अपनी जातिकी दशा ओर 
रीति रस्मोसे बिल्कुल अनजान ही रहते हैं, 
न उसका कुछ सुधार कर सकते हैं ओर न 
सुधार करनेकी कुछ इच्छा ही रखते हैं । व॑ 
अपने लिये सबसे सहज सुखका मार्ग यहीं 
सम्रझते हैं कि नित्य तो जो चाहा से किया 
परन्तु जब कभी बिरादारीके साथ मिल कर कोई 
कार्य करना पड़ा तो जातिकी पुरानी चाल 
हलके अनुसार ही कर दिया । इससे 
इन बाबू लोगोंके रीति-रिवाज सम्बन्धी सब 
कार्य प्रायः उनकी ख्रीके ही आधिकारमें रहने 
हैं, थे छोग उस समय उसीके इशारे पर काठकी 
पुतलीकी तरह नाचा करते हैं और अपनी 
बुद्धिको जरा भी काममें नहीं छाते; परंतु कारज 
पूरा होने पर फिर अपनी उसी चार दवा पर 
आ जाति हैं । यदि किसी नगर या ग्राम या 
किसी जातिमें इन बाबू लोगोंकी कुछ जबर- 
दुस्ती चछ सकती है तो वहाँ ये लोग अपनी 
ख्लीको भी धता बताकर और नजातिके 
छोगोंके बुढ़बुड़नेकी भी कुछ परवाह न करके 
रीतिरिवाजोंको बिल्कुल अंथाषुंध टंगसे तोड़ने 


जैनहिलैबी- 
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लग जाते हैं, किसी रीतेकों किसी प्रकार ओर 
किसीको किसी प्रकार करके अपनी खूब ही , 
हँसी कराते हैं और अनभिज्ञता प्रकट करते हैं । 
सारांश यह कि, जातिके रीतिरिवाजोंसे अच्छी 
तरह वाकिफ होकर और अपनी ख्रीको अच्छी 
तरह समझानेके पश्चात्‌ उससे सम्माति मिलाकर 
सुधार करना तो इन छोगोंके लिये बहुत ही 
मुश्किल हो रहा है । यही वजह है कि इन 
लोगों द्वारा कुछ भी सुधार नहीं होता बल्कि 
कुरीतियोंकी बहुत कुछ पुष्टि ही होती रहती है। 

बाब लोगेंके विषयमें एक बात यह भी 
जाननके योग्य है कि, बढ़े बढ़े धनाह्योंके बालक 
तो प्रायः विद्याप्राप्तिका कष्ट उठाना ही पसन्द 
नहीं करके बल्कि उनमें कोई का$ तो ऐसे लाइले 
मी हाते हैं जी अपनी दृकानंके बहीखातोंका 
लिखना पढ़ना मात्र भी नहीं सीखते 6, और बड़े 
होकर अपना सब्च काम मुनीम तथा कारिदोंके ही 
भरोसे पर छोड़नेंके लिये लाचार होते हैं । रहे 
गरीब लोग सो तने अंग्रेजी पढ़नेका भारी खर्चा 
नहीं उठा सकते हैं । अतः अंग्रजाकी उच्च शिक्षा 
प्राय: मध्यम स्थितिक्े मनुष्योके बालक ही पाते 
हैं ओर वे सब सरकारी नोकरी पाने या वकील 
आदि होनेके बाग्ते ही पढुंत हैं ।थ॑ अंग्रेजी 
पढ़नवाले बाहक सरकारी हाकिमोंकी बहुत कुछ 
अधिफारप्राप्त ओर बड़े बढ़े घनास्यों तथा ध्वजा- 
घारियोंक्षे भी सत्र प्रकार सेवित और पूजित देख- 
कर अपने वास्ते भी बड़ी ऊँची ऊँची आकोंक्षाएँ 
बाँव लेत हं आर शेखचिल्लीवाले बढ़े बढ़े 
पंसये घड़ने लग जाते हैं कि पदुलिखकर हम 
भी ऐसा ऐसा वेभव प्राप्त करेंगे और ऐसे ऐसे 
अधिकार पावेंगे | इसी प्रकार इनके कुट्ठम्ब तथा 
ग्रामके छोग भी इनके विषयमें ऐसा ही विचार 
करके इनके विद्यार्थी-जीवनमें ही इनकी बहुत 
बड़ी प्रतिष्ठा करन लग जाते हैं, जिससे इनके 
दिमाग ओर भी ज्यादा ऊँचे चढ़ जाते हैं । 
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वे विद्यार्थी अवस्थामें ही बड़ी शान शौकतके 
साथ रहने रूग जाते हैं और अपने माता पिताकों 
बड़ी बड़ी आशायें दिलाकर उनसे बहुत ज्यादा 
सर्च लेते हैं। परन्तु जब परीक्षा पास करके 
ये लोग कालिजस निकलते हैं तब तुरन्त ही 
उस ऊँचे पदको नहीं प्राप्त कर पाते हैं जिसकी 
आकांक्षा अपनी बालबुद्धिके कारण बँघे बठे ये। 
प्रारम्भमें इनको बहुत ही छोटा पत्र ओर बहुत 
ही थोड़े वेतनकी नोकरी मिलती है जिसमें वह 
किसी प्रकार भी अपनी इस ऊँची हेसियतस 
नहीं रह सकते जो उन्होंने विद्यार्थी अवस्थामें 
बना रखी थी | इसके सिवाय उनके मांन्चाप 
जो उन पर पूरी पुरी आजा बॉँधे बेठ थे ओर 
इस ही कारण जिस तरह भी हो सकता था 
उनको पूरा पूरा ख़्च देने थ साथ ही, उनकी 
स्री आर बालबब्चोंको भी ऊँची हसियतमें 
पाल रहे थे व भी अब उनका रोजगार लग 
जाने पर त्रन्त ही उनकी ख्री ओर बालच- 
ज्ञका सारा बाझ उन पर हाल दूत हूं 
ओर अपने वास्ते भी सच कुछ सहायता चाहने 
लग जाते हैं । बरिक्र, बटका रोजगार लग जाने 
पर जो उँची हेसियत बनानेकी आकांक्षा बाँध 
रक्‍खी थी उसक पूरा होनेकी इच्छा करने लगते 
हैं आर यदि विद्यार्थी अवस्थामें उसको अपनी 
हेसियतसे ज्यादा खर्च दुटे रहनेके कारण कुछ 
कज भी जिम्मे हों गया हो ता उसके बेनराक 
करदेनेका भी तकाजा करने लग जाते हैं । इस 
प्रकार नोकरी लगते ही बाइ्साहब पर एकदम 
इतन भारी बोझ पड़ जाते हैं कि वह अपनी 
प्रारम्भिक छोटी नौकरीमे उनको किसी प्रकार 
मी नहीं झेल सकता, बल्कि शुरू शुरूम तो वह 
स्वयं अकेला अपना मी सर्च नहीं चछा सकता 
है जिसकी वह बहुत ही ऊँचे दर्जेका रखना 
चाहता है | इसलिये वह बहुत ही ज्यादा संट- 
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पठाता है ओर रातदिन इसी सोचमें पड़कर 
परम स्वार्थी बन जाता है और अपने मातापितासे - 
भी आँख चुराने लगता है ओर अपने बाल- 
बच्चोंको मी भारस्वरूप ही समझने लग जाता है! 
यही कारण है हि विद्यार्थी अवस्थामें जो थोड़ा 
बहुत जोश जातिप्रेम तथा वेशसेवाका पैदा 
भी होता है वह कालिजसे निकलकर कारबारी 
होनेपर बिलकुल ही जाता रहता है, सर्च प्रकारके 
सद्विचार लुप्त होकर उर्हें आटे-दालका भाव- 
मालृम होने लग जाता है और यह कहावत उन- 
पर बिलकुल चरितार्थ हो जाती है कि “भूल गये 
राम रंग भुठ गये जकड़ी, तीन चीज याद रही 
नून तेल लक्कड़ी । २? 

हाते होत जब हमारें ये बाच छाग बहुत ऊँचे पद्‌ 
घर पहुँच जाते हैं, वेतन भी इनका बहुत ज्यादा 
बढ़ जाता है ओर घसबारका सब प्रबन्ध भी ठीक 
बेठ जाता है, तब यद्दि फिर इनको जाति तथा 
देशकी सवाका खयाल आता है या सरकारके 
द्वारा प्रतिष्ठा पानेके पश्चात्‌ जातिमें भी 
भी प्रतिष्ठा पानंका कुछ शोक उभरता है तो 
उस समय ये छाग जातीय सभाओंमें भी 
शामिल होते हैं ओर बहुत कुछ सेवा करनेका 
जाश दिखलाते हैं। परन्तु जब देखते हैं कि 
वहाँ तो अनपढ़ू और नासमझ पधनाड्य ही पूजे 
जाते हैं ओर बड़े बड़े पंडितों तथा बिद्वानोंकि 
ऊपर भी वे ही प्रधान बना दिये जाते हैं; बल्कि 
पंडित और विंद्वान लोग रवयं मी उन्हींकी हॉमें 
हाँ मिलाते हैं तब बहुत घबराते हैं ओर अपनी 
दाल गलती न देखकर समभाओंमें सम्मिकित 
होनेकी अरुचि ही पंदा कर लेते हैं | इसके सिवाय 
वहाँ इनकी चालढाल आर वेशभृषाक॑ ऊपर 
भी लोग कानाफूसी किया करते हैं। पंडित लोग 
तो इस मौकेकी गनीमत समझकर और शेद्ीमें 
आकर उनकी अनेक कियाओंमें त्रुटि निकालने 
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लग जाते हैं; घर्मात्माओंका रूप बनाकर 
डनको धर्मका उपदेश देंने लगते हैं और अनेक 
प्रकारकी आखड़ी तथा नियम लेनेके लिये बाध्य 
किया करते हैं, जिससे वे छज्जित होकर, ज्यों 
त्यों अपना पिंड छुड़ाते हैं। फिर जब्न वे सभामें 
बठते हैं ओर किसी प्रस्तावपर अपनी सम्प्ति 
देते हैं तो जातिका पूरा पूरा अनुभव न होने 
और सभाकी परोस्थितिकों भी ठोक ठीक न 
जाननेके कारण उनकी वह सम्मति बिल्कुल 
एसी ही बेतुकी हुआ करती है जेसी कि उस 
अनाड़ी अंग्रेज हाकिमकी जो किसी हिन्दुस्तानी 
सभामें आने ओर सभाकी तरफसे फूलोंका 
हार गलेमें पड़ जाने पर सम्मति प्रकाश किया 
करता है। ऐसी हालत॑म सभाके लोग बाबुसाह- 
बकी उप्त सम्मति पर कुछ भी ध्यान नहीं देते 
बल्कि उनको उपक्षाकी दृष्टिसे देखने छग जाते 
हैं । बाबूसाहत इससे अपना बड़ा भारी 
अपमान समझकर यही सोचने लग जाते 
हैँ कि इन मूखोंकी समामे सम्मलित होकर 
तो हमने बहुत ही ज्यादा भुद् की जिसे फिर नहीं 
करेंगे,अथोत्‌ अबसे फिर कभी सभार्म नहीं आगे । 
इस प्रकार हमोरे इन बाव छोगोंके हार्थोंसे 
भी जातिका कुछ उपकार या सुधार नहीं हो 
रहा है । बाबू लोग जातिके वाम्ते कुछ भी काम 
नहीं कर रहे हैं ओर बिल्कुल ही उपेक्षित हुए 
बेठे हैं; मानो इनके जिम्मे जातिका कुछ कर्तव्य 
ही नहीं है । ये लोग जातिके वास्ते कुछ करके 
तो क्या दिखाने इनको यह भी खबर नहीं है कि 
इस समय जातिमें क्‍या हो रहा है, ओर क्या 
हालत बीत रही है । क्या कि देशभाषामें छपने- 
वाले जातिके समाचारपत्रोंकों तों यह लोग 
पढ़ना पसंद नहीं करते ओर अंग्रेजीमें जं। एक 
मासिकपत्र निकलता है वह अव्वछ तो कई कई 
-महीनेकी डुबकी मारता रहता है ओर दूसरे जब 
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कभी दर्शन देता हे तो जातीय समाचार तो 
उसमें नाममात्रकों ही रहते हैं, बहुत करके लेख 
या शात्रोंके अनुवादका सिलसिला ही जारी 
रहता है। इन समाचारपत्रोंके अतिरिक्त जातिके 
लोगोंसे मिलकर अपनी जातिकी दशाके विष- 
यम बात चीत करते रहना भी इनकों बहुचा 
पसंद नहीं हुआ । इसलिये जातिकी दशा ओर 
उसके समाचारंसे तो ये लोग बिलकुल ही अन- 
जान रहते हैं । हाँ, अँग्रेजी भाषा और उसमें 
वर्णित विषर्योका इनको एक प्रकारका व्यसन 
सा हो जानेके कारण ये लोग बहुत बहुत मूल्य 
देकर भी अँग्रेजी समाचारपत्रोंकों मेंगाते हैं 
और उनके द्वारा बेजरूरत भी दुनिया भरकी 
व्यर्थश्री राजनतिक बातोंका पढ़कर अपना 
दिल बहलाते रहते हैं ओर आपसमें भी इस ही 
प्रकारकी चर्चा किया करते है कि जापानने 
झरूसका अमुक देश ले लिया 5, चीन यह कहता 
हैं और अमरीकार्मे समापति चननेके वास्ते 
यह सलाह हो रही है । इत्यादि । 

तात्यय इस सारे कथनका यह है कि न तो 
हमारे पंडित लाग ही जञातिका उद्धार कर सके हैं 
और न हमार बाबू लोग ही जातिके उन्नति लग 
हुए हूं, इसी कारण यह जाति अन्य सब जातियोंसे 
बहुत पीछे पड़ी हुई हैं ओर नीचेकोी ही गिरती 
चली जाती है। बाल्कि अपनी मनुध्यगणना कमती 
होते रहनेसे तो शीघ्र ही समाप्त हो जानेकी भी 
सूचना दे रही है। इस कारण इसकी रक्षाका तो 
बहुत ही जन्द को३ उपाय होना चाहिये और 
ऐसे विद्वान पंदा करन चाहिये जो इस जातिको 
उन्नति-शिप्तर पर चढ़ावें ओर अन्य सत्र जाति- 
योसे आगे निकाल कर ले जायें। यह कार्य 
ऐसे ही विद्वानोंसे चढ सकता है जो संस्कृत और 
अग्रेजीके पूरे पंढित हों, अपने घर्मके परे शग्ता 
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हों, जातिसे पूर्ण प्रेम रखते हाँ, जातिमें पूरी 
त्तरह घुसते हों, उसकी सब रीति रस्मों और 
चाल ढालको अच्छी तरह जानते हों, अपनी 
देश माषा ओर देशी माइयोंसे पूरा अनुराग रखते 
हों, अपने देश और जातिकी घरेलू बातोंकी 
चर्चामें ही अपना दिल बहलाते हों और 
जातिकी उन्नाति करना अपना परम कर्तन्य 
समझते हों । कोरे पंडितों अथवा कोरे बाबुओंसे 
काम नहीं चलेगा। परन्तु यह तब ही हो सकता 
है जब कि जातिके बालक अपन ही स्कूल 
आर कालिजोर्म पढ़ूँ और अपने ही बोडिमोमें 
रह जहाँ उनको उपर्युक्त सभी बातें बड़ी कोशि- 
शके साथ सिखाई जावे और उनके द्वदयपमें 
जातिप्रेम और जात्युन्नतिका जोश ख़ब मज- 
वृतीके साथ कुटकूट कर भर दिया जाय । यहाँ 
हमे शोक ओर महाशोकके साथ लिखने पड़ता 
है कि हमारे पंडित लोग जातिसे अंग्रेजी पढ़नेके 
प्रचारकों तो बंद्‌ नहीं करते हैं ओर न बन्द 
कर ही सकते हें-इस कारण जातिके बालक 
अंग्रेजी पढ़ पढ़ कर बाब तो घड़ाधघड़ बनते 
जारहे हैं, दिन प्रतिदिन उनकी संख्या बढ़ती 
ही जाती है और वह आगेको और भी ज्यादा 
बढ़ेगी; परंतु फिर भी हमारे बहुतसे विलक्षण 
पंडित जातिकी तरफसे ऐसे स्कूल तथा कालि- 
जोंके खड़ा करने और बोडिंगोंके खोलनेकों 
महापाप बताते हैं जहाँ जेनघर्मकी भी 
शिक्षा होती रहे ओर अंग्रेंजीकी भी, जहाँ 
रहकर जातिके बालकोंका धर्म कर्म सच 
ठीक ठीक बनता रहे, उन पर अपनी जाति 
ओर घममके प्रेमका संस्कार पड़ता रहे-ओर 
संगति मी अपनांहीड़ी मिलती रे । अतः 
जब तक इन पंढित महाशरयोंकी यह अद्भुत 


जैनसमाजके शिक्षित । 


२९थ्‌ 


नीते चलती रहेगी तब तक जातिके बालक 
ऐसे ही स्कूलोंमें पढ़ते रहेंगे ओर ऐसे ही बो्दि- 
गोमें रहते रहेंगे जहाँ जेनधर्म और जेनजातिके 
प्रेमकी तो कुछ भी चर्चा न हो; बल्कि जेनी 
६०० में एक होनेके कारण अन्य मतियॉकी ही 
बहुलतास उन्हींके धर्मकर्मकी चर्चा हुआ 
करती हा ओर उन्हींका प्रभाव पड़ता हो और 
ऐसे ही बाबू लोग बनते रहेंगे जेसा कि पंडित 
लोग इनकों समझते हैं ओर फिर होते होते इन 
बाबू छोगोंकी बहुतायतसे सम्भव हैं कि इनका 
असर जाति पर भी पड़ने रूग जाय ओर सारी 
जाति ही इन जेसी हो जाय । 


अन्तमें हम इतना कद्द देना जरूरी समझते 
हैं कि पंडितों, बाब लोगों, घनाह्यों तथा सर्व 
साधारण आदिके विषयर्मं जो कुछ भी हमने 
इस लेखमें लिखा है उससे हमारा यह मत- 
लब नहीं हैं कि वह सब पर ही लागू होता 
है अथवा सब ऐसे है; हैं। नहीं, यह हमारा 
अभिप्राय हर्मिज नहीं है ओर न एसा हो 
सकता हे बल्कि वास्तव तो पंडितोमें भी अनेक 
प्रकारके छोग हैं, और बाब॒ऑमें भी, ओर इसी 
तरह दूसरोंमें भी; ओर ऐसा ही सदा हुआ भी 
करता हैं। यहाँ तक कि बहुतस लोग ऐसे 
भी हांम जिनपर हमारे लेखक। एक अक्षर भी 
लाग न होता हो । हमारा अभिप्राय तो इस 
लेखमें जातिकी बहुत ही मोटी बाहरी दुशाके 
दिग्दशन करानेका है, जिससे जातिके हिंतेथियों 
और शुभचिन्तकोंकों इसकी अंतरंग दक्षाके 
जानने उत्सुकता हो ओर वे इसके सुधारका 
कुछ उपाय करें । 


२९६ 
[4० न्दीके 
हिन्दीके स्थानकवासी 
न बे 
जन लेखक । 
( लेख्क--चाबू मोतीलालजी जन, एम. ८.) 
१-मगन मुनि । 
आप श्वेताबर स्थानकवासी संप्रदायके साधु 
हैं| आपका जन्म भरतपुर रियासत्तक अन्त- 
गत डीग नामक नगरमें हुआ था । विक्रम संवत्‌ 
१९१८ में आपने पूज्य मुनिवर धर्मदासकी 
संग्रदाय ( गर्छ ) में दीक्षा ग्रहण की। दीक्षा 
हेनेके पश्चात्‌ आप ५-६ वर्ष तक मालवा 
प्रान्तके इन्दोर इत्यादि स्थानेमिं देशाटन करते 
रहे । पनः आपने कोटा, बंदी, बजरडूगढ़, लश्कर 
इत्यादि अनेक स्थानोंमें अमण किया ओर जनता- 
को जेनघर्मका उपदेश दिया । आम कल आप 
जयपुर राज्यके अंतर्गत मैंडावर नगरम ही अधि- 
कतर रहते हैं ओर उसीके आसपासके ग्रामोर्मे 
देशाटन करते हैं । काल माने, शोमाचन्द 
मुनि, माधव मुनि ओर हंसरक्ष मुने आपके 
चार शिष्य हैं । 
आपको हिन्द्री कवितासे बहुत प्रेम रहा हैं । 
आपकी समस्त रचना हिन्द्री-पग्ममें है। आपकी 
रचना विविध छंदोंमें है, परन्तु आपने अधिक: 
तर झलना छंदका ही प्रयोग किया है । काव्यकी 
इदृष्टिंस आपकी रचना साधारण है, परन्तु कहीं 
कहीं आपकी रचनामें चमत्कार भी पाया जाता 
है । आपकी भाषामें कतिपय प्राकृत शब्दीका 
प्रयोग हुआ हैं। आपने कुछ मिला कर चार 
अंथ लिखे हैं । 
१ मेघमुनिर्चारत । यह एक खण्ड कास्य 
हैं। विविध छन्दोंर्ने लिखा गया है। बड़ा रोचक 
है। आपकी रचनाओंमें यही ग्रंथ सर्वश्रेष्ठ हे । 


[_ साग १४ 


इस अन्थकी भाषा कुछ प्राचीन अवश्य है, परन्तु 
है प्रसादगुणसंपन्न | इसकी रचना ज्ञातृघर्मक- 
थाड़ुके प्रथम अध्यायके आधार पर हुई है। 
इसमें जो नखशिखवर्णन है वह ओऔपपतिको- 
पाड्ुके आधार पर लिखा गया है । इस-भनन्‍्थका 
निर्मोण संवत्‌ १९३९ में हुआ था । तत्पश्चात्‌ 
मुनि महाराजके शिष्य माधव मुर्नने इस ग्ंथके 
छदोमें यत्र तत्र कुछ हेर फेर क्रिया | इस कारण 
इसमें कहीं कहीं गुजराती शब्दोंका मी समावेश 
हो गया है । यह ग्रंथ अभी प्रकाशित नहीं हुआ 
ओर इसकी केवल एक हस्तालिखित प्रति उप- 
लब्ध है, जो माघ मुनिके पास सुरक्षित है । 
उन्हींकी कुृपासे मुझे इस ग्रंथ देखनेका 
सौभाग्य प्राप्त हुआ है। इस ग्रंथमें जो कथा 
बर्णन की मई है वह संक्षपर्में इस प्रकार है । 
कथाके साथ कपिेताके नमृने भी दिये जाते हैं:- 
मगधानिपाते राजा श्रेणिकर्की धारिणी नामक 
रानी थी। उस रानीके उद्रसे मभंघकुमार नामक 
पुत्र उत्पन्न हुआ। गारनेणी रानीके मन जो 
दोहद उत्पन्न हुआ था उसकः वर्णन कबेंने इस 
प्रकार किया है:-- 
“ बिना काल वारिद द्वोवें, घन बरसे अति जोर ! 
तड़ तड़ात तड़के तड़ित गाज रद्दा चहूँ ओर 
बारिद पंच बरणके न्‍योरे हैं । 
घनघटा उठी उमगी आयें मनो इंदर बान समारे हैं । 


मारेगा दुस्‍्मन सूखाऊँ, नो सूर रूप अवधोरे हैं । 

इम विविध भौति अवरकी सो भा हो मुझ मन अनुसारे हैं ॥ 
विद्ग विविध क्रीडा करें, निज लिय अंग लवछीन | 
हों पट रितु फल फूल युत, सब तरू रम्य नवीन |) 
सअ अजुन सहकार कलंबू हैं । 

पुंगीफल श्रीफल नारंगी केला दाड़िम भझ् जंबू हैं ॥ 
चारोली पिस्ता खरजूरे बादाम सेव पुनि निंषू है । 
इत्यादि वृक्ष भूमें राजें, मनी विहम-वसन मे तंबू दें. ॥ 


अड्डू १०-११ ] 


पड़े जरू-घार श्रिविध व्यार चले । 
चपला चमके धन गरज करे शुत्ति घाय भूमि अताप टले। 
इस बिधि पूरण पावस ऋतु हो, तब मुझ चिन्तितकी 
आस फले । 
नृप साथ ताम॑ गज पर बेड़ें शिर छत्र दोय, अरु 
चमर ढले ॥ 
मेघकुमार जब विवाहके योग्य हुए तब उनको 
८ अद्भुत अलबेली अष्ट राज-कन्या विधियुत परणाई । 
समवयवाली भोलो विशालनयनी मनमोहनगांरी। 
शशिवदनी, नाम्वा शुकसमान, जस अघर अरुण छवि 
न्यारी 
दाड़िम-कणदंता सोहे वो सुर नरकों मन मोहै । 
ग्रीवा कम्यू सम भुज मृणाल सरसी शुति नरम कलाई 0 
कज कोमल कज पहव पर महँदी बुंद अमंद लसे है । 
अति उत्तम गराभन रिस्य, कठिन कुच कनक कुंभ 
सरसे हैं ॥ 
त्रिवर्णी सह क्रामोंदर है, नाभी पियूषकों सर है । 
कटि केहर लग्बि सरमाय मदनके सदन सुमन सुख्- 
दाई ॥ ?! 
विवहके पश्चात्‌ एक बार मेधकुमार वीर 
मगवानक समव-सर्णमें गये । यहाँ पर कविने 
बीर भगवानका शिख-नख विस्तारपृर्व॑क वर्णन 
किया है ; यथा--- 
ख़रापति गरुड़ तनी परे, रम्बी अस ऋजु जान । 
ऊँची प्राण जिनेशकी, कहि मुनि मगन बखान ॥ १॥ 
उपसित प्रम उदार, जैसे होयें बिम्बफल | 
ता समान सुखकार, अधर लसें जिनराजके ॥ २ ॥| 
रक्त दस्त-तल अरु सुकुमार, उन्नत पुष्ट सुंदराकार 
अति प्रग्ग॒स्त लक्षणयुत जान, छिद्॒र्रहत जिनके 
जुम पाण ॥ ३ ॥ 
तस्ण सूको किरण कर, ज्यों जाग्रत कज होय । 
त्यों गंभार रु पश्चरती, नाभि आाकृती जोय ॥ ४॥। 
नाभि आती जोय, किधों सर सरितामाँही । 
अमर दक्षिणावरत तरंगें अधिक तहाँ हीं ॥ ५॥। 
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१ सब । २ कारी अथोत्‌ करनेवाली ! ३ हृदय + 


३-०० 


हिन्दीके स्थानकवासी जैन लेखक ! 


*२५ ७ 


है # री न्‍ब-मसनधतो- 


ता समान जिनराजकी नाभी अति परधान । 

जिन आगम अनुसारथी' कद मुनि समन बखान ६ 

जब म्ेवकुमारन श्री महावीरका धर्मोपदेश 
सुना तब उनके चित्तमें वेराग्य उत्पन्न हो गया। 
घर आकर मातासे कहने रूम:--- 

श्री जिन भाषियों मा अथिर यह संसार । 

जिन उदय रविको अथिर, तिम अधिर नर अवतार । 

नियम ना पुनि घनौसे दोय दारेद नो” आसार ॥१॥ 
नलिनदलगत जल हग्ल जिम तड़तको झवकार । 
जलद बुदबुद मुर-घनुष सम कप आयु विचार ॥२॥ 
जिम कुशाके अग्रपर जल-बिन्दु थिति निरधार । 
तरल चल दल बाण संध्या सरिस आयु निहार ॥ ३॥ 
चैतन्य चिड़ियाकी करें जब काल बाज सिकार | 
तंबे अबर्र चिडिया सम सजन रह जाल पुकार ॥४॥ 


इसी प्रकार बहुतसी बातें कहके प्रेघकृमारने 
मुनिव्रत धारण करनेकाी मातासे अनुमति माँगी। 
माताने बहुत कुछ समझावुझाकर मेघकुमारकों 
वेराग्य लेनसे रोकना चाहा, परन्तु सब प्रयत्न 
निष्फल हुआ । अंतर माताने मेघकमारकी 
पल्ियोंकों बुलवाया | बे-- 
त्रियतमकों पाड़न प्रेम-पाशमें पदसनि बन बन आईं + 
जिन पहिस्थों अनुपम वेश अंग आभूषण नूतन घारे । 
मदु कृष्ण अभ्रराजी समान सुच्छम केश समोरे ॥ 
ब्ेणी काली परुंधराली, चोंटी जडावनी डाली । 
शिर शीस फूलमणिरतन-जठित, मुतियनसे माँग 
भराई ॥ १ ॥ 
कल दल सम कामल करतल पर मद्दंदी अमंद राजै है। 
लचकती लंक पर देममेंखला अति बद्भुत छाजे है ॥ 
नूपुर पग मांद्दि विराजैं, जिन लख सुर-परियाँ छाजैं। 
पग बरत घरणि पर अचक पचक बिछुअनकी 
झनक मुनाई ॥ २ ॥ 
अपनी स्लियोंके देखने पर और माताके पुनः 
समझाने पर भी मेघकुमार अपने संकल्पसे विच- 
लित न हुए और उन्होंने माता-पितासे बलात्कार 


क्ष्स्ने। श्का। ३ सहश । डे अन्य । ७ कही । ; 


द्‌ हम] 
आज्ञा लेकर श्रीमहादीरस मनि दीक्षा ग्रहण कर 
ली । परन्तु वे मुनिवितकी परीषहसे एक दिलनमें 
ही घबढ़ा उठे ओर पुनः गहस्थ जीवनमें प्रवेश 
करनेको उद्यत हो गये । इसी इरादेसे महावीर 
स्वार्मीके पास पहुँचे । स्वामीने उनके मनकी 
बात जान ली और उन्हें उनके पूर्व भवोंका 
वत्तान्त सुनाया । महावीरस्वामी बोले-- 


« मुनहु मुनि मेघ तव पुब्बेभव वारता, 
देहु उपयोग विश्नम विसारी । 

पेख इ६ भव थकी तीसरे भव विर्षे, 
हतो गजराज तू बन बिहारी ॥ 

एकदा म्राष्मऋणतु माँद्धि तिहँ बन विषें, 
लगी दावापि अटवी अजारी । 
विस्तरा घूम दिशि विदिश वायू बलें, 
भय मयभात सत्र जविपिनचारी ॥ 
करत आर्क्द निज जीव जीया विवा, 
इत उ्ते श्रमण लागे तिवारी । 

भूमि भतकंत आतप पढ़े आकरी, 

लगें छू लपठ तन दददनहारी ॥ 

दृववश एक सर नजर तुझ आबियो, 
ता विषें पक बहु, अन्प बारी । 

सर वि पैठियों नार पीवा भनों , 
दंड समर भुंड जछहित पसारी 0 

नौर ना कर चक्यो, कीच माँदी गद्गों, 
लाटठ हू सकक्‍यी ना दूँ पिछार 

ने।र अरू तार दाऊनके ना रहा, 
कर्मंगति अजब ना ठ( टारो ॥ 

एवंले तिहाँ तव दत्र गज आवियों , 
पूवेली बैर चित माँ चितारी । 

पबश लख ताय कर कोप पायें हन्यों, 
दोय प्रतिकूल रद-सूल मारो ॥ 


मारता मारता और हु कोच 
घोंचियो अस्यि नस तोरि डारी । 





१ पूर्व । «इस । ३ से। ४ जिलानेके लिए 
अयोत्‌ रक्षा करनके लिए। ५ एनी । ६ पानी पानिके 
लिए । ७ इतनेईमें । ८ आगगा । 


जनहितेषी- 


[ भाग धृ४ 
तीत्रनर बेदना अनुभवी ता सम, 
सात दिन राठ तक तें करारी ॥ 


महावीर स्वामीने मघमुनिकों धर्मोपदेश देकर 


मुनिवतमें पुनः हृद किया । 


सुन बैन वीर अभुके मुनि मेध चेन पाये । 
जिनराजके चरणमें एकाग्र सन लगाये! ॥ 

पुनि मेघन दुबारा चारित्र लेन चायो । 
उद्रान गात्र फिरसे थी बीरन सुनाये। ॥ 

दीक्षा प्रदान करक मुनि मार्ग भी बताया । 
आज्ञानुसार भेषे मुनि-मार्यकी निभायों ॥ 

तदुपरान्त मेघमुनिने तिद्धांत पढे आर घोर 

तप किया । 


५ श्रीध्रदर्शाचरित्र ' इस ग्रंथकाी रचना 
संचत्‌ १९४८ मं डुहृ थी | यह ४! अपस्नाथ 


सत्रके आधार पर डिखा गया थे | हवका अपर 
नाम ' नास्तिकगतनिरादरण ६ | उ्सर्भ एक 
कथाके बहान नास्तिकमतका खा्टन 
गया है। इसमें यक्तियां सहित बतलाया गया 
हं कि जीव आर काया प्रथक प्रथकू एदाथ हैं 
अन्तमें क्षमा आर तपका महाक्रय दियाया गया 


है । यह अंथ छोटासा है; कल ८९ उंदाम है । 
प्रकाशित हो चका ह | रचना बहन साथारण 
हैं । उद्ाहरण:-- 
तप दावानल कर्मकू, द्रगमें ड'र जार । 
लब्बादिक बहु ऊपजे, पाव केक्‍क सार ); 

२ भावनाविलास--इसमे द्वादश भावना- 
ओंका स्वरूप वर्शन किया गया है । यह ग्रंथ 
अभी प्रकाशित नहीं हुआ । 

४ चौथ ग्रेथमें मनिजीके फुटकर छंदोंका 


संग्रह है। प्रायः सभी छंद अप्रकाशित हैं। दो 

चार छंद प्रकाशित ही चके हूं । उद्धहरण:--- 
“ खमकत पान सुधारक॑ चूना चारित लाय । 
करणीका करत्या करो बीड़ा लेय बनाथ | 


$ समय । 


नीली लत नर >> >> ५... वजक 


. अछू १०-११ ) 
बीड़ी लेये बनाय सुपारी तपस्या कीजे +: 
प्रभू नामकी डार इलायची मुखमें दीने ॥ 
कहे मगन ऋषि राय पापकी काटो स्थाई १ 
संक्य! पीक निकाल ज्ञान मुख लाली छाई 0 


२-दुलपतराय । 


आप इिंलीके रहनेवाले श्वेताम्बर स्थानक- 
वासी आबक थे । जोहरीका काम करते थे। 
सुना जाता हें कि आपने अपनी पढ्ााईमें ओर 
पण्डितोंक आदुर-सत्कारमें तीन लाख रुपया खर्च 
किया था। आप संस्कृत, आकृत, हिन्दी, म॒ज- 
शुततो, उदू फारसी इत्यादि भाषाओंक ज्ञाता थे । 
आपने इनमंस पहली तीन भाषाओं रचना की 
आयर्का हिन्दी रचना गजणरातीमिश्रित है । 
कट गद्य आर प्रद्म दानोम हं और काव्यकी 
दरशिसि बहत साधारण है । आपके बनाये हुए 
तीन हिन्दी गअंथोका हमको पता है, इनमेंसे 
हल दी हमने म्वर्य देख हैं । आपके बनाय हुए 
दाचितु आर मा ग्रंथ हागे । 
नवतस्वप्रकरण । यह ग्रंथ मय-प्मय 
४ | बड़ महच्चका है । श्वेताम्बराझ बर्चास 
पूद्का सार इसमें बड़ी सूत्वीके साथ मग है । 
यह अंथ गागरम सागर भरनेकी उक्तिको चरि- 


$] 


ही । 


है| 


६३) 


जाथ करता है। समस्त ग्रंथ खानापरी की हुई 
8 और अनक चित्र दिये हैं, जो दर्शनीय हूं 
आर लेखकके पाण्डित्य आर बाद्धि-विह्ाशका 


परिचय देते हं । इस ग्रंथर्म इबारत बहुत कम 
है । इसके लिखने गं।मट्ठसार और लीलावती 
इत्यादि अथोंस भी सहायता ली गई है। इसकी 

ना संवत्‌ १८१२ में हुश्थी जे 
प्रति हमने दुखी ह वह बहुत अशुद्ध लिखी हई 
थी। प्रशस्ति देखिए--- 


गर] 
८ 
शा 
५ 
पडा 


कीरत कूँ नाहीं किया, कर विचार उपगार ॥ 
अपने समरणझ्वा कर्य , नवतत संग्रह सार ॥॥ 


१ शेका | 


हिन्वीके स्थानकवाली जैन केखक- 


२०९, 
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कहें बुध मेरी जु हों, आर्रिम परिप्रह छीन । 
गुरुमुषतें नहिं लक्यो, आगम अरथ भद्दीन ॥ 


ब्र| कोई जिन वयनसों, अल्प भमिश्ता + + ) 
बहुश्रुति सोधो करि मर्या, मोहि नहीं पचपात ध 


सकल जशिनेश्वर देव5, मक्ता तिनकों दास । 
दलूपतराय सुसंघ से , करे सुनो अरदास ॥ 


& 


में फपी आंत घूड़मति, ई 
कार मोह करि मया, बा 


ल विष स्तन । 
प्रंथ अरवीन !॥ 

जहाँ लिप्यो आगम विद्घ, देषो वहां निर्सक। 

कहु अज्ञान मुझ मढ़कूं, तांत हों निकले ।॥ 

संवत अड्टारिम, बारा +धिके जान। 

बैसाप शद दसमझो, ग्रंथ मनापत ठान ॥ 

इसी नामका एक ग्रेथ आपने संस्कृतम ओर 
एक प्राकृतम लिखा है, परन्तु व चिग्रतरद्ध नहीं 
हैं। दोनों अंथ पद्ममं 6 | आपने प्राक्ृतमें एक 
€ झकुनाव्ली ? नामक ग्रंश्व भी लिखा हें । 

२-सम्यक्त्वपटर्पंचालिका । यह एक 
बहुत छोटा गंथ है ! 
इसकी भी मझे एक बहुत :झआद्ध प्रति दखनेको 
मिले । नवना देोखिए- 


5 ल्‍ 
चम्रय सलाम द्ू। 


उपभम जेट कपाय ने, तहनो सम भव्रधान । 

मुक्ति पथर्ना चाहना, संबय ,. प्रदान ॥ 

होय उदास विषय बिय, जाना हुं। नर्वेद । 

एरदुघ देषी दुध दया, थ छ चौथों मद १ 

इ-दब्य-गृुण-पयायथ ।+ यह्र ग्रथ अठवर 
में भज्ज़लाल साधक भाण्डरम मोज़द हैं । हमारे 
दुखनेमें नहीं आया ! 

आपके लिखें हुए फारसीऋ कृछ 
एक सज्जनन देखे हैं । न्‍ 

३-मनि तिलोकारिख | 
आप श्वेताम्दर स्थानकऋवासी संप्रदायके साधु 


शेर भी 


औअ। आपकी भाषा गुजराती अर प्राकृत मिश्रित 


१ दया; २ विनय ५ 


३७०७ 


न अजचध४०े जज नन 


है। रचना कविताकी दृष्टिस साधारण हे। 
आपके लिखे हुए हमने दो ग्रंथ देखे हैं । 

१ श्रीप्रतिकमणसत्यदोध | ---यह ग्रंथ 
संबत्‌ १९४७ में निर्णयसागर प्रेसमें छपा 
था। ४०० पृष्ठका बड़ा ग्रंथ है।इस ग्रंथका 
मूल विषय प्रतिकमणसूत्र ओर उसका अर्थ 
थोड़े ही पृष्ठोमे आगया है । मंथके अधिकांशमें 
चोौबीसों तीर्थंकरोंके स्तवन द्वादृुश भाषनासे 
ओर जिन देवोंकी अनेक प्रकारकी बंदुनाय दी 
हैं । विविध छेंदोंका प्रयोग हुआ है। नमुना 
देखिए:-- 
जिनसासन स्वामी, जेतरजामी , शिवगतगामी , सुखकारी . 
जगमें जसवंता, श्रोभममबंटा, सुगुणअनंता, उपयारी ) 
सिद्धाथकुलआया,जगत सुहाया,शुभपलआया, गुणधारी: 
धर्नान्नसलानंदन कुलप्द जस्यंद्न जिनचरननकी बलिद्वारी ॥ 
समकित किया बिना जगतमें, नहिक्ोई तारणदारो जी 
तिलोक रिंखजी कह्दे इम सदंहो, जे सुगुगां नशनारी जी ॥ 

२ भ्रीशणिकचरित्र । इसकी मेंने एक 
नितान्त अशुद्ध हस्तालिखित प्रति देखी है । 
इसका विषय नामसे ही स्पष्ट हे । यह ग्रंथ 
मुनिजीने जिला पूना ( दक्षिण ) में रह कर 
संवत्‌ १९३९ में लिखा था। इसमें ६३ प्रष्ठ 
हैं। उदाहरण:--.. 

राजै राज प्रजा सुखी, इक दिन सभा अक्षार । 
स्ते' मारस थी आकियो, काइक विदयाधार ॥ 
भूपतिसे बिनती करे, गिरि वेंताक्रय मेझार । 
दक्षिण श्रेणि केरल पुरी, मृगाडु नरपतिसार ॥ 
बिलासबती तस कन्यक्वा, रूप कला नहिं पार । 
जोबन वय देखी करी, भूपति करें विचार ॥ 


( ३ ) आपका तीसरा ग्रंथ पौच पद॒की 
बेदना है, जो गय्यमें ह । 


बन हत “पक कल क्रक कर वपरसी 
“4 ++न>«9++०+.२०+०-कन्‍-->-_+>००. 


थ प्रकाश ) २से | 


जअैनहितेषी 
(बी 


[ साथ १४ 


जैनधर्मका अध्ययन । . 
>न्टकिताए2८रिललप-- 

४ प्रो० बेबर, बुल्हर, जेकोबी, हनेल, 
माण्डारकर, ल्यूमन, राइस, गेरीनाट आदि 
विद्वानोंने यथपि बड़े ही परिअ्रमसे जेनधर्मके 
सम्बन्धमें अनेक महत्त्वकी खोने प्रकाशित की 
हैं, तो मी हम देखते हैं कि भारतीय विद्वा-- 
नोॉने अभी तक इस घर्मके अध्ययनकी ओर 
जितना चाहिए उतना ध्यान नहीं दिया है । 
जिस समय प्राच्य विद्याओं, ओर कलाओंके संज्ञो- 
घनका प्रारंभकाल था, उस समय जेन 
साधुओंकी उदासीनताके कारण, अथवा हम्त- 
लिखित पुस्तकांमें छयें हुए अपने धमंक! पवित् 
ज्ञान जेनेतरोंकोी देना वे एसन्द्‌ नहीं कम्ते 
थे इस कारण, संभव है कि भारतीयोंकों 
इस धर्मके अध्ययनका मुभीत। न मिला हो 
और उसके बाद बोद्धधर्मके अध्ययनके बढ़ते 
हुए अनुरागक कारण, ऊितने ही अश्ोर्मे 
उनकी इस महत्त्वपूर्ण धर्मकी ओर उपेक्षा हो 
गई हो---क्योंकि शुरू शुरूमें-विद्वानाके मस्तिष्क 
पर बोद्धधर्मकी इतनी प्रतर८& सना स्थापित 
हो गई थी कि वे जेनघर्मकों बोद्धधर्मकी एक 
शाखा ही समझने लगे थे; परन्तु अब तो वह 
बात नहीं रही है, उनकी हृश्मियादाकीं आच्छा- 
दित करनेवाले परदे हट रहे हैं और इससे 
जैनघर्म पूर्वीय घर्मोर्म अपना स्वतंत्र स्थान प्रा 
करता जा रहा है । इधर जेनसमाज भी 
आहलर्य छोड़कर जाग रहा है । उसकी ओरेसे 
अनेक समाचारपत्र और सामयिक पत्रादि प्रका- 
शित होने लगे हैं । साधुओंकों भी जान पड़ता 
हैं अपन उत्तरदायित्रका भान हो रहा है; 
जेनघनिकोंके आअयसे अनेक संस्थाय दिनों 
दिन अधिकाविक जैनग्रन्थ प्रकाशित कर 
रही हैं । जेनधर्म ओर जेनसाहित्यसम्बन्धी 


अछू १०-११ ] 


अनेक लघुग्रन्थ, सारग्रन्थ, स्थुछवर्णनातव्मक 
ग्रन्थ, रहस्थोद्धाटकग्रन्थ ( ६०५७ ), शब्दकोघ, 
आदि भारतीय दिद्वानोंके द्वारा सम्पादित होकर 
प्रकाशित हो रहे हैं। और इनके सिवाय देशी 
'माषाओंमं भी प्रतिवर्ष बहतसा जेनसाहित्य 
प्रकट हो रहा है । 


यह सब होनेपर भी अभी बहुत कुछ करना है । 
जेनघर्म एक ऐसी चीज हे क्रि वह केवल जेनों- 
का ही नहीं किन्तु प्राच्य संशाधनविद्याक प्रत्येक 
विद्यार्थीकी--विशेषकरके उन लोगाको जो कि 
परवदेशीय धर्माका तलनात्मक दृष्टिसे अध्ययन 
ऋरना चाहत ह--अपनम तन्मय ऋरके रख्व 
मकता हैं । 

इस समय अवाचीन संशं।धनपद्धतिके अनु- 

२ और गुणदोषविवेचक दृष्टिसे, जनघर्का 
अध्ययन होनी बहुत ही आवश्यकना हैँ । इस 
वैषयक निष्णान विद्वान स्पष्ट शब्दीम यह बात 
स्वीकार करते हैं कि दस तरह तुलनात्मक पद्ध- 
तिसे मनघर्मका अध्ययन होंनेसे प्राचीन मार- 
के इतिहाससे सम्श्न्ध *खनेवाली 0सी अनेक 
में प्रकाशित होंगी जा अभीतर सवेथा 
अज्ञात हैं ओर उनसे ऐतिहासिक कालके अनेक 
पर्िचियहीान खाली स्थान भर जायेंगे । इस तरह 
टतिशासप्रामेयों ओर भारतीय घम्मो तथा तत्त्व- 
जाने जिज्ञासओंके लिए जंनसाहित्य एक 
सत्रथा नवीन आर बिना जता हआ विस्तत क्षेत्र 
है | परन्त इस समय जेनघमके निष्पक्ष ओर 


गयी न 


ममदशे। अध्ययन करनवालाकां बहुतसी 
ऋटिनाइयॉका सामना करना पडता ह । सबसे 


हक 


पहली ओर मुख्य कठिनाई यह है कि उत्तमता- 
पृर्वक सम्पादिक किये हुए मूल ओर प्रामाणिक 
जेनग्रन्थोंका एक तरहसे अभाव हो रहा है । यह 
तो सभी जानते हैं कि जेनोंके पविन्न ग्रन्थोंकी 
प्रधान भाषा अधमागधी नामकी प्राकृत है । इस 


जैनधघर्मका अध्ययन । 


श्ण्श्‌ 


भाषाकों इस- समय बड़े बढ़े जेनसाथ ओर 
विद्वान भी नहीं समझते हैं । क्योंकि जब कभी 
उन्हें उन ग्न्थोंके समझनेका काम पड़ता हे वे 
मूछके साथ दी हुई संस्कृतछाया अथवा टीका 
परसे ही अपना मतढब निकालते देखे जाते 
हैं। इस पद्धतिका विशेष अनुस्तरण होनेके 
कारण मूल भाषा प्राकृतक अध्ययनकी उपेक्षा 
हो गई है ओर इसका पाग्णाम यह हुआ है कि 
उसमें अनेक भु्ें और असंगगतियें घुस गई हैं । 
बहुतसी हस्तलिखित प्रतियाँ तो शुद्ध पाठा- 
न्तरोंकी दृष्ठिसे निराशाजनक ही दिखलाई देती 
हैं । इससे जेनसाहित्यका जिन्हें व्यासंग है उन्हें 
सबसे पहले तो जुदा जुदा पुस्तकालयोंमें संगृहीत 
सारी प्रतियाँ एकत्र करके, उन्हें बारीकीके साथ 
परस्पर मिलान करनेका काम अपने हाथम लेना 
चाहिए ओर इसके बाद पाली टेक्स्ट सुसाइटीके 
उपाये हुए बोद्धग्रन्थोंकी तरह प्रित्र मैनग्र- 
न्‍्थोंकी भी विश्वासपात्र आवृत्तियाँ तेयार करनी 
चाहिए । अवश्य ही, यह कार्य बहुत ही कष्टकर 
ओर श्रमसाध्य हैं, परन्तु जब तक यह कार्य 
नहीं हेगा तब तक इस विषयर्म हमे एक पेर 
आगे बदनेकी भी आज्ञा न रखनी चाहिए । 
यह कार्य ऐसा नहीं हैं कि इसे कोई एकाद 
ब्याक्ते कर डालेगा । इसमें अनेक सभा सुथाइ- 
टियों ओर संस्थारंकी सहकारिताकी आवश्यकता 
हागी । वर्तमानमें इस 'देशामें जो कितने ही 
प्रयत्न हो रह ह उनसे नो उलटो निराद्या हीं 
होती है। प्रायः सभी संस्था उत्तरा्ययन और 
कल्पमृत्र जेसे अतिशय लोकप्रिय गन्थ ही 
छपाती हूं । परन्तु उनके समान ही अन्य मह- 
न््वके ग्रन्थ सवथा उपेक्षापात्र बन रहे हैं । इस 
कायके लिए सबसे उसपर पार्म तो यह है कि 
जितनी अन्थप्रकाशक सस्थायें हैं. वे सब अपने 
सम्मिलित डद्योगसे प्रामाणिक पद्धतिके अनुसार 
यह मृल अन्थ प्रकाशित करनेका काम उठा लें । 


१३०२ 


में समझता हूँ कि आराके “ जेनपब्लिशिंग 
हाउस ? जैसी संस्थाक लिए इस प्रकारका सह- 
कारी कार्य उठाना कुछ कठिन नहीं पढ़ेगा। 
इसके सिवाय, इस समय जो ग्रन्थ छपते हैं वे 
सब प्रायः पोथी साइजमें पत्राकार छपते हैं 
ओर इससे उनके ज़दा जुदा पत्नेकि कारण, 
अध्ययन करते समय विद्यार्थियोंकों बहुत ही 
अड्चन पड़ती है। ओर किर कितने ही सम्पा- 
दक तो अपना कर्तव्य यहाँतक भूल जाते हैं 
कि ग्रन्थमं जो अवतरण या “ उक्त च श्लोक ? 
आदि होते हैं उनको जुदा दिखलानेके लिए 
कोई प्रयत्न नहीं करते-उन्हें भी मलके ही 
टाइपमें “ रनिंग ” छपा दते हैं । 

जिस समय यह कार्य अर्वाचीन पद्धतिके 
अनुसार योग्य रीतिसे सम्पादित किया जायगा- 
अर्थात्‌ जब मूल ग्रन्थामे, प्रकरणों ओर सूत्रों 
जुदा जुदा स्पष्ट विभाग रखे जायेंगे, उनके अव- 
तरण आर उद्धरण स्पष्ट दिखलाये जायैंगे, अनुस- 
न्धानोंका अन्वेषण क्रिया जायगा, अनुक्रमणि- 
का्ये ओर सचियाँ भी साथ ही दी जायेगी, 
उसी समय समझा जायगा कि अवचिीन विव्रे- 
चकपद्धुतिकी सहायतासे इस साहित्यक्रे अध्य- 
यन करनेका समय आ गया ह । हमें नवीन साहि- 
त्यमेंसे प्राचीन साहित्य रावधानीके साथ ज़दा 
करना होगा, विविधग्रन्थोंका भरसक समय- 
निर्णय करना होगा, आर उसकी शुद्धता या 
निंदांधताकी छानवीन करनी होंगी । ऐसा करते 
समय जो विषय स्वभावत: ववादास्वद हैं उनके 
सम्बन्धर्म ऊहापोह करनेकी स्वतंत्रता रहनी 
चाहिए ओर उन पर प्रामाणिक मतभेद प्रकट 
करनेकी भी स्वतंत्रता रहनी चाहिए । इस समय 
प्राच्यविद्याविषयक विवेचनके दा! जुदा जुदा 
सम्प्रदाय दिसलाई देते है । एक पक्ष तो मलग्र- 
न्थोको जितना बन सकता है उतना पुराना 
सिद्ध कर का प्रयत्न करता हे आर दसरा पक्ष 


जैनहितेषी- 


[ भाग १४ 


उन्हें “ येन केन प्रकारेण ? इसाके बादके किसी 
एक कालविभागमें--अर्थोत्‌ अवॉचीन समयमें 
खींच लानेमें प्रयत्नशील दिखाई देता है । कुछ 
लोग ऐसे भी हैं, जिनके मस्तिष्क पुराणब्रियताके 
विचारोंसे अतिशय संकूाचित हो रहे हैं और 
इस कारण प्रार्चीन ग्रन्थोर्में एक भी भूलया 
दोष दिखलाया जाता है तो वे बहुत ही चिढ़ 
जाते हैं। उनके विश्वासके अनुसार मूलग्रन्थके 
किसी मी लिखित अर्थ या विचारंक॑ सम्बन्धमें 
किसी तरहकी सतंत्र चर्चा की ही नहीं जा 
सकती । परन्तु अब इस प्रकार्के विचार अधिक 
समय तक टिक नहीं सकते | तो भी हमें यह 
स्मरण रखना चाहिए कि पुराणप्रियता भी बई! 
उपयोगी चीज है। उसके द्वारा हमें पुरातन परं- 
पराओंका पारिचय मिलता है ओर अनंक समय 
अन्य साधनेंकि अमावमें बहा हमारे लिए मार्म- 
दाशेंका होती है। यह ठीक है कि परम्पराओआंकी 
भी गंभीरतासे परीक्षा हानी चाहिए; परन्तु उनकः 
सर्वथा त्याग कर देना भी किसी तरह न्याय्य 
नहीं हो सकता और इस विषय साधओंकों है 
विशेष सहायता करनी होंगी । उन्हें भी अपने 
सदाके मौनकों त्याग करके, उनके पास जा 
परम्परागत बातोंका बढ़ी भारी संग्रह है. उस 
उपासककि समक्ष उपस्थित करना चाहिए । 
अब उन्हें यह भय रखनेककी आवश्यकता नहीं 
है कि ऐसा करनेसे उनका धर्म किसी जोफिममें 
पड़ जायागा । क्योंकि अब यह सर्जमान्य 
सिद्धान्त हो गया है कि छुपा रखनेसे कभी 
किसी सत्यकी वृद्धि नहीं होती । 

यह सत्र व्यवस्था करने ओर जेनधर्मकोा 
अध्ययनकी सुहृदनीव पर खड़ा करनेके लिए 
एक उत्साही ओर शक्तिशाली बविद्वन्मण्डलकों 
आगे बढ़ना चाहिए और अपने हृद्ढतायक्त 
कार्यके द्वार जगतकों बतकछा देना चाहिए कि 
आज तक जिन जिन ज्ञानजञासाओंका पता 


अक्ु १०-११ ] 


डक 


लगा है,, उन्हींके समान यह भी एक शाखा है 
ओर महत््वकी दृछ्ठिसि यह अन्य सब शाखा- 
ऑओँसे जरा भी कम नहीं है। सोभाग्यसे पवित्र 
आभगममन्थोंकी भाषामें प्रवीणता प्राप्त करनेकी 
एक कठिनाई तो अब बाम्बे यूनीवर्सिटीने दुर 
कर दी हे-उसने अपने अभ्यासक्रममें अध-माग- 
घीको भी स्थान दे दिया है। अब जैन विया- 
थेंयोंका यह क॒र्तन्य है कि वे अन्तःकरणपृर्वक 
इस भाषाका अध्ययन करना स्वीकार करें और 
जैन घनिकोंकों चाहिए कि वे इस कार्यमें विशेष 
उत्तेजन देवें और उन्हें हर तरह सहायता पहुँचावें। 
मेने सुना हैं कि एक जेनसंस्था जेनधर्मके विद्या- 
थियांका जा जो सहायतार्य अपेक्षित हों वे 
देनेके लिए त॑यार 6, इसलिए हमें आश्ञा है 
कि इस विषयक उत्साही विद्यार्थी आगे आवेंगे 
ओर इस महान कार्यके प्रथम फल थोड़ ही समयम 
जनताके सामने उपस्थित करनेमे न चुकेंगे। ?? + 
१-इसम जो कुछ लिखा गया हैं वह श्वेता- 
म्वर सम्प्रदायके सृत्रग्रन्थांकों लक्ष्य करके लिखा 
गया है जो कि अर्थ मागधी भाषामें हैं ओर 
जिन्होंब इवताम्बर साहित्यके एक बहुत बड़े 
भागकों राक रकखा हैं । यद्यपि इस समय दिगम्बर 
सम्प्रदायका मितना साहित्य उपलब्ध ओर परि- 
चिंत है, उसका अधिकांझ् संस्कृतमें है ओर इस 
कारण हमार समाजके बड़े बड़ विद्वानोतिकका 
यह खयाल हो गया ह कि हमारी प्रधान धार्मिक 
भाषा संस्कृत है । परन्न वास्तवर्म एसा नहीं 
है । चबहत कुछ नए हाजाने पर भी-अब भी 


+ यह लेख बडौदा-काेजके गते फरवरीके 
मेगजानमें (दि स्टेर्डी आफ जोनिज्म ” नामसे अग- 
रेजीमें प्रकाशित हुआ था । यह उक्त कालेजके पाली 
भाषाक प्रेफिसर श्रीयुक्त श्री बी० राजबाड़े एम० 
ह-, नो> एस सी० का लिखा हुआ है । दम अपने 
दिगम्बर समाजका 'यान इस आर आकर्षित करनेके 
लिए इसका इदिन्‍्दी अनुवाद प्रकाशित करते हैं । 


जैनघर्मका अध्ययन । 


३०३ 


न्ब्ल्जिन टपिीीपन्लील अडलओते आल जलन जज हि 


हमारा खयाल है कि हमारे सम्प्रदायके जीवन- 
मूत प्रधान धर्मग्रन्थ प्राकृतमें ही हैं और वहीं 
हमारा सबसे प्राचीन साहित्य हे । मगवत्कुन्द- 


कुन्दाचार्यक नाठक समयसार, प्रवचनसार, पंचा- 
स्तिकाय, धटपाहड़, आचार्य बड्केरका मूलाचार 


शिवायनकी भगवती आराघना, यतिवृषभकी 
बिलोकप्रज्ञप्ति, स्वामिकुमारकी कार्तिकेयानुप्रेक्षा, 
पद्मनन्दिकी जंब॒द्दीपप्रश्षप्ति, गोंम्मट्सार, त्रिलों- 
कसार, द्र॒व्यसंग्रह, परमात्मप्रकाश आदि प्रधान 
प्राकृतग्रन्थ इस समय मी सर्वत्र विख्यात हैं । आचार्य 
पज्यपाद, भट्टाकलंकदेव, विद्यानन्द, प्रमाचन्द्र्‌ 
आदिके महान ग्रन्थोंमें जब हम जगह जगह प्राकृ- 
तके उद्धरण ओर उक्तेच! श्लोक आदि देखते हैं, 
तब अनुमान होता हे कि उनके समयमें भी प्रधान 
माननीय ग्रन्थ प्रायः प्राकृके ही थे। इस समय 
बीसों संस्कृत ग्रन्थ ऐसे मिलते हैं जो प्राकृत 
परसेही संस्कृतम॑ अनवाद किये गये हू ओर 
मूडविद्वीके सप्रास्तिद्ध सिद्धान्त अन्थ-जों हम 
छामोंके आलस्यसे कईसों वर्षसे एक्र ही जगह 
केद हैं। रहे हैं-तथा दिन पर दिन नष्ट होते जा 
रहे हं-प्रायः प्राकृतमं हा हैं । _इन्द्रनन्दिके 
श्रतावतारम जो उनका संक्षितर परिचय मिलता 


है, उससे तो मालम होता हें कि वे 


ग्रन्थ दिगम्बर सम्प्रदायके सवस्व है आर उनकी 
श्लोकसंख्या कई लाख हे ! हमारा अनु- 
मान है कि श्वेताम्बरसाहित्य॑॑॑ जो स्थान 
आगम या सूत्रग्नन्थोक' हे वही दिंगम्वरसाहित्यमें 
उक्त सिद्धान्तग्रन्थोक्रा है । हमार एक मित्रने 
नागौरका पुस्तकभण्डार देखा हू । वें कहते हैं 
कि इस भण्डारमें मी ऐसे सेकड़ा प्राकृत भाषाके 
ग्रन्थ हैं जो अन्य दिगिम्बर सम्प्रदायके पुस्तका- 
लयोंमें नहीं. मिलते । ऐसी दकशामें कोई कारण 
नहीं मालूम होता कि हम छोग भी प्रोा० राज- 
बाड़ेके कथनानुप्तार जेनधर्मके अध्ययन करने- 
वालोंके लिए अपने प्राकृतग्रन्थोंको नई संशोधन 
पद्धतिके अनुसार प्रकाशित करनेका प्रयत्न 
न करें | हमें यह भी चाहिए (नि अपने 
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>> 


घार्मिक विद्यालयों संस्कृतके साथ साथ प्राकृतके 
अध्ययनका भी खास प्रयत्न करें और कुछ 


वियार्थियोंकोी प्राकृतका विशेषज्ञ बनावें जिनके 
'द्वारा आगे प्राऊृतग्रन्थोंके सम्पादनका कार्य 
कराया जा सके । यह तो कहनेकी आवश्यकता 
ही नहीं है कि हमें सबसे पहले अपने बचे 
औुचे साहित्यके संग्रह करनेका, उसे सबके लिए 
सुहृभ कर देनेका ओर सिद्धान्त ग्रन्थेके प्राण 
अंचानेका उद्योग करना चाहिए । 
२-प्राचीन ग्रन्थोंका सम्पादन क्ित्त ढंगसे 
होना चाहिए, इस विषयमें प्रो० राजबाड़ेने जो 
कुछ लिखा है उस पर हमारे समाजके मन्थ- 
प्रकाशकों और सम्पादर्कोकों खास तोरसे ध्यान 
देना चाहिए । जिस समय हम यूरोपीय और 
सुशिक्षित भारतीय विद्वानोंके द्वारा सम्पादित 
ग्राचीन ग्रन्थ देखते हैं उस समय सचमुच ही 
यह खयाल होता है कि हम लोग अपने पाण्डि- 
प्यक्री चाहे जितनी डींग मारे, परन्तु अभी तक 
हमको यह ग्रंथप्तम्पादनका कार्य आता ही 
नहीं है । हमारे ग्रन्थ इतने अशुद्ध ओर अप्ना- 
माणिक पद्धतिसे छपते हैं ।के किसी विषयका 
निर्णय करते सम्रथ उन पर किश्वास करनेकों 
जी ही नहीं चाहता । न तो महीनों परिश्रम किये 
बिना उनसे यह पता लग सकता है कि अमक 
ग्रन्थमें उक्तेच श्लोक आदि कितने हैं, कहाँ 
कहाँ पर आये हैं आर किन किन ग्न्थेके हैं 
आर न कोई ब्लाक ही ईूँडनेसे सहज ही उसमें 
भछ सकता हैं। पाठान्तर तो बहत ही कम 
दिये जाते हू । जिन ग्रन्थोंकी प्रयत्न करनेसे 
अनेक प्रतियोँ. मिक्कत सकती हैं, उनके 
भी पाठान्तर नहीं दिये जाते हैं। कोई 
कोई सम्पाइक महाश्यय तो यहाँ तक कृपा 
करते हैं कि उन्धथम जहाँ कहीं ठीक समझमें 
हीं आता है वहाँ अपनी बद्धिके अनुसार 
भूल पाठकों भी ठीक ( ? ) कर दते हैं ओर यह 
भी छिखनका ऋष्ट नहीं उठात कि यहाँ पर मल- 
मे तो एसा। है, परन्तु हमारी समग्र्म एसा हानर 


जा 


जैनहितैी- 


( भाग शैछ 


चाहिए । अब हमें चाहिए कि इस ढेगकों बढलें 
ओर अन्थप्रकाशनके कार्यको बहुत सावधानकि 
साथ नई पद्धातिके अनुसार करें 

३-प्रो० राजवाड़ेने अपने लेखमें जो ग्रन्थ- 
प्रकाशिनी संस्थाओंका उल्लेख किया है, वह 
भी प्रधानतः इ्वेताम्बर सम्प्रदायकी संस्थाओंको 
लक्ष्य करके किया है । श्वेताम्बर सम्प्रदायमें 
कई बढ़ी बढ़ी ग्रन्थप्रकाशिनी संस्थायें हैं ओर 
उनके द्वारा प्रतिवर्ष सेकड़ों ग्रन्थ प्रकाशित होते 
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हैं । दिगम्बर समाजका दुभाग्य हैं कि उसमें 


एक तो ऐसी संस्थायें ही बहुत कम हैं ओर जो 
एक दो हैं भी, वे मश्किलस सालभरमें दस पॉँच 
छोटे मोटे ग्रन्थ प्रकाशित करती हैं । दुनिया 
कहींसे चलकर कहीं पहुँच गई, परन्तु हम 
लोगोंके मस्तकमें इस समय मी कुछ न कुछ 
अंशमें यह गतानुगतिकताका भृत ढेरा जमाथ हुए 
है कि धर्मग्रन्थ छपानेमें पाप है। यहीं कारण 
है कि छप जनग्रन्थोका घर घर प्रचार हो जान- 
पर भी अभी तक हमारी महासभा या प्रान्तिऋ 
सभायें प्रकाश्यरूपस स्वर्य अपन द्वारा ग्रन्थप्र- 
काशनका कार्य करानमें डरती हैं| नमहासम का 
मुखपत्र जनगजट तो छपे हुए जनमन्धोक्े 
विज्ञापन प्रकाश ऋकरनम॑ भी प्राप समझना हू ! 
हमारी समझमें अब ये मखताके ढेग बदल दिये 
जाने चाहिये और दिगम्बर साहित्यके प्रकाशित 
करनेके लिए एक अच्छी सेस्था स्थापित की 
जानी चाहिए। इसके बिना हमारा साहित्य 
दिन पर दिन नष्ठ होता जा रहा ह आर इसका 
पाप हमारे ही सिर चंद रहा हैं ! 

४-बआम्बे यूनीवर्सिटीन अपने कोसेम जो 
मागधीकों स्थान दिया है, उससे नी हमें लामे 
उठाना चाहिए। हमारी ओरस भी मागधी पढ़ने- 
वाले विद्यार्थियोंकोीं सहायता देनेका प्रवन्ध 
होना चाहिए । 


--नाथूराम पेमी । 
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नयचक्र ओर श्रीदेवसेनसूरि» । 


3 >फ् <:6£< * 
[ लेखक-श्रीयुत नाथूराम प्रेमी + ] 
नयचक्र | 


आचार्य विद्यानन्दने अपने श्छोकवार्तिक 
( तच्चाथ्थंसूत्रतटीका ) के नयविधरण नामक 
श्रकरणके अन्तमें लिखा हैः-- 

संक्षेपेण नयास्तावध्याख्याताः सूत्रसूजिता: । 

लद्षिशेषा: प्रप्थन संचित्त्या नयचक्रत: ॥ 

अथाद्‌ तत्त्वाथसत्रत्ष जन नयाका उल्लेख 
डे, उनका हमने संक्षपमं व्यासख्यान कर दिया। 
यादें उनका विस्तारसे ओर विशेषपृर्वक स्वरूप 
जाननेकी श्च्छा हा ते * नयचक्र ? से जानना। 

इ्स उल्लेखस मालम होता है कि विद्यानन्द्‌ 
स्वामीसे पहले “ नयचक्त ? नामका कोई ग्रन्थ 
थ। जिसमें नयांका स्वरूप खूब विस्तारके साथ 
दिया गया है * परन्तु वह नयचक्र यही देवसेन- 
मरिका नयचक्र था, ऐसा नहीं जान पहुता । 
क्योकि यह बिलकुल ही छोट। है । इसमें कुल 
“3 माथायथ हूँ आर माइड घबलके वृहत्‌ नय- 
चक्रमें भी नयसम्बन्धी गाथाओंकी संख्या इससे 
आधिक नहीं है । इन दोनों ही ग्रन्थोर्म नर्थोंका 
स्वरूप बहुत सक्षेपम लिखा गया हे । इनसे 
अधिक तो स्वामी विद्यानन्दन ही नयविवरणामें 
लिख दिया है । नयविवरणकी क्ट्रोकसंस्थ्या १ १८ 
ह और उनमें नयोंका स्वरूप बहुत ही उत्तम 
रातिसे नयचक्तकां भी अपेक्षा स्पष्टतासे-लिखा 
हू। एसी दशामेयह संभव नहीं कि प्छोक- 
द्ातिकक कर्ता अपने पाठकोंसे देवसेनसारिक 
नयचकपरसे विस्तारपूर्वक नयोंका स्वरूप जान- 

. + माणिकचन्दजैनअन्थमालाके १६ वें अन्ध 

नयचक-संग्रह ” की मृमिकाके लिए यह रेख लिखा 

गया था और वहाींसे यहाँ उद्धृत किया जाता है । 


हैं, उद्ची 


नेकी सिफारिश करते । इसके सिवाय जसा 
आगे चलकर बतलाया जायगा, वेवसेनसूरि 
विययानन्द स्वामीके पीछेके अन्यकतों हैं। अतः 
प्लोकवारतिकमें जिस नयचक्रका उल्लेख है, वह 
कोई दूसरा ही नयचक्त होगा । 

श्वेताम्बरसंप्रदायम * मलह॒वादि ? नामके एक 
बढ़े भारी ताककिक हो गये हैं । आचार्यहारिम- 
द्रन॑ अपने “ अनेकात-जयपताका ” नामक 
ग्रंथमं वादिमुख्य मह॒वादिक्कत “ तम्मति-टीका' के 
कई अवतरण दिये €ं और शअ्रद्धेय मुनि जिनवि- 
जयजीने अनेकानेक प्रमाणोंसे हरिमद्रसूरिका सैमय 
बि०:से० ७५७ से ८२७ तक सिद्ध किया है। अतः 
आचार्य मरद्धवादि विक्रमकी आठवीं शताब्दिके 
पहलेके विद्वान हैं, यह निश्चय है । और विदा" 
नन्दस्वा्सी विक्मकी ५वीं शताब्दिमें हुए हैं? 
यह भी प्रायः निश्चित हो चुका हैं। 

उक्त महवादिका भी एक “ नयचक्त ” नॉ- 
मका ग्रंथ हैं जिसका पूरा नाम < द्वादइशार- 
नयचक ! ६ । जिसतरह चक्रमें आरे होते 
स्‍ तरह इसमें बारह आरे अर्थात्‌ 
उरध्याय हैं । यह अंथ बहत बड़ा हूं । इसपर 
आचा4 यजश्ञीमद्रजीकी बनाई हुई एक टीका 


है जिसकी श्हाकसंख्या १८००० हैं। यह 


अनेक श्वेताम्बर पस्तकालग्रोमं उपलब्ध है । 
सेभव है कि विद्यानन्दस्थामीने इस! नयचक्रको 
लक्ष्य करके पृश्रोक्त धुचना की हो । जिस तरह 


हरिवेशपुराण ओर आदिपुराणक कत्तो दिगं- 
बर जनाचायाने सिद्धसेनसरिकी प्रशेसा की 


है-जो कि श्वताम्बराचार्य समझे जाते हैं- 
उसी तरह चियानन्दस्वार्माने भी श्वतांबराचार्य 

+ अहमदाबादमें सेठ मनसृखभाई भग्भूभाईके द्वारा 
छप चुका हैं । २ यद आचार्य सिद्धश्षेनसूरिके 
“ सम्मातितक ” नामक ग्रंथकी टीका &। ३ देखे, 
जनसाहित्यसंशोधक अंक १। ४ देखो जैनद्वितेषी 
के ९६ अंक ९। 
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मद्ठवादिके ग्रंथवों पदनेकी सिफारिश की हो 
तो कोई आश्चर्यकी बात नहीं है । जिस क्ष्तरह 
सिद्धसेनसरि तार्किक थे उसी तरह मह्लवादि 
भी थे और रिगंबर और श्वेताँबर संप्रदायके 
ताक सिेद्धांतोंमे विशेष महत्वका मतभेद भी 
नहीं है । तब नयसंबंधाी एक श्वेतांबर तक्कग्र- 
न्‍्यका उल्लेख एक दिगम्बराचार्य द्वारा किया 
जाना हमें तो असंभव नहीं माठ्म होता । 
अनेक श्वेतांबर ग्रन्थकर्ताओंने भी इप्ती तरह 
दिमंबर अन्थकारोंकी प्रशसा की है ओर उनके 
ग्रन्थोंके हवाले दिये हैं । 

यह भी संभव ह कि देवसेनके अतिरिक्त 
अन्य किसी दिगम्बराचार्यका भी कोई नयचकऋ 
हो ओर विद्यानन्दस्वार्मीन उसका उल्लेख किया 
हो । माइडधवलके ब्ृहत्‌ नयचक्रके अंतकी 
एक गमाथा-जे। केवल बम्बईवाली प्रतिमं ह, 
मेरिनाकी प्रतिमं नहीं हे-यदि ठीक हो तो 
उससे इस बातकी पष्टि होती है | वह गाथा 
इस प्रकार है;--- 

दुसमीरणेण पोर्य पेरियसते जहा (ते ( थि?)र॑नई। 

सिरिदेवसेन मुणिणा तह णथ्चक्क पुणो रइय॑ ॥ 

इसका अभिप्राय यह हे कि दुःधमकालरूपी 
ऑधीसे पोत ( जहाज ) के समान जो नयचक् 
चिरकालसे नष्ट हो गया था उसे देवसेन मुनिन 
किरसे रचा । इससे मालम होता ह कि देवसेनके 
नयचक्रसे पहले भी कोई नयचक था जो नष्ठ हो 
गया था ओर बहुत संभव हे कि देवसेनने यह 
उसीका संक्षिप्त उद्धार किया हा । 

उपलब्ध ग्रंथ्रेमें नयचक्र नामके तीन ग्रन्थ 
प्रसिद्ध हं-१ आलापपद्धति, २ ठघ॒नयचक्त, और 

३ वृहत्‌ नयचक । इनमेंस पहला गन्थ आलाप- 
पद्धति संस्कृतमें है ओर शेष दवा प्राकृतमें । 

१ आलापपद्धात | इसके कत्तो भी दब 

न है है | ढा9 भाण्ठारका र्सिच इन्स्टिट्यूट 


जैनहिलेबी- 


( भाग १७ 


पूनामें इस ग्रन्थकी एक प्रति है, उसके अन्‍्तमें 
प्रतिलेखकने लिखा है-“' इति सुखबोधार्थमाला- 
पपद्धति: श्रीदेवसेनविरचिता समाप्ता । इति 
श्रीनयचवक्त सम्पूर्णम ॥ ? उक्त पुस्तकालयकी + 
सूचीमें भी यह नयचक्र नामसे ही दर्ज है। 
बासोदाके भंडारकी सूचीमें भी-जो बम्बईके 
दिगिम्बर जेनमन्दिर्के सरस्वतीभण्डारमें मोजूद 
है-इसे नयचक्र संस्कृत गद्यक नामसे दर्ज 
किया है । पं० शिवजीलालक्त दशनसार- 
वचनिकार्म देवसेनऋ संस्कृत नयचकका जो 
उल्लेस है, वह भी जान पड़ता है, इसी आला- 
पपद्धतिकों लक्ष्य करके किया गया है । यद्यपि 
आलापबद्धतिमें नयचक्रका ही गगद्रूप सागंश 
है और वह नयचक्रके ऊपर ही की गई है, इस 
लिए कुछ लोगों द्वारा दिया गया उसका यह 
“ नयचक्र ” नाम एक सामातक क्षम्य भी हो 
सकता है; परन्तु वास्तव इसका नाम * आला- 
पपद्धति ' ही ह-नयचक्र नहीं । 

आलापापद्धातिके प्रारभम ही न्ख्वा ह-- 
“ आलापपद्धतिबंचनरचनानुक्मण नयचकस्थो- 
परि उच्यते ।7 इससे मालुम होता ह हि आलाप- 
पद्धति नयचक्रपर ही प्रश्नोत्तररूप संम्कृतर्म 
लिखी गई है + आलाप अर्थात्‌ बाडचालकी 
पद्धतिपर अथवा वचनरचनाके ट्रेंगपर. यह 
£ सुखबोधाथ ” या सरलतासे समझें आनेके 
लिए बनाई गई है. । इसकी प्रत्येक प्रतिम इस 
“द्रेवसनकृता ! लिखा भी मिलता है, इसछे 
यह निश्चय हैं। जाता है कि यह नयचक्के 
कर्ता देवसेनकी ही रची हुई है--अन्य 
किसीकी नहीं । 

२ लघु नयचक्र | अंदेवसेनमृरिका वास्त- 
विक नयचक्र यही है | इसके साथ जो “लघु ! 


# सन्‌ १८८४-८६ की रिपरार्ट ०.१९ में नम्ब- 
श्क्रा प्रन्थ देखा । 
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विशेषण लगाया गया है वह इसके दूसरे ग्रन्थको 
बड़ा देखकर लगा दिया गया है; परंत वास्त- 
वमें उसका नाम  द्वव्यस्वभावप्रकाश ” है और 
उसके कर्ता 'माइल्ल घवल ' हैं जेसा कि आगे 
सिद्ध किया गया है | इसलिये इसका नयचक्रके 
ही नामसे उल्लेख किया जाना चाहिए | 

श्वेतांबराचार्य यशोविजयजी उपाध्यायने 
अपने < द्रव्यगुणपर्यय रासा ? ( गुजराती ) में 
देवसेनके नयचक्रका कई जगह उल्लेख किया है 
और उक्त रासेके आधारसे ही लिखें हुए द्रव्या- 
नुयोगतर्कणा ! नामक संस्कृत ग्रन्थर्म भी उक्त 
उल्लेखोंका अनुवाद किया हैँ । एक उछेख 
इस प्रकार ह:--- 

“ नयश्रोपनयाओते तथा घूलनयावपि । 

इत्यमेव समादिश नयचक्रेडफि तत्कुता ॥ ८ ॥ 

एत नया उक्तलक्षणाश्व पुनरुपनयाम्तथैव द्वो 
मूलनयावपि निश्चयेनेत्थममना प्रकोरेणेव नय- 
चक्र!पि दिगम्बरदबसनकृते शाख्र नयचक्रपि 
तत्कृता तस्य नयचक्रस्य कृता उत्पादकेन समा- 
दिएं कथितं । एतावता दिगम्बरमतानगतनयचक्र 
प्रन्थपाठपठितनयोण्नयम्नलनयादक॑ सर्बमपि 
सर्वेज्षत्रणीतसदागमोक्तयाक्तियों ननासमानतंत्रखप्रे- 
वास्‍ते न किमपि विसंवादितयास्तीति * । 

उक्त  तर्कणा * मे जो नयोंका स्वरूप दिया 
है, वह बिलकुल “ नयचक्त ” का अनुवाद है 
ओर इसे स्वयं ग्रन्थकर्ता भाजसागरने स्वीकार 
किया है । इससे निश्चय हा जाता हे कि उपा- 
ध्याय यक्षोतिजयजी ओर तर्कणाके कर्ता भोज- 
सागर इसी नयचक्रकों देवसेनका रचा हुआ 
समझते थ | 

दर्शनसारकी वचनिकाके कर्ता पं० शिवजी- 
लालजीने देवसेनसारिके बनाये जिन सब अन्धोंके 


+ देखो रायचंद्रशास्नमालाद्वारा प्रकाशित ' द्वब्या- 
नुयोगतर्केणा ' अध्याय ८ शोक ८ प्षप्र ११५७॥। 


नयचक्र और अरीदेवसेनखूरि । 
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नाम दिये हैं उनमें प्राकृत नयचक्र भी 


अर्थात्‌ उनके मतसे मी थह देवसेनकी 
कृति है । 


यह नयचक्र ( रूघु ) बृहत्‌ नयचक्त 
( द्रव्यस्वभावप्रकाश ) मेंसे छौटकर ज़॒दा 
निकाला हुआ नहीं है । यह बात इस ग्रंथकों 
आदिसे अंततक अच्छी तरह बाँच लेनेसे ही 
ध्यानमें आ जाती है | यह संपूर्ण ग्रन्थ हे और 
स्वतंत्र है । यह इसकी रचना-पद्धतिसे ही 
मालूम हो जाता है। नयोंको छोड़कर इसमें 
अन्य विधयोंका विचार भी नहीं किया गया है । 
इसके अंतर्की नं० ८८६ ओर ८७ की गाथाओंसे 
( प्रष्ठ १९-२० ) यह भी स्पष्ट हो जाता है 
कि इसका नाम नयचक्र ही ह-उप्तक साथ 
का? “ रूघ ” आदि विशेषण नहीं ह । 


हे । 
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३ बृहत्‌ नयचक । इसका वास्तविक नाम 
£ दृव्बसहावपयास ? ( द्रव्यस्वमाव-प्रकाश ) 
यह “ द्रब्यस्वभावप्रकाशक नयचक्र ? है । 
ग्रंथकर्ताने स्वयं इस नामको ग्रंथके प्रारंभमें ओर 
अंतमें कई जगह व्यक्त किया है । नयचक तो 
इसका नाम हो ही नहीं। सकता हैं, क्योंकि 
नयोंके अतिरिक्त द्रव्य, गुण, पर्याय, दर्शन, ज्ञान, 
चारित्र आदि अन्य अनेक विपर्याका इसमें वर्णन 
किया गया ह । यह एक रुग्रहग्रन्थ है ! 
जिस तरह इसमें मगवत्कंदकंदादायक्रत पंचा- 
स्तिकाय प्रवचनसार आदिकी ग'थाओंकों और 
उनके अभिप्रायोंकों संग्रह किया गया है, उसी- 
तरह लग भग पूरे नयचक्रकों भी इसमें शामिल 
कर लिया गया है; यहाँतक के मंगलाचरणकी 
ओर अंतकी नयचक्रकी प्रशंसासचक गाथाय 
भी नहीं छोड़ी हैं। जान पड़ता है कि नयच- 
क्रकी उक्त प्रशंस्तासचक गाथाओंके कारण हीं 
लोगोंको श्रम हो गया है और वे इसे * बहत 

न यचक्र ? कहने लगे हैं । 


शेण्८ 


इसके प्रारंमकी उत्थानिकामें लिखा है 

४ श्रीकुंदुकुंदाचायक्रतशाखत्राणां साराथ परिगृद्य 
 स्वपरोपकाराय द्रव्यस्वभावप्र काशकं नयचक 
मोक्षमार्ग कुर्बन. गाँथाकर्ता “,..इष्टदेवता- 
विशेष॑ नमस्कृव्वन्नाह- । ? यहाँ द्रव्यस्वभाव- 
प्रकाशक नयचक्रका विशेषण हे। संग्रहकर्ताका 
इससे यह अभिप्राय भी हो सकता हैं कि यह 
नयचक्यक्त द्रव्यस्थमावप्रकाशक ग्रंथ है । 


अब हमें यह देखना चाहिए कि इस “ 
स्वमावप्रकाश ? के कर्ता कोन हैं । 
दृन्मसह्ावपयास दोहयबंधेण आसि ज॑ 
ले गाद्दाबंधेण य रइये माइक्घवलेण ॥ 
दुसमीर-पीयमि ( नि )वाय पा (या)ता (णं) 
सिरिदेवसेणजोईणं । 
लोार्स पायपसाए उबलद्धं समणतशेण ॥ 
पहली गाथाका अर्थ यह है कि * दब्बसहा- 
व्पयास ” नामका एक अन्थ था जो दोहा- 
छंदोंमें बनाया हुआ था ॥ उसीको माइल् धव- 
हने गाथाओंमें रचा । 
वूसरी गाथा बहुत कुछ अस्पष्ट है; फिर भी 
उसका अभिप्राय लगभग यह हे कि श्रीदंवसेन 
योगकि चरणोंके प्रसादसे यह ग्रंथ बनाया गया। 
यह गाथा बम्बईकी प्रतिमें नहीं है, मारे- 
नाकी प्रतिमें है । बम्बई्की प्रतिमें इसके बदले 
दुशमीरणेण पोये परियसंते ” आदि गाथा है- 
जो ऊपर एक जगह उद्धृत की जा चुकी है 
ओर जिसमे यह बतठाया गया है कि देवसेन- 
मानिन पुराने नष्ट हुए नयचकरकों फिरसे बनाया। 


ख >प हा 


द्ृव्य- 


मं 
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मोसनावाली प्रतिकी गाथा यादि ठीक है ता 
उमस केवल यही मालम होता है कि माइल 





९ बम्वश्बालों प्राचीन प्रतिमें यह! * गाथाकतो ' ही 
जठ है, जब कि मेरेनाकीमे ' अन्थकर्ता * है । बास्तवमें 
गाथाकर्ता दी हं।वा चाहिए | यही पाठ छफ्ना भी 
चादुए था ३ 
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घवलका देवसेनसूरिसे कुछ निकटका गरुशिष्य 
संबंध होगा । बम्बईबाली प्रतिकी गाथा माइड् 
घवलसे कोई संबंध नहीं रखती है---वह नय- 
चक्र ओर देवसेनसरिकी प्रशंसावाचक अन्य 
तीन चार गाथाओंके समान एक जुदी ही 
प्रशस्ति-गाथा है । 


नीचे लिखी गमाथामें कहा है कि दोहा छंदर्म 
रे हुए ' द्रब्य-स्वभाव-प्रकाहश को सुनकर सुहँ- 
कर या झुभंकर नामके कोई सज्जन-जों संमवतः 
माइल घवलके भित्र हांगे-हैँसकर बोले कि दोहा- 
ओमें यह अच्छा नहीं लगता; इसे गाथाबद्ध 
कर दोः--- 

सुणिकण दोहरन्य सिम्धं दसिकश सुदँकरी भणई * 

एत्थ ण साहद जत्थों गाहाबंधण थे भणद ॥ 

इससे भी यही माछुम होता हे कि * दुच्बस- 
हावपयास * पहले दोहाबद्ध था ओर उस माइल् 
घबलन गाथावद्ध किया है। माइद्र घवल * गाथा- 
कता ? ही हूं, इसका खुलासा इस अन्थकी उत्था- 
निकासे भी हो जाता है जहाँ लिखा ह कि 
गाथाकर्ता (अन्यकर्ता नहीं ) इष्दृबताकों 
नमस्कार करते हुए कहते हैं । 

नीचे लिखी गाथाआओंसे मी यह प्रकट होता 
है कि इस ग्रन्थ+ कर्ता देवसनर्सारे नहीं किंतु 
माइल घबल हैं: -- 

दारियदुण्णयदणुय परअप्पपरिकलातेवखखरधार । 

सब्वण्दुवि्टुलिण्द सुदंसण णमह णयचकर्क 0 

सुयकेवलीटडि कर््दिय सुअसमुइअमुदमयमार्ण । 

बहुभंयभेयुराविय विराजिय परम णयचक्य, ॥ 

सियसदसुणयदुण्णयदणुदेद्ांवदारणक्कवरवीर । 

ते देवसेणदेव ग्यचक्‍्कयर गुर णमह ॥ 

इनमेंसे पहली दो गाथाओंमें नयचक्र्की 
प्रशंसा करके कहा है कि ऐसे विशेषणों युक्त 
नयचक्रको नमस्कार करों ओर तीसरी गाथामें 
कहा है कि दुनंयरूपी राक्षसक्रो विधारण कर- 


पु 


नेवाले श्रेष्ठ वीर गुरु देवसनर्का जो नयचकरक्के 
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कर्ता हैं-नमस्कार करो । यदि इस ग्रंथके 
कर्ता स्‍्वय॑ देवसेन होते तो वे अपने 
लिये गुरु आदि शब्दोंका प्रयोग न करते ओर 
न यही कहते कि तुम उन देवसेनकों ओर 
उनके नयचक्रकों नमस्कार करो । 


इन सब बातेसि सिद्ध हे कि छोटे नयचकरके 
कर्ता ही देवसेन हैं ओर माइल्घवल उन्होंकों 
लक्ष्य करके उक्त प्रशंसा करते हैं । माइड्घधवलने 
देवसेनसूरिके पूरे मयचक्रकों अपने इस ग्रन्थमें 
अन्तर्गमित कर लिया है, ऐसी दश्ञामें उनका 
इतना गुणगान करना आवश्यक भी हो गया हे। 

माइद्घवलने इसके सिवाय ओर भी कोई 
ग्रंथ बनाये है या नहीं ओर ये कब कहाँ हुए 
हैं, इसका हम कोई पता नहीं लगा सके । 
आश्चर्य नहीं जो वे वेवसेनके ही शिष्योम हों, 
जैसा कि मोरेनाकी प्रातिकी अंतिम गाथासे और 
देवसेनक लिए श्रेष्ट मुरु शब्दुका प्रयोग देखनेसे 
जान पढ़ता है । 


देवसेनसूरि । 
नयवकक संबंधमें इतनी आलोचना करके 
अब हम संक्षेप इसके कर्ता देवसेनसारिका परि- 
चय देना चाहते हैं । इनका बनाया हुआ एक 
४ भावसंग्रह ” नामका ग्रन्थ है। उसमें वे अपने 
विषयर्म इस प्रकार कहते हैं:-- 
सिरिविमछसेणगणदरपिस्सो 
गामेण देवसेणाति | 
अयुदजणबोहणत्थं तेणेय विरइय सुत्त ॥ 
इससे मालुम होता है कि इनके मुरुंका नाम 
श्रीविमलसेन गणघर (गणी ) था। दर्शनसार 
नामक ग्रन्थक अतमें वे अपना परिचय देंते हुए 
लिखते हैं:-- 


१-श्रीविमलसेनगणधरशिष्यः नामेन देवसेन इति 
अवुधजनवोधनार्थ तेनेदं विरचिते सूत्र ॥ 





नयचक्र और अ्रीवेवसेनखूरि । 


३०९ 


पुन्बायरियकयाई गाद्ाई संचिकण एयत्थ । 
सिरिदेवसेणगणिणा घाराएं संवर्सतेण ॥ ४९ ।॥। 
रइओ दंसणसारो द्वारो भन्वाण णबसए नवए। 
सिरिपासणाहगेदे सुवियुद्धें मादखुद्धदसमी५ ॥५०॥ 
अर्थात्‌ पूर्वाचायोकी रची हुई गायाओंकों 
एक जगह संचित करके श्रीदृ्‌वसेन गणिने घारा- 
नगरीमें नित्रास करते हुए पार्श्नाथके मंदिरमें 
माघ सुदी दश्वी विक्रेम संवत्‌ ९९० को 
यह दशनसार नामक ग्रन्थ रचा । इससे 
निश्चय हो जाता है कि उनका अस्तित्वककाल 
विक्रमकी दशवीं शताब्दि है | अपने अन्य 
किसी ग्रन्थ उन्होंने ग्रंथ-रचनाका समय नहीं 
दिया है । 
ययपि इनक किसी ग्रन्थमं इस विषयका 
उल्लेख नहीं है कि वे किस संघके आचार्य 
थ; परन्तु दर्शनसारके पढ़नेसे यह बात स्पष्ट 
हो जाती हैं कि वे मूलसंघके आचाय थ।! 
दशनसारमें उन्होंने कापष्ठासंघ, द्वविडसंघ, माथु- 
रसंघ और यापनीयसंघ आदि सभी दिगिम्बर- 
संधोंकी उत्पत्ति बतलाई हं और उन्हें मिथ्याती 
कहा है; परन्तु मूलसंघके विषयमें कुछ नहीं कहा 
है । अर्थात्‌ उनके विश्वासके अनुसार यही मूल- 
से चला आया हुआ असली संघ है । 
दशेनसारकी ४३ वीं गाथामें लिखा है 
कि यदि आचार्य पद्मनन्दि ( कुन्दकुन्द ) 
है १--पूर्वाचायेकृता गाथा: संचयित्वा एकत्र । 
श्रीदेवसेनगाणिना घारायां सेबसता ॥ ४९ 0७ 
२-रचितो दशेनसारो दह्वारो भव्यानां नवशते नवतौ | 
श्रीपाश्चनाथगेहे सुविशुद्धे माषशुद्धदृशम्याम्‌ ॥००७ 
३-दशैनसारकी अन्य गराथाओंमे जहां जहाँ खेब- 
तका उल्लेख किया है, वहां वों 'विकमरायर्स मरणप- 
तक्तस्स ? वद देकर विकम संदत्‌ ही प्ररुट किया है ६ 
इसके सिवाय धारा ( मालवा ) में प्रायः विक्रम संवत्‌ 
ही प्रचलित रह्दा है । 
४ जइ पउमणंदिणाहो सीमंघरसामिदिब्नण।णेण । 
ण विवोहद टो खमणा कह छुमर्मा परयाणति ॥ 


३१० 


3/ ५ #पट चल नभ्श धर न 


सीमन्धर स्वामीद्वारा प्राप्त दिव्यज्ञानके द्वारा बोध 
न देते तो मनिजनन सच्चे मार्गकों केसे जानते ? 
इससे यह भी निश्चय हो जाता है कि वे श्रीकु- 

न्वकुन्दाचार्यकी आम्नायमें थे । 

मावसंग्रह ( आकृत ) में जगह जगह 
दर्शनसारकी अनेक गाथायें उद्धृत की गई हैं 
और उनका उपयोग उन्होंने स्वनिर्भित गाथा- 
ओकी भौति किया है । इससे इस विषयमें कोई 
संदेह नहीं रहता कि दर्शनसार ओर भावसंग्रह 
दोनेंके कर्तो एक ही देवसेन हैं । 

इनके सिवाय आराघनासार ओर तत्त्वसार 
नामके ग्रंथ भी इन्हीं दवसेनके बनाये हुए हैं । 

पं० शिवअजीलालने इनके  घ॒र्मस्ंग्रह ” नामके 
एक ओर ग्रंथका उलेख किया हे; परंतु वह 
अभीतक हमारे देखनेभ नहीं आया है। 





€्‌ 
स्वप्न-सवंस्वत । 
( ले०-भगदन्त गणपति गोइलीय | ) 
आओ, 
यों आवबे थे निद्ठर इस तरह मुझ जलाने १ 
मुझ दुखिनीके लिए सदयता यों दिखलाने । 
शान्तिप्रदा ।द ऊूगी थीं कुछ कुछ आने । 
और कष्टस उठा शान्तिसुखम पहुँचाने । 
सच कट्ती हूँ उससमय, मुझे न कुछ भा ध्यान था। 
कह पड़ी हुँ: कौन हूं £ तनिक न इसका भान था ॥ 
(२) 
बयां था दो रही रात थी सूब अँबेरी; 
टपरटप थी चू रद्दी कोठरी सारी मेरी । 
इस कथरीपर फर्टी खारकों में सिमटाए- 
खोती थी, यह एक हाथ उपधान बनाए । 


"दल नील तीन + अयनील-ललललक>+ ५>>+जन जन. 


१ आवसंग्रहू  माणिक्चद-प्रंथमाझा'में शाघ्र है 
छप॑नेवाला है । प्रेममें दिया जा चुका है । 

२ माणिकचंद प्रथमालाका छठः अंध-अररनन्दि - 
आचायेकृत टोकासद्वित छपा है । 

३ मा प्रें० भालाके १३२ वें झेकमे यह छप चुडा है। 





जैनदितेषी- 


देख रही थी स्वप्रमें, भोजन मुझ्की मिल गया । 
ययपि भूख मिटी नहीं, ती भी था मन खिल गया । 
है. 
आई बासी भात ! रोटियों। जिनपर थी था: 
चौलाईका साग ! मिश्ट सुस्वाद सभी था । 


ज्योंकी त्यों थो भूख खूब था यथपरि खाया; 
पानी पीकर एऊ ओरको पर बढाया । 


देखा, ओहो सामने, चले शबसुरजी जा रहे । 
उनके पीछे जेंठनी धोरे धीरे आ रहे ४ 
(४) 
जैठानी भी एक द्वाथ खासूका पकड़े- 
और एकसे प्रिय कृष्णाके करको जकड़े-- 
उनके पीछे चलो आ रही हूँ इतरातों;--- 
मुसका करके किसी विषय पर कुछ बतरातीं । 
सबकी नजरें थीं पड़ी, चढ़ीं सभीकी भृकुटियों । 
दवा कपाल ;! हैं बन गई, मुझसे क्‍या क्‍या कुत्रुटियाँ ॥ 
(५) 
द तुम्हारी क्षाजान पर जा मसोस कर- 
में थो रान छगी भाग्यकों कोंसकास कर;- 
वे सख, दे आनन्द और वे प्यारी बातें--- 
वे गहने, वे वद्ध और वें रसमय धततें-- 
क्या ई गई पता नदें।, कदं। गया सुख साज सब ? 
एक तुम्हारे दी बिन! नरक्र हुआ जग आज सब ॥ 
(६) 
शेसा कह कद जर्मी प्रभो * भे विलप रही थी; 
इस अभाग्य पर फूट फूट रो-छलूप रही थी । 
परम दीपि-संयुक्त निकट तुम मेरे आ 
झपक यए दृय तुम्द भली विधि देख ने पाएं । 
सुमन ठोड़ी पकड़कर कहा-“ प्रिय क्यों २ रही ? 
में हूँ तर सामन, बिंकल भला क्यों हो रही १ 
(४) 
चौक उठो फिर बदन नुम्हारा तनिक निद्ठारा 
इतनेम्ं बह चली तीम्र छाचन-जलूझघारा । 
जितना जितना यत्न राकनेका फरती थी 
डलना उतना तान्रवेगश्न बह झरती थी 
पिघल गया था हृदय या व्षोका नब-हुंग था ! 
घनों दर्गोंक्ी हेड़का अधका बिकट प्रसंग था | 
(८) 
सुमने भरकर अं कट्टा-अब रो न प्रिये दू ; 
तुझे तजूँगा लद्टीं विकूड अब हो न प्रिये छू 


अकछू १०-११ | 


सदा रखेंगा साथ पेय अब ख्रो न प्रिये तू; 
आगेको यों कष्ट बीज अब बो न भ्रिये तू । 
तुमसे इसके बादमें, द्वाय न कुछ बोला गया; 
दुखखोदेकते तनिक भी हृदय न फिर खोला ग्रया ! 
बै है ) 5 
तबतक भें चेतना-हान ड्वो गई प्रमधन ! 
रही चेतना-रद्दित न जाने में कितने क्षण । 
पर सचेत द्वो उठी शीघ्र ही जब घबरए कर- 
और गिर पड़ी पुनः भीतसे मैं टकरा कर । 
आँखें भेरी छुल गई, सपना सपना हो गया । 
अल्य हुआ पलमाश्नमें, सरवस अपना खो गया ॥ 
(१० ) 
पूष्रे दिशा थी लछोदेस चिंडियों। चहक रही थीं; 
कालियों खुल खुल डुल डुल कर सब महक रहीं थीं । 
तरुओं पर मदु ललित लताएँ लद्क रही थीं; 
प्रातः पवनें खल खेलमें बहक रही थीं । 
योव मरे घावपर, नमझ सभी थी डालती, 
अथवा ' द्वा-ह्दी * स्वप्न पर, थीं दुशए घालतीं ॥ 
 (शह) | 
बया करती कुछ जोर नहीं था, बस से आया; 
मर जाऊं अविलम्ब यही मनमें हो आया ! 
बाद ग्राणस--प्राण * कहें, लो कष्ट सद्दोंगे ? 
लन-पंजरफे संग कदोंलों और रहोगे १ 
करती हूँ भे प्राथना-तनका मोह विसार दो । 
ओर दुःख-दावाझिसे कृपया अब निस्तार दो ७ 
( १२ ) 
पर सुन छो अब जन्म न तुम नारीका लेना; 
छेना तो मल भूछ पर भारतमें दना । 
देना ही जो पड़े कभी दो जैन न द्वोना;-- 
क्या जानें जो पढ़े पुनः ऐसा द्वी रोना । 
कर दे तुमको जैन ही, वह अटदृः यदि अदय हो । 
जन्म उधर लेगा जिधर, विज्य्रित नय दो हरय हो॥ 
१३ 
है जरष्ट नुम घोर नरकके दुख दिखलाओ,; 
पर, नारीको, द्वाथ ! कभी विधवा न बनाओ | 
ओर बनाओ ही तो इतनी दया दिखाओ ;- 
उसकी खें आर हृदय यो गह। गढ़ाओ ॥- 
जो कि देखत हुए भी, देखे बह कुछ भा नहीं ! 
ओर जानते हुए मी, जाने वह कुछ भी नहीं ६ 





दुष्प्रापप और अलभ्य जैनग्रंथ । 


११ 
दुष्पाप्य ओर अलमभ्य जेनग्रंथ । 





२१ सत्यशासन-परीक्षा । 


जनसिद्धान्तमवन आराकी सुचीपरसे मालुम 
हुआ कि “ सत्यश्षासनपरीक्षा ? नामका भी कोई 
जेनग्रंथ है । नामपरसे यह अंथ अश्रुतपूर्व मालूम 
होता था और ऐसा खयाल होंता था कि शायद 
विद्यानंद्स्वामीका बनाया हुआ हो । अतः देख- 
नेकी उत्कंठा उत्पन्न हुई ओर भवनके मंत्री 
साहचर्क। उसके भंजनके लिये लिखा गया ॥ 
परंतु मन्नमें ग्रंथकी एक ही प्रति होने आदिके 
कारण मंत्रीसाहबन उसके न भेजनेके लिये 
मजबूरी जाहिर को ओर यह लिखा कि 
लेखकका प्रबंध करके उसकी कापी करा दी 
जावेगी । मतनमें एक दिद्वान्‌ क्रुकके आजाने 
पर हालमें; उक्त ग्रंथका जो परिचय मँँगाया 
गया उससे मालूम हुआ ह# यह विद्यानंद्‌ 
स्वामीका बनाया हआ एक न्यायक्ा ग्थ है । 
इसका मंगलाचरण इस प्रकार है:--- 

विद्यानन्दाधिपः स्वाममिर्विद-एवें जिनेश्वरः । 

यो लो#कड्टितस्तम्भ नमस्तात्तात्मकूब्बये ॥ १॥ 

ग्रंथके अन्तमें प्रशस्ति आदि कुछ नहीं हे, 
बल्कि दह अपू्ण आर अधूरा मालूम होता है । 
उसका अन्तिम भाग इस प्रकार है:ः--- 
“न हि भिन्नदेशासु व्यक्तिषु सामान्यमे् यथा स्थूणादिणु 
बंशा दिरितिभ्रतीयंते यतो मिन्नदेशस्दाध।रवृतित्वे सत्येकर्त्व 


तस्य सिद्धथत्‌ स्वाघारान्तराछे5स्तित्व॑ साधयेदिति 
तदेवमनेकबावकसद्भधावाद भाइप्राभाकरेरिश्मू । ” 


अंथके शुरूम परीक्षाके लिये जिन शासनोंका 
नामोहेख किया गया है उनका योतक वाक्य 
इस प्रकार हैं!--- 


रेश्र 


* हद हि पुरुषाहैत-शब्दाद्वैत-विज्ञानाद्वैत-चित्राद्वैत- 
शासनानि चार्वाक-बोद्ध-सेश्वर-निरीखर-सांख्य-नेय्या - 
यिक-वैशेषिक-माइ-प्राभाकरशासनानि तत्त्वोपप्लुतशास - 
नमेकान्तशासन चेति अनेकशासनानि प्रवतैन्ते | ”” 


इस वाक्यमें जिनशासनोंका उल्लेख हे ग्रंथमे 
उनका क्रमशः ' भाष्ट प्राभाकर ” तक कथन 
किया गया है, ओर ऐसा ही ऊपर उदधुत किये 

अन्तिम भागसे भी प्रकट है! ओर इसलिये 
तत्त्वोप्हुतादे शासनोंकी परीक्षाका भाग उक्त 
प्रतिमें नहीं है । संभव हे कि भाड प्रामाकर शासं- 
नोकी परीक्षाका भी कुछ भाग रह गया हो ! 
अतः दूसरे शाख्रमंढारोंमें इस ग्रंथरत्नकी 
पूरी प्रतिकी स्लोज होनेकी बहुत बड़ी जरूरत 
है, जिससे इस पूरे ग्रंथका उद्धार हो सके । यदि 
दूसरे मंडारोंमें मी इस ग्रंथका इतना ही भाग 
उपलब्ध है। तो यह समझना होगा कि बिद्यानंद 
स्वामी इसे पूरा नहीं कर सके हैं और यह 
उनका अन्तिम ग्रेथ हे । परन्तु भवन इस 
ग्रेथकी प्रति देवनागरी छिपिमं हे ओर सूचीर्म 
उसकी लिपिका संवत्‌ १९६० दिया है | इससे 
मालूम होता है कि यह प्रति किसी दसरी प्रति- 
परसे अभी कुछ ही वर्ष हुए कराई गई है । बहुत 
संभव है कि मीलानके लिये वह मूल्य प्रति भी 
अमी मिल सके । अतः इसके लिये जरूर प्रयत्न 
होना चाहिये । इस ग्रंथर्मं बहुत जगह “3क्त च 
मट्टाकलंकदेवे: ” “उक्त च स्वामिसमन्तभद्दा- 
चार्य: ? ऐसे वाक्य पाये जाते हैं । विद्यानंद- 
स्वार्मीका ग्रन्थ होनेसे यह निःसन्देह एक महत्त्व- 
का प्रंथ है ओर इसका शीघ्र उद्धार होना 
चाहिये । 


२२ तक्ष्वानुशासन (द्वितीय )। 


एक ' तन्वानशासन ? नामका ग्रेथ * माणिक- 
चेदु-द्गम्बर-जनगरन्यमाला में प्रकाशित हो च का 


ध 


जेमहितेषी- 
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है, जिसे उक्त अंथमालामें श्रीनागसेन आचा- 
येका बनाया हुआ प्रकट किया है। वह श्रीनाग- 
सेन आचायंका बनाया हुआ है या कि नहीं, 
इस विषथका विचार हमने एक अलग नोरद्वारा 
उपस्थित किया है । परंत यहाँ हम ससर्फ 
इतना बतलाना चाहते हैं कि अक्त तत्त्वा- 
नुशासनसे भिन्न एक और तस्‍्त्वानुशासनका 
भी पता चलठा है । “ दिगम्बरजेनग्रन्थकर्ता 
ओर उनके ग्रंथ ” नामकी सचीमें समन्तभद्रके 
ग्रेथोंमें “ तत्वानुशासन ” का भी एक नाम है : 
श्वेताम्बर कान्फर्रेंसद्वारा प्रकाशित “ जनग्रन्था- 
वली ” में भी तत््वानुशासनकों समन्तमद्रका 
बनाया हुआ लिखा है ओर साथ ही यह भी 
प्रकट किया है कि उसका उल्लेख सुरतके उन 
सेठ भगवानदास कल्याणदासजीकी प्राइवेट 
रिपोर्टमें है जो कि पिटसन साहबकीं नोकरीई 
थे। और भी कुछ विद्वानोंने समंतभद्गका परि- 
चय देंते हुए उनके ग्रेथोंमें “ तत्त्वानशासन ' का 
भी नाम प्रगट किया है। परन्तु अनेक प्रसिद्ध 
भंडारोंकी सुचियाँ देखने पर भी अभीतक हमका 
यह मालुप्त नहीं हुआ के स्वामी समन्तभद्रका 
बनाया हुआ तत्त्वानुशासन ग्रंथ किस जगह 
मोज़द है ओर यह मी अभीतक पूरी तौरसे 
निश्चय नहीं हुआ कि उक्त आचार्य महोदयने 
वास्तवमें तत्त्वानुशासन नामका कोई ग्रंथ बनाया 
है या के नहीं। परन्तु खोज करनेसे इतना 
पता जरूर चला है कि तत््चानुशासन नामका 
कोई दूसरा ग्रंथ भी बना है, जिसका एक पद्म 
नियमसारकी टीकामें पद्मप्रभमलधारिदेवने  तथा- 
चोक्त तत्त्वानुशासने ” इस वाक्यके साथ, उद- 
घत किया है। वह पयय इस प्रकार हैः--- 


फ्र 
न 
जातक 


अहू १७-११ ] 


इष्पाप्प और अलम्य जैनग्ंंथ । 


रै१३ 
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४४ उत्सज्यैकायकर्माणि मां थ भवकारणे । 
स्वास्मावस्थानमब्यप्रं कायोरसगे: स उच्यते ॥ ?? 


यह पद्य मणिकर्चंद्ग्रन्थमालादारा प्रका- 
ज्ित उक्त तस्‍्वानुशासनमें नहीं है । ओर इस 
डियें'घह किसी दूसरे ही तत्त्वानुशासनका पय 
है, ऐसा कहनेमें कुछ भी संकोच नहीं होता । 
प्द्परसे ब्रंथ कुछ कम महत्वका मालूम नहीं 
होता । संभव है कि जिस तस्वानुशासनका उक्त 
पय है वह स्वामी समंतभद्रास्क्र्यका ही बनाया 
हुआ हो । यदि ऐसा हो ओर वह ग्रंथ उपलब्ध 
हो जाय तो उसे जेनियोंका महाभाग्य समझना 
चाहिये; क्‍्यांके स्वामी समंतभद्ग॒के ग्रंथ प्रायः 
बढ़े ही महस्वशाली ओर अद्वितीय होते हैं । 
हमारे सयालसे, समंतभद्र॒के दूसरे मुल ग्रंथोंकी 
तरह यह ग्रंथ भी आकारमें छोटा होगा । और 
किसी गुटके आदिमें तलाश करनेसे मिलेगा । 
जिनवाणीके भक्तोंकी चाहिये कि वे अपने 
अपने यहाँके शात्रमंडारमिं इस ग्रंथरत्नकी जरूर 
तलाश करें ओर कुछ परोपकारी भाश्योंको 
समन्तभवद्गके तत्वानुशासन पर पारितोषिक भी 
निकालना चाहिये । 

एक तत्वानुषसन नागचंद्र मुनिका भी 
बनाया हुआ कहा जाता है ओर जेनग्रन्था- 
बलीमें उसढ़ी श्लोकसंख्या पाँच हजार दी है । 
मालूम नहीं यह कहांके मंडारमें मोज़द हे, 
इसकी भी तलाश होनी चाहिये । ( क्रमशः ) 


तत्त्वानुशासनके कर्ता । 


माणिकचंद-दिगिम्बर-जेनग्रंथमालामें... जो 
4 तस्वानुशासन ? नामका ग्रंथ प्रकाशित हुआ 
है उसमें उसके कर्ताका नाम “ नागसेन ” मुनि 
दिया है। और ग्रंथके ' परिचयमें वीरचंद्रदेव, 
झुमचंद्रदेव तथा महेंद्रदेवको नागसेनके वि्याभुरु 


और ।बजयदवेकों दीक्षागुरु प्रकट किया है । 
५-६ 


यह सब जिस आधारपर प्रकट किया गया है 
बह ग्रथकी प्रशात्तिके निन्नल्ेखित दो पद्म हैं।- 

श्रोवीरचंद्रशुभदेषमदेद्दृवा: 

शाआझाय यस्‍्य गुरबो विजयामरथ । 

दीक्षायुदः पुनरजायत पुण्यमू्ति: 

श्रीनागसेन मुनिरुयचरित्रकीर्ति: ॥ २५६ ॥ 

तेन प्रवृद्भिषणेन गरुरुपदेश- 

मासाय स्रिद्धिसुखसपदुपायभून । 

तक््वानुशासनमिर्द जगते द्विताय 

श्रीनागसेनबिदुषा व्यरि सफुटार्थ ॥ २५७ ॥ 

बम्बईके मंदिरिकी जिस एक मात्र प्रतिपरसे 
यह ग्रेय छपाया गया है संभव है के उसमें ये 
दोनों पद्य इसी प्रकारसे दिये हों। परंतु जयपुरसे 
हमने एक प्राचीन शुद्ध प्रति मेंगाकर उसपरसे 
इस ग्रेथका जो मीलान किया तो मालूम हुआ 
कि उसमें प्रशास्तके दूसरे पद्यके अन्तिम 
चरणमें “ नागसेन ? के स्थानमें “ रामसेन ? 
पाठ दिया है। आराके जैनतपिद्वान्तमवनका 
यही तत्त्वानुशासन, जिसे मूचीमें गलतीसे 'श्री- 
रामेश्वर ” का बनाया हुआ लिखा है और जिस- 
के कारण हमें बहुत कुछ लिखा पढ़ी करनेका 
कष्ट उठाना पड़ा, इस समय कलकत्तेमें है । 
कुमार देवेंद्प्सादजीनी उस परसे जो एक 
नकल उतरवाकर हमारे पास भेजी है उसमें भी, 
इस चरणमें, नागसेनडी जगह “ रामसेन ? 
ही पाठ दिया है । इस पाठके अनुसार दोनों 
पर्योका अर्थ यह होता हे ।के- श्रावीरचंद्र, 
शुभदेव, महेंद्रदेव और विजयदेव ये चारों जिस- 
के झ्ाखगुरु अर्थात्‌ विद्यागुरु थे आर फिर 
पुण्यमूर्ति तथा उद्यचरित्रिकी्ति ऐसे श्री- 
नागसेन नामके मुनि जिसके दीक्षागुरु हुए उस 
प्रचुद्धबाद्धि औरामसेन नामके विद्वानने गुरूप- 
देशको पाकर, यह सिद्धसुखसंपदाका उपायमृत 
और हफूट अर्थकों 'लिए हुए तत्त्वानुशासन नाम- 


है के । बड़ 


का. ग्रंथ जगतके हितके लिये रचा हे । ” जहाँ- 
तक हम समझते हैं यह अर्थ दोनों प्मोंकी 
शब्द्रचना परसे बहुत कुछ सीधा, सुसंगत ओर 
आऊृतिक माहूम होता हे । विपरीत इसके, 
छपे हुए पाठकों ज्योंका त्यों रखनेकी 
हालतमें, “ नागसेनकी पुनरावृत्ति बहुत खटकती 
है।“सः ? आदे दराब्दोंको ऊपरसे छगाकर 
पहले पद्यका अर्थ करना होता है और विजय- 
देवको खींच-खाँचकर नागसेन मुनिका दीक्षागुरु 
बनाना पड़ता है। इस लिये हमारी रायमें जय- 
परादिकी प्रतियोंका उपयुक्त पाठ बहुत कुछ ठीक 
मादूम होता है ओर उसके अनुसार यह ग्रंथ 
* श्रीनागसेनमुनिका बनाया हुआ न होकर 
उनके दीक्षित शिष्य श्रीरामसेन विद्वाचका 
बनाया हुआ जान पड़ता है । पं० आशाघरजी 
भी अपने अनगारघर्मामृतके ९ में अध्यायमें, 
इस ग्रंथका एक पद्य “ रामसेन ? के नामसे उद्‌- 
घत करते हैं । वह उद्धरण इस प्रकार हे-- 
“ तथा श्रीमद्रामसेन पृज्यैरप्पवानि 
स्व्राध्यासाद्ष्यनमध्यास्ता ध्यानात्स्ताध्यायमामनंद । 
ध्यानस्‍्वाध्याय संपत््यापामात्मा अकाझते ॥ ८१ ॥ 
इससे यह बात और भी स्पष्ट हो जाती है 
कि यह ग्रंथ नागसेनका नहीं, किंतु “ रामसेन ? 
का बनाया हुआ है। “नाग? और * राम ? 
ये दोनों शब्द लिख़नेम्ने बहुत कुछ मिलते ज़लू- 
तेसे मालूम होते हैं। हस्तलिखित ग्रंथोंके पत्र 
वर्षा आदिके कारण अक्सर चिपट जाया करते 
है ओर उनको छुड़ानेम किसी किसी अक्षरका 
कुछ भाग उड़कर उसकी आकृति भी बदल 
जाया करती हे। ऐसी हालतमें यदि किसी 
डेखकने “ शाम * के स्थानमें “ नाम * पढ़कर 


ह न्‍_ 
वैसा लिख दिया हो तो इसमें रुछ मी आश्रर्य 





नहीं है। और यह भी संभव है कि पहले पथमें 
जो नागसेन लिखा था उसीके लखयाल तथा 
ध्ंस्कारसे दूसरे पद्म भी नागसेन लिखा गया 
हो और इस तरह पर लेखकसे मृल हुई हो | 
तस्‍््वानुशासनकी इस छपी हुई प्रतिमें बसे भी 
पचासों अशुद्धियाँ पाई जाती हैं। यदि बम्बईके 
मंद्रिकी वह प्रति बिलकुल इसीके मुताबिक हे 
तो कहना शणर वह प्रति बहुत कुछ अशुद्ध 
है ओर उसमें ऐसी भूछका हो जाना कोई बढ़ी 
बात नहीं है । विद्वानोंको चाहिये कि वे दूसरे 
स्थानोंकी ओर भी प्रतियोंसे इत बातको अच्छी 
तरह जांच लेवे ओर उसे सर्वसाधारण पर प्रकट 
कर देवें, जिससे एक विद्वादकी कृति व्यर्थ ही 
दूसरे विद्वानकी कृति न समझ ली जाय । यवि 
वे भी इस ग्रंथको श्रीरामसेनका ही बनाया हुआ 
निश्चित करें तो उन्हें साथमें यह मी खोज 
करनी चाहिये कि ये रामसेन नामके धिद्वान 
विकरमकी १३ वीं शताब्दीसे कितने पहले हुए 
हैं, इनका विशेष परिचय क्या है, ओर इनका 
उल्ेख और किस किस अंथमें पाया जाता है ॥ 
पं०» आशाघरजीने इनके लिये बहुवचनान्त 
“पूज्य” शब्दका प्रयोग किया हे जिससे ये कोई 
बढ़े आचार्य मालूम होते हैं । तत्वानुशासन 
नामकी कृति भी अच्छे महत्त्वको छिंये हुए हे ॥ 
संभव है कि थे वही रामसेन आचार्य हों 
जिनको “ दर्शनसार ” में माशुरसंघका उत्पादक 
लिखा हे ओर जिनका समय वि० सं० ९५३ 
दिया हे । विद्वानोंको इस विषयकी खोज 
करनी चाहिये। 


अछु हैं।- ११ | 


रब 8 । 


श्श्ष 
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१-क्या मुनि कंद्मूल खा सकते हैं ! 
कऊपरक। प्रश्न हमारे बहुतसे पाठकोंको एक- 
दम खटकेगा और वे उत्तरमें सहसा “ नहीं ? 
शब्द कहना चाहेंगे। परंतु शास्त्रीय चचोमें इस 
प्रकारके जबानी उत्तरोंका कुछ भी मूल्य नहीं 
है। इसमें केवक वही उत्तर ग्राह्म हो सकते हैं 
जो शात्रप्रमाणकों लिये हुए हों। अतः उक्त 
प्रश्चका समाधान करनेंके लिये शास्त्रीय प्रमाणोंके 
अनुसंघानकी जरूरत है। हम मी इस विषयमें 
आज कुछ यत्न करते हैं ।--- 
दिगम्वर सम्प्रदायमें “ मूलाचार ” नामका एक 
अतिशय प्राचीन और प्रसिद्ध गंंथ है, जिसे 
श्रीवम्रकेर आचार्यने बनाया है। इवेताम्बरोंमें 
( आचारांगसृत्र ' को जो पद प्राप्त हे दिगम्बरोंमें 
मढ/चारकी उससे कम पद प्राप्त नहीं है। दिंग- 
म्बर सम्प्रदायमें यह एक बड़ा ही पूज्य और 
माननीय ग्रंथ समझा जाता हे। श्रीवसुनन्दी सेद्धा- 
न्तिकने हस पर “ आचाखवूत्ति” नामकी एक 
संस्कृत टीका भी लिखी है जो सर्वत्र प्रसिद्ध 
है और बड़े मौरवके साथ देखी जाती है। इस 
ग्रंथकी निम्नक्ेखित दो गायाओं ओऔर उनकी 
संसक्ृतटीका परसे उक्त प्रश्चका अच्छा समा- 
थान हो जाता है, इसीसे हम उन्हें नीचे उद- 
बत करते हैं:--- 
फलदद्पूलपीर्य अणगिगिपकक तु आमय किये। 
जाया अगेसणीयं णंवे य पडिच्छृति ते धीरा ॥५-५९५॥ 
टीका---फलानि कंदसूकानि दाजानि वापिप- 
कानि ने भवेति यांनि भन्यदपि आम यत्किबिदन- 
दानीय॑ झात्वा सेव प्रतोछति नाभ्युफाच्छति ते धीरा 
हइृति; यदरानीय तदाहः-- 
जं इबदि अगव्दीयं गिवड्धेम फाुंयं कर्म चेग | 
-जाऊत एसरगीये ते मिल्क मुंगी पदिककृति 0९-६०) 


दीका--यद्भवत्यवीज निवारण निर्वेर्तिम निर्गत- 
मच्यसार आखुर्क कृते औैब हात्वाउशनीर्य उद्ैषटय 
गुनयः प्रतौच्छंति ॥ 

इन दोनों गाथाओंमेंसे पहली माथामें मुनिके 
लिये “अमक्ष्य क्या है? ओर दूसरीमें * मश्य 
क्या हे, ? इसका रुछ विधान किया है ! 
पहली गाथामें लिखा हें कि जो फल, कंद, 
मूल तथा बीज अभ्रिसे पके हुए नहीं हैं ओर 
और भी जो कुछ कच्चे पदार्थ हैं उन सबको 
अनशनीय ( अमभक्ष्य ) समझकर वे घीरमुनि 
मोजनके लिये बरहण नहीं करते हैं। दूसरी 
गाथामें यह बतलाया हे कि जो बीजरहित हैं, 
जिनका मध्यसार ( जलभाग ? ) निकल गया है 
अथवा जो प्रासुऊ किये गये हैं एसे सब खानेके 
पद्ार्थोको भक्ष्य समझकर मुनि लोग भिक्षामें 
अहण करते हैं। 

मुलांचारके इस संपूर्ण कथनसे यह बिलकुल 
स्पष्ट हे और अनशनीय कंद-मूलोंका “अनभप्रिपक्! 
विशेषण इस बातकों साफ बतढ़ा रहा है कि 
जैन मुनि कच्चे कंद मूठ नहीं खाते परंतु 
अग्रिम, पकाकर शञाक-भाजी आदिके रूपमें 
प्रस्तुत किये हुए कंद-मूल वे जरूर खा सकते 
हैं। दूसरी गाथामें प्रासुक किये हुए पदार्थीको 
भी भोजनमें ग्रहणकर लेनेका उनके डिये विधान 
किया गया है। ययपि अभिपक भी प्रासक होते 
हैं, परंतु प्राधुककी सीमा उससे कहीं अधिक 
बढ़ी हुई हे । उसमें सुखाए, तपाएं, खटाईनमक 
मिठाए ओर यंत्रारिकसे छिन्न निन्न किये हुए 
सचित्त पदार्थ भी शामिरू होते हैं; जेसा कि 
निल्‍्न लिखित शाप्रप्रसिद्ध मायासे प्रकट है ।--- 


सुर पक्रं तसे जेबिल ठवणेद्दि मिस्सिये दब्ब ॥ 
क॑ ऊंतेम य छिप्थ ते सब्दे फादुर्य साजिय 


श्र 


. आसुकके इस हक्षेणानुसार जेन मुनि अग्नि 
पक्के अतिरिक्त दूसरी अवस्थाओं द्वारा प्रासुक 
हुए कंद मूलोंको मी खा सकते हैं, ऐसा आता 
है । परंतु पहली गाथामें साफ तोरसे उन कंद्‌ 
मूलोंको अमक्य ठहराया है जो अभ्रिद्वारा पके 
हुए नहीं हैं ओर इससे सूखने, तपने, आदि 
दूसरी अवस्थाओं द्वारा प्रासुक हुए कंद मूल 
मुनियोके लिये अमक्ष्य ठहरते हैं । अतः या तो 
पहली गाथामें कहे हुए * अनभिपक्ष ' विशेषणकों 
उपलक्षण मानना चाहिये जिससे सूखे, तपे आदि 
सभी प्रकारके प्रासुक कंद-मूलोंका अहण हो सके 
आऔर नहीं तो यह मानना पड़ेगा कि मानिलोग 
फलों तथा बीजोंको भी अभिपक्षके सिवाय दूसरी 
अवस्थाओंद्वारा प्रासुक हानिपर ग्रहण नहीं कर 
सकते; क्योंकि माथामें ' फलमूलकंदवीयं ? ऐसा 
पाठ है, जिसका 'अनग्गिपक्क! विशेषण दिया गया 
हे परंतु जहाँ तक हम समझते हैं उक्त अनश्रिषक्क 
विशेषणकों उपलक्षणरूपसे मानना ज्यादह 
अच्छा होगा ओर उससे सब कथनोंकी संगाते 
भी ठीक बेठ जावेगी । अस्तु; उक्त विशेषण 
उपलक्षणरूपसे हो या न हो परंतु इसमें तो कोई 
संदेह नहीं रहता कि दिगम्बर माने अभ्निद्वारा 
घके हुए-शाक भाजी आदिके रूपमें प्रस्तुत 
किये हुए कंद मूल जरूर खरा सकते हैं । हाँ, 
कच्चे कंद-मूल वे नहीं खा सकते । छठी प्रतिमा- 
धारक गुहस्थोंके लिये भी उन्हींका निषेघ किया 
गया है जेसा ॥ऊ श्रीसमंतमदके निश्नवाक्यते 
प्रकट हैः--- 

मूलफलशाकबाखाकरी रकेदप्रसूनबीजानि । 

नासानि योउसि सो5य सचित्तविरतो दयागूर्तिं: ॥ 

प्रस्तु आजकलके आवकोंका त्यागमाव 
बड़ा ही विलक्षण मालूम होता हे, वह मुनियोंके 
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१ यथा शुष्कपकच्कत्ताम्ललवणसमिश्रदग्धादिद्र््य 
आयु + इति 
»“गोम्मटसारटीकायोां । 


जैनदिलेधी- 


जी अलजआअिऑलजी है | क्‍नचज 
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त्यामसे भी बढ़ा हुआ है ! मुनि तो अगभ्रिद्वारा: 
पके हुए कंद मूलोंको ख़ासकते हैं परन्तु वे' 
गृहस्थ जो छठी प्रतिमा तो क्‍या पहली प्रतिमाके 
भी धारक नहीं हैं उनके खानेसे इनकार करते 
हैं, इतना ही नहीं बल्कि उनका खाना शाख्र- 
विहित नहीं समझते ! यह सब अज्ञान और 
रूढ़िका माहात्म्य है | ! 

२-कया सभी कंदमूल अनंत- 

काय होते हैं ! 

आमतौर पर जेनियोंमें यह माना जाता हैं 
कि कंदमूछ सब अनंतकाय होते हैं---उनमें' 
एक एक हारीरके आश्रित अन॑ते जीव्र विय्ररान 
हैं--इस लिये हमारे बहुतसे पाठकोंकों यह 
प्रश्न भी कुछ नयासा मालूम होगा। परन्तु 
नया हो या पुराना, प्रश्न अच्छा है ओर इसका 
निर्णय भी शाज्राधारसे ही होना चाहिए । हम 
भी ऐसा ही यत्र करते हैं:--- 

गोम्मटसारके जीवकांडमें, प्रत्येक और अनेत- 
कायकी पहिचान बतलाते हुए, विज्वेष नियमके 
तोर पर एक गाथा इस प्रकारसे दी है :-. 
मूले कंदे छलली प्वालसालदलकुमुमफ्लवीजें। 
सममभंगे सदि णंता अस्मे सदि हॉति प्तेया॥ १८७॥ 

इसमें यह बतलाया है कि जिस किसी कंद- 
मूलोदिकके तोड़ने पर समर्मंग हो जायें उसे 
अनंतकाय ओर जिसके समभंग न हों-बीचमें 
तंतु रहें, ऊँचा नीचा दूटे--उसे प्रत्येक समझना 
चाहिये ! इससे स्पष्ट है कि कंदपूल भी दो प्रका- 
रके होते हैं, एक प्रत्येक और दूसरे अनंतकाय | 
उक्त गाथाके अनन्तर एक दूसरे विशेष नियम- 
की प्रतिपादक गाया इस प्रकार है:--- 
कंदस्सव मूंखत्सद सालाखदस्स वाविबहुरुतरी । 
छल्हों सार्णतजिया पतेयाजिया तु तणुकदरी ॥९८८ ४ 

१ आदिक शब्दसे छाल, कोंपलछ, शास्ता, पत्र, पुष्प; 
फरू और बाज समझना खादियें । 


अछू १०-११ | 
इस गाथाम कंदुमूलादिकक्की छाल ( त्वचा ) 
के सम्बंधमें एक विशेष नियम दिया है और 
यह बंतलाया है 
होती है उसे अनंतकाय और जो ज्यादृह पतली 
होती है उस छालको प्रत्येक जानना चाहिए | 
इससे यह पाया जाता हैं कि कंवृमूलादिक 
अपने सर्वाभरूपसे अनंतकाय अथवा प्रत्येक 
नहीं होते, उनमें उनकी छालसे विशेष रहता 
ह--अर्थात्‌, कोई कंदमूल्यांदेक ऐसे होते हैं 
जिनकी छाल अनेतकाय होती है परंतु वे स्वयं- 
भीतरसे अनेतकाय नहीं होते और कोई कोई 
ऐसे भी होते हैं जो खुद भीतरसे तो अनंतकाय 
होते हैं परंतु उनकी छाऊ अनंतकाय नहीं होती, 
वह प्रत्येक ही रहती है । 
इसके बाद गोम्मटसारमें एक अपवाद नियम 
ओर भी दिया है ओर वह यह है कि ये कंद- 
मुठादिक ( ' आदि ! शब्दसे प्रथम गाथोक्त 
छाल, कॉपल, शाखा, पत्र, पुष्प, फल और बीज 
सभी ग्रहण करने चाह़ियें )अपनी प्रथमावस्थामें 
प्रत्येक होते हैं । यथा:-- 
जे विय मलादीया ते प्तेया पढमदाएं ॥ 
यह नियम इस बातकों सूचित करता है कि 
कंदमूलादिक-चाहे वे सभभंग हों या न हों, 
उनकी छाल मोटी ही अथवा पततली-अपनी प्रथ- 
माकस्थामें सब प्रत्येक होते हैं । उत्तरकी अवब- 
स्थाओमें वे प्रत्येक मी होते हैं ओर अनंतकाय भी 
और उनकी खास पहिचान ऊपर बतलाई गई है। 
नतीजा इस सारे कथनका यह निकलता हे 
कि सभी कंदमूक अन॑तकाय नहीं होते, न 
सर्वागरूपसे ही अनंतकाय होते हैं ओर न 
अपनी सारी अवस्थाओंमें अनंतकाय रहते हैं । 
बल्कि वे प्रत्येक ओर अनंतकाय ( साधारण ) 
दोनों प्रकारके होते हैं; किसीकी छाढ ही अनंत- 
काय होती है, मीतरका भाग नहीं ओर कि- 
सीका भीतरी भाग अनंतकाय होता है तो 
'छाल अन॑तकाय नहीं होती; कोई बाहर भीतर 
सर्वोगरूपते अनंतकाय होता है ओर कोई 
.-इससे बिलकुल विपरीत कतई अन॑तकाय नहीं 


शझाखीय-चचो ! 
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कि जो छाल ज्यादह मोटी ओर 


इ१७ 
होता; इसी तरह एक अवस्थामें जो प्रत्येक है 
वह दस अवस्थामें अनंतकाय हो जाता है 
अनंतकाय होता है वह प्रत्येक बन 
जाता है । प्रायः यहीं दशा दूसरी प्रकारकी 
वनस्पतियोंकी मी है । वे मी प्रत्यक और अनंत- 
काय दोनों प्रकारकोी होती हैं--आगममें उनके 
लिये भी इन दोनों भेदोंका विधान किया गया 
है-जेसा कि ऊपरके वाक्योंसे ध्वनित हे और 
मुलाचारकी निम्नगाथाओंसे भी प्रकट है, जिनमें 
पहली गाथा गोम्मटसारमें मी नं० £५८पु 
पर दी है:--- 
सूलगगपेारवाजा कंदा तट कंधवीजबीजरुद्दा । 
संमुच्छिमा य भणिया पत्तेयाणांतकाया य ॥२११॥ 
कंदा मूला छल्ली खेघ फ्ते पवाख्पुप्फफर्ल । 
गुच्छा गुम्ना बल्‍ली तमाणि तह पन्वकायाय २१४ 
ऐसी हालतमें कंद्‌-मूलों ओर दसरी वनस्प- 
तियाम अनंतकायकी दृष्टिसे आमतोर पर कोई 
विशेष भेद नहीं रहता । अत जो लोमअनंत- 
कायकी दृष्टिसे कच्चे कंदमूलोंका त्याग करते हैं 
उन्हें इस विषय बहुत कुछ सावधान होनेकी 
जरूरत है। उनका संपूर्णत्याग विवेकको लिये 
हुए होना चाहिये। अविवेकपूर्वक जो त्याग 
किया जाता है वह कायकष्टके सिवाय प्रायः 
किसी विशेष फलका दाता नहीं होता । उन्हें 
कंद्मूलोंके नाम पर ही भूठकर एकदम 
अनंतकाय न समझ लेना चाहिये; बल्कि इस 
बातकी जाँच करनी चाहिये कि कोन कोन 
कदम ल अनंतकाय हैं ओर कोन कोन अनंतकाय 
नहीं हैं. किस कंदमूलका कौनसा अवयव अनंत- 
काय है ओर कौनसा अनंतकाय नहीं हैं, साथ 
ही यह भी कि, किस किस अवस्थामें बे अनेत- 
काय होते हैं ओर किस किसमें अनेतकाय 
नहीं रहते । अनेक वनस्पतियोँ मिन्न मिश्र 
देशोंकी अपेक्षा जुदा जदा रंग, रूप, आकार, 
प्रकार ओर गुण-स्वमावको लिये हुए होती हैं । 
बहुतोम वेज्ञानिक रातिस अनेक प्रकारके परि- 
वर्तन कर दिये जाते हैं | नाम-साम्यकी वमहसे 
उन सबकी एक ही लाठींसे नहीं होंका जा 
सकता । संभव है कि एक देशमें जो वनस्पति 


श्श्८ 
अनंतकाय हो दूसरे देशमें वह अनंतकाय न 
हो, अथवा उसका एक भेद अनंतकाय हो और 
बूसरा अनंतकाय न हो। इन सब बातोंकी 
विद्वानोंको अच्छी तरह जाँच करनी चाहिये 
ओर जाँचके द्वारा जेनागमका स्पष्ट व्यवहार 
लोगोंको बतलाना चाहिये । 
ऊपरकी कसोटीसे दो एक कंदमूलॉकी जो 
सरसरी जाँच की गई है उसे मी हम आज अपने 
पाठकोंके सामने रखते हैं और आशा करते 
हैं कि विद्वान लोग उन पर विचार करके 
अपनी सम्मति प्रकट करेंगे:--- 
१-हमारे इधर अदरक बहुत तंतुविशिष्ट 
होता है। तोड़ने पर वह समभंग रूपसे नहीं टूठता, 
ऊँचा नीचा रहता है और बीचमें तंतु खड़े रहते 
हैं । छाल मी उसकी मोदी नहीं होती। ऐसी 
हालतमें बह अनंतकाय नहीं ठहरता । बम्बईकी 
तरफका अव्रक हमने नहीं देखा, परंतु उसकी 
जो सोंठ इधर आती है वह 'मंदा सोंठ” कहलाती 
है ओर उसके मध्यम प्राय: वेसे तंतु नहीं होते, 
इस लिये संभव है कि वह अनंतकाय हो । 
२-गाजर भी अक्सर ताड़ने पर समभंग रूपसे 
नहीं टूटती और न उसकी छाल मोटी होती है। 
इस लिये वह भी अनंतकाय मालुम नहीं होती । 
३-मूलीकी छाल मोटी होती है और इस 
लिये उसे अनंतकाय कहना चाहिये । परंतु 
छालको उतार डालने पर मृलीका जो मीतरका 
भाग प्रकट होता है उसकी शिराएँ, रग रेशे 
अच्छी तरहसे दिलाई देने लगते हैं, तोड़ने पर 
वह समभंग रूपस भी नहीं टुट॒ता। ऐसी हालतमें 
संभवहै कि मूलीका मीतरी माम अनंतकाय न हो । 
४-आलूझा ऊपरका छिलका बहुत पतला 
होता है। अतः वह अनंतकाय न होना चाहिये। 
विद्वानोंकों चाहिय कि वे भी इसी तरह 
कंदू-मूलादिककी जाबच करें ओर फिर उसके 
नतीजेस हमे सूचित करनेकी कृपा करें। हम 
भी इनकी विशेष जाँच करेंगे और साथ ही 
इसर कंदमूलोकी भी जाँचका यत्न करेंगे | 





जैनहिंलैषी- 
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[ भाग १६४ 
हमारी शिक्षा-संस्थाएँ । 
>्ब् ९ दसिरिटुलम-त 

( डेखक, श्रीयुक्त बाबूलाकृजी मास्टर । ) 

इस बातके बतलानेकी जरूरत नहीं कि जेन- 
समाजने शिक्षाको अपनी उन्नतिका साधन समझ 
उसके प्रचारकी ओर ध्यान दिया है, जिसके 
फलस्वरूप अकेले दिगम्बर सम्प्रदायकी ही 
२०-२५ वर्षमें अनेक शिक्षासंस्थाएँ नजर आने 
लगी हैं । इन संस्थाओंसे प्रतिवर्ष अनेक शाख्री, 
तीर्थ, विशारद तेयार हो रहे हैं, संस्कृत न्याय 
व्याकरण साहित्य और धर्मशास्त्रोंके विद्ानोंकी 
संख्या सेकड़ोंपर पहुँच चुका है ओर अब वह 
समय दूर नहीं है कि जब, हमारे कतिपय 
विद्वान नेताओंकी इच्छापूर्तिखरूप, जनसं- 
स्थाओंमें संस्कृत व्याकरणादि पढ़ानक लिय 
अजेन बिद्वानोंकी न ढूँढ़ना पड़ेगा । परंतु यह 
सब होते हए भी समाजकों शिक्षाविषयक वास्त- 
बिक संतोष नहीं हुआ, ओर यदि इन संस्था- 
आंकी कार्यप्रणाली एसी ही बनी रही ती भविष्य- 
मे भी उक्त संतोषकी आशा करना व्यर्थ है । 

थोड़ा भी समय विचार करनेभें लगानस 
विदित हो जायगा कि समाजने शिक्षाकी साधन- 
स्वरूप संस्थाओंको स्थापित कर उनमें ठक्षावध्रि 
रुपया खर्च करके जो शिक्षाप्रचारका कार्य 
किया है वह ओरॉकी अपेक्षा बहुत ही कम हे, 
इतना ही नहीं, किंतु इन संस्थाओंद्वारा जो पंडित 
तय्यार हुए हैं वे प्रायः वर्तमान समयसे हजार 
आठसी वर्ष पहलेके युगर्म बिचरण करनवाले 
व्याक्ति हं। इन विचारोंकों, अन्य देशोंकी कौन 
कहे, स्वदेश ही हुए ओर होनेवाले पारििर्तनोंका 
ज्ञान नहीं, उनके इृद्यकमलमे इतिहाप्त, गणित, 
विज्ञान, समराजनीति, अर्थनीति, स्वास्थ्य आदि 
आवश्यक्रीय विषयोकी बाय भी नहीं लगी ! 


बहू ९०-११ ] 
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यदि वे कोई काम करना भी सीखे हैं तो वह 
प्रायः अध्यापकी और उपदेशकी करना है। 
और देशोकी बातको न लेकर जब हम अपने 
देशवासियोंकी ओर बेखते हैं तब हमें चकित 
होना पढ़ता है । अल्पवयस्क आर्यसमाजने 
'थरोढ़े ही दिनोंमें अपने तथा औरोके हजारों 
बालकोंकों प्राचीन तथा अर्वाचीन जगतक़ी 
बातेंका ज्ञाता बना दिया है। उनके कालेजों, 
विद्याहयों तथा गुरुकुलोंमें बालक बालिका- 
आऑको धार्मिक और जीवनमें काम आनेवाले 
अनेक विषयोंकी अच्छी शिक्षा दी जाती है। 
इन संस्थाओंसे निकले हुए छात्र प्रायः स्वाभि- 
मानी, निर्भाक, देशसेवकू ओर स्वावलम्धी होते 
हैं । यह सब श्रय उक्त समाजकी शिक्षापद्धति 
आर संस्थाओंकी शासनप्रणालीक़ों प्राप्त है। 
उसके यहाँ सामाजिक संस्थाअओमें काम करने- 
वालोंकी कमी नहीं है । विपरीत हसके जेन- 
संस्थाअर्म इस बातका अकाल रहता है। हमें 
बराबर अपनी जनर्सस्थाओंके कार्यकर्त्ताओंसे 
“४ पाठशालामें लड़के ही नहीं आते, पंच ध्यान 
ही नहीं देते, सहायक पर चंदा बकाया पड़ा है, 
बेतन थोड़ा है ” इत्यादि बातोंका दुखड़ा सुनना 
पड़ता है। और हजारों लार्थोका धुवर्फंड रहते 
भी सस्थासे संतोपप्रद फल नहीं निकलता । 
अथपि हम इन संस्थाअमे वरबाद होनेंवाले 
रुपयों पर समय समय पछतावा करते रहते हैं, 
तथापि पंचमकालके माथे सम्पूर्ण दोष मढ़ शिक्षा 
और प्रतंघकी पद्धतिसे अपरिचित होनेके कारण 
यही सोचकर खर्चऋी धारा बहायें चले जाते 
हैं के शालाके रहनेसे भ्रमण करते हुए आने- 
वाले पंडित या घनी जन हमें कृषण तो न 
कहेंगे । हमारी पंचमकाल महाराजसे बिनय है 
कि आप इस शिक्षाविहीन जेन जातिपरसे 
अपनी शनि दृष्टि उठानेकी शीघ्र कृपा कीजिये, 
ताकि यह जाति अधिक नहीं तो, अपनी ही 


हमारी शिक्षा-संस्थाएं । 
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संतानकों पारसी महाराष्ट्र आदि अपने देशभा- 
इयोंके समान तो अवश्य शिक्षित बना सके । 
जैनसमाजने वियाग्रेमियोंके कहनेसे लाखों 
रुपये शिक्षा प्रधारमें खर्च कर दिये ओर कर 
रहा है, इसके एक नहीं अनेक विद्यालय खुल 
चुक़े हैं जिनमें सेकड़ों समर्थ और असमर्थ छात्र 
शिक्षा था रहे हैं। अनेक छात्रालय भी जारी हो 
चुके हैं | इतना होनेपर चाहिये तो यह था कि 
समाज अपने कृत्यपर प्रसन्न होता ओर इस पर- 
मोषयोगी कार्यमें अधिक माग लेता । परंतु 
ऐसा नहीं हुआ । वह दिनोदिन उदास होता 
जाता है | जहाँ पाठशालाओंकी चर्चा छिड़ी 
कि लोगोंके चेहरेंपर उदासी झलकी । चंदेकी 
बात उठी कि खिसकनेका नंबर जारी हुआ 
बड़ी कठिनाईसे रुपयेके देनेवाके आने दो दो 
आने चिट्रेपर चढ़ाते हैं । पाठशालाओंसे लोग 
इतना क्यों चिद्ते हैं? सहायता देनेमें क्यों 
आगा पीछा करते हैं ? यदि ऐसा कहा जावे 
कि वे अपने बालकोंको पढ़ाना नहीं चाहते, 
अथवा उनके मनमें कृपणता बहुत बढ़ गई है, 
तो यह ठीक नहीं जँचता । कारण कि, ऐसे बहु- 
तसे जेनी अपने लड़के लड़कियोंकों, शिक्षा 
दिलानेके लिये, सरकारी पाठ्शालाओंमें मेजते 
हैं ओर उनकी रुचि विय्याभ्यासमें बढ़ानेके लिये 
उन्हें प्रतिदिन मिठाई, फल, पेसा आदि देते 
रहते हैं । प्रतिवर्ष रथ चलाने, मंदिर बनवाने, 
जीणोंद्धार करने, औण्घालय स्थापित करने 
और जीवदयाका प्रचार करने आदि धघर्मका- 
यौमें भी जेनी बहुत कुछ धन सर्च करते हैं, 
इससे उनमें विद्याप्रेमका अभाव अथवा दानशी- 
रुताकी कमी कहना भारी भूल करना है । 
जैनियोंकी उदासीनताका कारण क्‍या हैं, 
इसकी खोज करनेक्ी ओर अभी समाजने 
ध्यान नहीं दिया । समाजमें विद्वानोंके दो प्रधान 
दल हैं एक पंडितद्ल दूसरा बाबूबुछ । ये 





शैर७ 
दोनों दुल अपनी ही धनमें मस्त हैं । जब 
सुनो तब इनसे यही सुननेको मिलता हे कि 
अभी विद्यालय थोड़े हैं, लोग अपने छड़कोंकों 
पदनेके लिये नहीं भेजते । बाबुओंकों बिना 
इस बीस जेन हाईस्कूल और चार छे जेन- 
कालेज खुले समाजकी उद्ासीनता घटनेकी 
आज्ञा नहीं दिखती । उनकों रात दिन यही 
घुन रहती है कि समाजमें ग्रेज्युएटॉकी संख्या 
खूब बढ़ाई जावे और यह तभी हो सकेगा जब 
जैन हाईस्कूल ओर कालेज काफी संख्यामें 
खुलेंगे । शिक्षाप्रचारक्क विद्यालय, कालेज 
आदिकी वृद्धि ओर स्थापनासे लाम तो अवश्य 
होंगा परंतु इन दोनों दलुवालेनि अभीतक इसका 
विचार नहीं किया है कि उस लामसे समाजकी 
शिक्षात्रिषयक् उदासीनतामें कितनी कमी 
होगी । हमारी उदासीनता वास्तवमें उस समय 
घटेगी जिस सम्रय हमारी संतानकों उपयुक्त 
व्यावहारिक शिक्षा देनेवाली संस्थाओंकी स्थापना 
होकर उनका परिचालन भलीभौति होने लंगेगा। 
इम वणिक्‌ हैं, हमारी जीविकाका द्वार 
बाणिज्य है, जिन्दगी पद पद्‌ पर काम पढ़ने- 
वाले ( जीवोंके ग्यारहवें प्राण ) धनकी प्राप्तिका 
हमारा प्रतिष्ठित ओर सुखसाध्य मार्ग व्यापार ही 
है। व्यापारियोंका ही हमारे यहाँ अधिक मान हे । 
अपरिचित व्यक्तिके पारेचयके लिये हम उसके 
शास्रश्ञानककी विशेष पेंछताछ न करके प्रायः 
उसके व्यवसायको ही पूँछा करते हैं। अपरिभित 
साहित्यका ज्ञता और अतुलनीय बलझाली 
जेनी यदि व्यापारमें पटु नहीं है तो हम उसका 
प्रायः उतना मान नहीं करते जितना कि इन 
दोनों गुजेंसे झन्‍्य व्यापारकुशल व्यक्तिका 
करते हैं। पेतृक सम्पत्ति पानेवाले घनिक जैन 
भ़े ही व्यापार न करें, अपने कारोबारका 
सम्हालना ओर हिसाब किताबका छिखना वे 
मले ही न जानें; परंतु साघारण स्थितिवालोंका 
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बिना व्यापार किये अथवा हिसावब-किताब लिखे 
काम नहीं चलता, अतएव हमारे लिये व्यापा- 
रिक शिक्षा परम आवश्यक है और यही कारण 
है कि अपनी शिक्षासंस्थाओंमे इसका अभाव 
देखकर हम लोग उनसे उदादीन होते जाते हैं ॥ 

हम लोम अपने लड़कीको पढ़ानेमें लाभ तो 
समझते हैं परंतु उच्च शिक्षा दिलानेमें प्रमादी 
हैं। अपनी निजी झालाओंमें व्यावहारिक विष- 
योंकी शिक्षाकी कमी देख वहाँ बालकोंको भेज- 
नेमें विशेष लाभ नहीं समझते । जब कोई हमसे 
कहता है कि लड़का मिडिल पास हों गया 
है इसे अब हाईस्कूलमें क्‍यों नहीं भेजते, तो हम- 
से यही कहंते बनता हे कि क्‍या हमें उससे 
नोकरी कराना है! कामलायक उसने पढ़ ही 
लिया है, अब दुकानमें बठाल कर व्यापार 
सिखायेंगे । यद्यपि इम उच्च शिक्षासे अनभिज्ञ 
हैं तथापि हमारा उपर्युक्त कथन सारहीन नहीं 
है। हम प्रतिवर्ष देखते हैं कि हमारे यहाँ हाई- 
स्कूलों और कालेजोंकी परीक्षाओंम बंठे हुए 
छात्र निर्वाहके लिय नाकरी ढूँदनेमें घार परि- 
श्रम करते हैं, नोकरी चाहें वह कितने ह्वी परि- 
श्रमकी क्‍यों न हो परंतु हो ऐसी जिसमे कुर- 
सीपर बेठना और टेबिल पर कागज रखकर 
लिखननेको मिले। ये विचार वेसे भी इतन कम- 
जोर और साहसहीन हो जाते हैं कि यदि 
कहीं परीक्षा फेंल हो गये ता महीनों रोते रहते 
हैं और कई एक तो विद्याभ्यासकों ही तिलांजलि 
दे बेठते हैं। शिक्षाविमागन पठनकममें साहित्य 
गणित भूगोल आदिकी भरमार तो कर दी हे परंतु 
पढ़नेके पश्चात्‌, हमें ही नहीं क्विंतु अन्य व्यवस्ताय- 
वालॉकों मी उनसे कितनी कम सहायता मिलती 
है उसे सभी जानते हैं। अपने घरमें लाखोंका 
व्यापार होते हुए भी, एक सिंघईजीकों बी० ए० 
तक पढ़नेके बाद साधारण वेतन पर इ्कूल 
मास्टरका कार्य करते देख हमने अपनी उपयुक्त 


अड्डू १०-११ ) 
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कल्पनाकों यदू ठीक समझ लिया तो इसमें 
इमारा दोष ही क्या हे ? यथार्थमें हम उच्चशिक्षाके 
विरोधी नहीं हैं, विरोधी हैं तो केवल आजकलक़ी 
शिक्षाप्रणालीके । क्‍यों कि उसके द्वारा शिक्षा प्राप्त 
करनेमें हमें जितना अथैव्यय करना ओर कष्ट 
उठाना पढ़ता है उतना छाम नहीं होता । इसीसे 
हम उच्च शिक्षा प्राप्त करानेमें प्रमादी बन रहे हैं 
ओर यही कारण है कि हम, अपनी उदासीनताके 
इस वास्तावेंक कारणको ठीक तौर पर न जतला 
सकनेकी वजहसे, शिक्षाकी चचों छिड़ते ही 
£ मोनी बाबा ? बन जाते हैं । 


जिस समय शिक्षाका अभाव कह कर 
समाजमें शिक्षाप्रचारक लिये आन्दोलन जारी 
किया गया था उस समय छोगोंकों यहीं सुझी 
थी कि जहाँ तहाँ संस्थाएँ खुहनेसे शिक्षाका 
प्रचार हो जायगा । उनकी इस भोली समझने 
ही उन्हें आज इस परमोपकारी कार्यस्ते उदासीन 
बना दिया हैं । वे बेचारे तो संस्थाओंकी पठन- 
प्रणाडी रचने और उनके प्रबंध करनेका भार 
पंडितोंपर रख़कर इस आशासे निश्चिन्त हो 
गये कि ये लोग हमारी आवश्यकताओंको 
अवश्य दूर करेंगे, परंतु उनकी वह आशा 
सफलीमूत नहीं हुई । पंडितांने जिस पाउयप्र- 
णालीका आश्रय लिया वह उस समाजकी थी 
जिसके यहाँ पठन, पाठन, यश, हवन आदि 
बार्मिक कृत्य करने तथा वाद्विवादमे पांडित्य 
प्रकट करने योग्य ज्ञान प्राप्त कर ठेनसे ही जीवकी 
जीविका चलती ओर अंतर्में जीवका उद्धार 
होना माना जाता है । साथ ही, इन कृत्थोंके कर- 
मेपर ही उस समाजके व्यक्तियांकी प्रतिष्ठा होती 
है । परंतु हमारी समाजमें यह बात नहीं है| हम 
छोग भगवानकी पूजा स्वयं करते हैं, भगवानके 
निकट अपनी प्रार्थना छिसी दूसरे व्यक्तिके 
द्वारा पहुँचाना अच्छा नहीं समझते, बल्कि 


हमारी शिक्षा-संस्थाएँ । 


या मी हचन पट भी अभ्ट 2 #2325 


धार्मिक कृत्योंकों मिहनताना लेकर करंनवाले 
सजातीय भाईयोंको घुणाकी दृष्टिस दखते हैं । 
हमारे यहाँ तो प्रायः मुनि और गृहत्यागी 
श्रावक ही ग्रहस्थोत्ते भोजन, शाखत्र तथा पिच्छी 
आदि ग्रहण करनके अधिकारी हैं । यही कारण 
है कि ब्राह्मणोंकी पद्धतिका अनुकरण करनेवाले 
हमारे पंडितजन इन संस्थार्भंसि समा जकों संतो- 
बित करनेमें विफल हुए हैं । परंतु अब इन ठो- 
गोंकों अपने कामकी समालोचना करनेमें 
प्रमादी न होना चाहिये, अब भी कुछ नहीं 
बिगड़ा है । 

कला बद्दत्तर पुरुषकी, तामें दो सरदार । 

एक जीबकी जीविका, दूजी जीव उद्धार ॥ 

जबतक नीतिके इस दोहेपर ध्यान देकर काम न 
किया जायगा तब्तक जातिमें शिक्षाका प्रचार होना 
असम्मव हैं । उसे आजकलके विद्यालयॉर्म धार्मिक 
शिक्षाके साथ व्यावहारिक शिक्षाका प्रबंध करना 
होगा ओर अपनी ज्ञानप्रसार चाहनंवाली इच्छाको 
पूर्ण करनेके लिये ऐसे मिंडिल्स्कूल (पाठशाला ) 
हाईस्कूल ( विद्यालय ), कालेज ( महाविद्या- 
लय ) खोलने पड़ेंग जिनम॑ जीविकाके साधनों- 
की शिक्षा प्रधानतः देशभाषामें दी जाय । प्राचीन 
जेनसाहित्यके जाननेके लिये प्राकृत, संस्कृतादि 
भाषाएँ ओर शासकों तथा विदेश्ीब्यापारियेसे 
व्यवहार करनेके लिये अगरेजीमाधा सीखनेकी 
भी आवश्यकता है परंतु वह उतने ही अंश, 
जितनेसे दूसरेके भाव समझ सके ओर अपने 
दुसरों पर प्रकट कर सकें । 

वर्तमान जेनियोंकी जितनी शिक्षा संस्थाएँ 
हैं वे सब स्वतंत्र हैं और अपनी अपनी ढहफली 
अपना अपना राग आलापनेमें मस्त है। उनके प्रब॑- 
घक और कार्यकर्ता अपनी अपनी संस्थाकी 
पढ़ाई और व्यवस्थाकी सदेव प्रशंसा दो किया 


श्र 
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करते हैं, यदि कभी क्रेसीके कहनेसे उन्हें 
सेस्थामें. किसी प्रकारकी नुटि स्वीकार 
करनी पढ़ती है तो उसका कारण वे घनामाव 
बतलाकर दोषमुक्त हो जाते हैं । इन संस्था- 
ओम पारस्परिक सम्बन्ध न होनेसे एक बढ़ी हानि 
यह हो रही हे के इनमें काम करनेके छिये योग्य 
व्यक्ति व पढ़नेके लिये योग्य छात्र नहीं मिलते । 
कहीं कहीं तो साल मरमें तीन तीन चार 
चार पाठकोंका परिवर्तन ही जाता है । पाठ्य 
ग्न्थोका यह हाल है कि शालाके प्रारम्भसे जारी 
हुए ग्रंथ हानिलाम पर ध्यान दिये बिना अबतक 
पढ़ाये जा रहे हैं ओर कहीं कहीं सालमें एक ही 
विषयक तीन तीन अंथेंका परिवर्तन हो जाता है। 
प्रबंधका विचित्र ही हाल है । शुद्धान्नायियोंकी 
विशुद्ध संस्थाओंकी .प्रबंधका रिणी सभाओं में अजे- 
नोंका चुनाव ही नहीं होता; यदि भूलसे किसी 
अभागिनी संस्थामें हो भी जावे ते लोग उसकी 
सम्मतिमात्र सुनते हैं, उसके अनुझूछ कार्य करने- 
में उन्हें सदेव सेस्थाके मिथ्यत्विनी बननेका 
डर लगा रहता है। अजेन पंचने पाठ्य ग्रंथ, 
प्रबंध, पाठककी नियुक्ति, प्थक्‍्त्व आदिके विष- 
यमें क्रितनी ही अच्छी सलाह क्‍यों न दी हो, 
वह अपनी सम्मतिके अनुऋुल निस्वार्थ भावसे 
काम करनेको कितना ही तेयार क्‍यों न हो जावे 
परंतु अजेनोंको मिथ्यात्वकी ही म॒र्तिं समझने- 
वाले हमारे जैनीमाई अपने इस पंचकी बात 
पर चलनेका साहस नहीं कर सकते । “ समय 
क्या बतला रहा हे, हमारे पड़ोसी अपनी अपनी 
उन्नतिक लिये क्‍या क्या कर रहे हैं, उन्नतिपथमें 
इसरी जातियों तथा ध्मोत्रांठ हमसे कितने 
आगे बढ़ रहे हैं?” इन वार्तोंकों अव्वल तो, सबे- 
रसे आधी राततक व्यापार धंघोंमें फैंस रहनेके 
कारण, हमें जाननेकी फुरसत ही नहीं मिलती 
दूसरे हमें सदेव अपनेको साधओंके स्थानापन्न 
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[ भाग १७ 


बढ 


माननवालाक हैँहसे यही उपदेश सुननेको' 
मिलते हैं ।कि “माई मिथ्यात्बियोकी बातोंमें 
क्या धरा है, अपनेसे जो बने सी करो, इस पंचम 
कालमें उन्नतिकी आशा करना व्यर्थ है।” आवि 
अपने मुरुओंके ऐसे वचनामृतोंसे हमारी हार्दिक 
संकी्णता सवेव बलवती बनी रहती है । अभी बहुत 
दिन नहीं हुए कि एक पाठशाडामें व्यापारिक 
शिक्षा दिलानेके पक्षपाती अजेन पंचकी सम्मति 
मानकर कार्य करनेकी तयारी देख हमारे एक 
बाबाजीकी यह चिंता हो गई थी कि कहीं 
ऐसा न हो ह# ऐसी सलाह देनेवाले महाशयके 
केरमें पडुकर गरीबिनी पाठशालाके माथे जेन- 
पाठशालाके बदले महाजनी पाठशालाके कुना- 
मंका धब्पा लग जावे । इसी आशंकासे 
शंक्ित हो आपने खूब उछल कृद मचाई, जिससे 
फल वही हुआ जो होना चाहिये था, अर्थात 
अजेन पंचोंने उस पाठशालाके कामम योग 
देना बंद कर दिया और पाठशाला उनकी 
संगतिसे बढ़नेवाले परिग्रहके पापसे, बच गई ' 

हमारी रायमें सप्राजकी अब अपने इन कु- 
संस्कारोंकों दूर कर देना चाहिये । 

उसे अपने धनिक माईसोंकी सम्पात्तिक 
रक्षणार्थ और निर्घनोकी सुखसाध्य जॉविका 
बननेके लिये व्यापारिक वियालय खोलनेमें 
बिलम्ब न करना चाहिये | देशमं निर्घनताकी 
बाढ़ जोरों पर है, महँगाइ मैंह फाड़े गरीबोंकी 
ओर बढ़ रही है, जेनसमाजमें गरीबोंकी संख्या 
भी कम नहीं हैं, इससे अब शिक्षाक्रार्यको 
बड़ी सावधानताक साथ चलानेका समय है। 
दुःखकी बात है कि अपने घनिक भाईयोंक्े 
यहाँ मुनीम मुख्तारमारीके सेकड़ों स्थान 
खाली होने पर भी इन पदों पर काम करनेकी 
योग्यता न रखनेसे तथा नाना प्रकारक व्यापारों- 
को देखते हुए भी उद्योगपंधोंके ज्ञानसे शुन्य 
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होनेके कारण हजारों जैनी बंजी और . मजदूरी 
सरीखे घोर परिश्रमसाध्य पेशोकों कर रहे हैं; परंतु 
तो भी इनका “ नो खाये तेरहकी भूख ” से 
नाता नहीं दूट्ता | ये समाजके तीन चौथाई 
भागको दूबाये बेठे हैं।इनकी उन्नतिसे ही समाज- 
की उन्नति है। घनिक भागसे इनका घनिष्ठ 
सम्बंध है, इस कारण डर है कि कहीं द्वव्योपा- 
जैनके साधनों और शक्तिके अमावमें ये गरीब 
शाखाम्रग बने रहकर अपने धनी सम्बन्धियोंके 
सम्पत्ति-बागका चट न कर जावें । कहावत है 
कि “ सूखा ईघन गीलेको लेकर जल जाता 
है। ? घनिक कहाँ तक हाथ सिकोड़ेंगे ! देने- 
की इच्छा तथा सामर्थ्य न होते भी दया ओर 
लोकलाजके दवावसे दबने पर कुछ न कुछ 
देना ही पड़ेगा । इससे श्रीमानोंकों चाहिये कि 
शीघ्र समयोपयोगी शिक्षासंस्थाएँ स्थापित करें 
और विद्वानोंकी चाहिये कि शास्त्री और ग्रेजु- 
एटके बनानिकी घुनकों कम करके इन गरीबों- 
को व्यापारिक (ऑद्योगिक ) शिक्षा देनेका 
शीघ्र प्रबंध करें । 

संस्थाअंसे सम्यक फल प्राप्त करनेके लिये 
उनकी व्यवस्था और पराठ्यप्रणालीकों सम्यक 
बनाना आवश्यक है। व्यवस्थाके छिये शिक्षा- 
पद्धतिके ज्ञाता, चतुर, उद्योगी और समया- 
नुकूल व्यवहार करनेवाले अध्यापकोंकी खोज 
होनी चाहिये, और संस्थाकों ऐसे पंचोंके हाथोंमें 
सौंपनेड़ी जरूरत है जो उन अध्यापकोंके 
कार्यो का भले प्रकार निरीक्षण करने और उन्हें 


समय समय पर निर्दिष्ट तथा यथोचित 
सहायता देनेके लिये तेय्यार हों । बिना 


ऐसा किये अब काम नहीं चलेगा। आवश्य- 
कीय विषयोंका निर्धार कर उनपर दविद्वानोंद्वारा 
ग्रेथ लिखवानेसे ग्रथोंका अभाव दूर हो सकता है। 


हमारी शिक्षा-संस्थाएँ । 
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और प्रान्तोंकी अपेक्षा बुवैठलंड ओर मध्य- 
प्रांत शिक्षामें बहुत पीछे हैं । यहाँ अक्षर और 
अंक ज्ञानवाले जेनी भाई सेकड़े पीछे २०-२५ 
मले ही मिल जावें, परंतु जिन्हें सभ्य समाज 
शिक्षित कह सके ऐसे व्यक्ति सेकड़ेमे एक दो ही 
मिलेंगे । इन्हीं दोनों प्रांतोमें परवार, गोलापूरव, 
गोलालारे माश्योंका बहुतायतसे निवास है। 
इससे परवार महासमा अथवा मध्यप्रांत बुबेल- 
खंढ प्रांतिक समाको अधिक नहीं तो, एक ऐसे 
विदालयकी स्थापना अवश्य करनी चाहिये जिससे 
पाठशालाओं और विद्याल्यॉर्मं काम करनेके 
लिये अध्यापक तैयार होंबें, तथा व्यापारी और 
व्यापारियोंके यहाँ काप्त करनवाले मुनीम मु- 
ख्तार भी तेयार होवे । ययपि ऐसे विद्यालयकों 
स्थापित करना और उससे इच्छित फल पानेके 
लिये उसे भली मॉति चलाना कृष्टसाध्य कार्य हैं, 
तथापि वह असाध्य नहीं हे । हमारे धनिक बेघु- 
ओके दिलमें यादिं आ जाय तो वे आर्थिक सहायता 
देकर सहजहींमें इसे स्थापित कर सकते हैं ओर 
विद्वान भाई अपने भिन्न अजेन विद्वानोंकी सहा- 
यता लेकर उसे सहजमें चला सकते हैं । अब 
समय बदुल गया है। लाग धार्मिक उत्सवोर्मे 
मिन्नधमावर्लम्बियोकिी, . मिथ्यात्वी नास्तिक 
आदि कहकर, बुलाने और सम्मति लेनेक 
विरोधी भाइयोंकों तच्छ दृष्टिसे देखने लमे हं । 
फिर शिक्षा सरीखे व्यावहारिक ओर आवश्यकीय 
कार्यमें अपने अनुभबी, शिक्षातत््वज अजेन बंघु- 
ऑक़ी सम्मति और सहायतासे वंचित रहना यह 
कोनसी अक्लमंदी है! अतः इस्त प्रस्तावित ओऔ- 
योगिक विद्यालयकी प्रबंधकारिणी सभामें ऐसे 
ही व्यक्तियोंको नियत करना चाहिये जो समा- 
जकी स्थिति ओर सामायके बातोंके जानकार 
होनेके सिवाय उद्योगी ओर शिक्षातत््वज्ञ हों... 
चाहे वे जैन हों या अजेन । 


रेश8 
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पुस्तकालयोंकी सहायता । 
( ले०-मुलाबचंद जेनवैद्य, अमरावती । ) 
“सार्वजनिक पुस्तकालय जनसमुदा- 


यके विश्वविद्यालय हैं। ” 


वास्तवमें देखा जाय तो जितना लाभ पुस्त- 
कालयों द्वारा हो सकता है, उतना अन्य संस्था- 
ऑ द्वारा नहीं हो सकता । अन्य वियासंस्था - 
ओऑसे शिक्षा केवड वियार्थियोंकों ही मिलती 
है दूसरोंकों नहीं। परंतु पुस्तकालयोंसे समाजकी 
आयः सभी व्याक्तियोंको शिक्षा मिला करती 
है । पुस्तकालयके द्वारा बच्चोंसे लगाकर बृद्ध 
अवस्थातकके सभी स्त्री पुरुष समरूपमें अपनी 
इच्छानुसार ज्ञान प्राप्त कर सकते हैं । संसारमें 
शानप्राप्तिका सर्वश्रह्ठ और सहज उपाय पु- 
ह्तकालय ही है । पुस्तकालयोंके समान उदारता- 
पूर्वक ज्ञानाम्रतकी वर्षा करनेवाल्ा दूसरा कोई 
भी उपाय इस समय नहीं है । जिस देश, 
समान और जातिमें पुस्तकालयोंका आदर 
है, जहाँपर असंख्य पुस्तकालय विद्यमान हैं 
ओर जहाँके कार्नेगी सर्राखि महा घनकुबेर अप- 
नी अटूट संपत्तिकों रूद्वियोंके प्रवाहमें न बहाकर 
समयोपयोगी आवश्यकीय कार्योमें दान करते 
हैं, वह अमेरिका देश, वहाँका समाज और 
जाति केसे अज्ञ ओर घनहीन रह सकती 
है ? नहीं कदापि नहीं। “ सावजानेक पुस्तका- 
लय मनुष्यसमाजके घर्ममंदिरोंसे बढ़कर हैं,? 
* सार्वजनिक पुस्तकालय मानव समुदायके वि- 
श्वविद्यालय हैं, ऐसी जहाँडे देशवासियोंकी 
म्रनोभावनाएँ हैं, फिर वह देश कला, कोशल्य, 
विज्ञानादिका महाव केंद्र तथा घनवेभवसंपत्ष 
रहा, तो इसमें क्या आश्यर्य हे । जिस समय 
इमारे भारतवर्ष ; तथा हमारे जेनसमाजमें इसी 


जनहिलेषी बन 


सज्जन ही 


( भाग रे७छ 


प्रकारकी उच्च भावनाएँ थीं उससमय हमारे 
घार्मिक और छौकिक वेभवकों देखकर अन्य 
घम और देश मारे लज्जाफे नतमस्तक दिखाई 
देते थ । लेकिन इःख़की बात है, कि कुछ 
शताब्दियोंसे हमारा जेनसमाज ग्रंथालयोंके 
महत्त्वकों बिलकुल भूल गया । इसीसे ऐसी हीन 
और शोचनीय दशा हो गई । 

हमारे प्राचीन जेन महर्षियोंने दश्घर्भके 
स्वरूपमें चार प्रकारका त्याग - ( दान ) 
बतलाया है, उसमें शासत्रदान भी है । इस शाख््र- 
दानमें तीनों ( आहार, ओषध और अभय ) 
दान गर्मित हो जाते हैं । अनेक विद्वान शाख- 
दानको विद्यादानर्मं गर्मित कर विदयादानकी 
ही महिमा गाते हैं। समाजमें विद्याका अभाव 
देखकर उनका आढाय एक प्रकारसे डाचित 
भी है । किन्तु वास्तवम शाशक्षद्वानका ध्ञर्थ शा- 
खालयोंका निर्म्माण करना है । ग्रंथालयोंफ 
द्वारा धर्मका प्रचार और सामाजिक उन्नति बहुत 
कुछ हो सकती हैं । इसी लिए हमारे पृर्वज 
जिनमाीद्राके साथ साथ ग्रंथसंग्रहालय ( शास्तरमे- 
डार ) स्थापित करते आए हैं । परन्तु खेद है 
कि हमारे ही जनसमाज पर विशेष कर परिवार 
जाति पर रूठ्रियोंका, भेड़ियाधसान बुद्धिके अंधे- 
रका ओर मानकषायक्रा इतना आक्रमण 
हुआ है कि उसके द्वारा समाजका सस्‍्तव नष्ट 
ही गया। रूढ़ियांने उसे अपना दाप्त बना लिया, 
मेड़ियापसान बुद्धिने समाजमें अपना आइंबर 
कैलाया और इसी आहंबरके द्वारा मानकधाय 
प्रज्वलित हो गई । इन जिकूटोंके एकत्र होनेसे 
घड़ाघड़ मंद्रिंपर मंदिर बनने लगे । फिर 
किसीका लक्ष्य झाख्रोद्धारक्की तरफ नहीं गया। 
इन त्रिकूटोंके आकमणसे मंदिर बनवाने और 
रथ चढानेका उद्देशा अष्ट होता गया । यहीँतक 
$ जहाँपर अनेक मंदिर होनेके कारण नये 
मेदिरांकी किंचित भी आवश्यकता नहीं थी 
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वहाँपर अनेक और भी नये नये मंद्रि तेयार 
हो गये, जिनमें पूजा तक नहीं होती । तीथोंक 
अतिरिक्त कहीं कहीं पर इतने मंदिर हैं जितने 
कि वहाँपर जेनियोंके घर भी नहीं हैं । इतने पर 
भी प्रत्येक मंदिर्में बहुसंख्यक् प्रतिमाएँ हैं 
जिनकी सेभालतक नहीं होती । पुराने जीर्ण- 
शीर्ण मंद्रि नष्ट भले ही हो जावें, पर हमारी 
जातिके धनिक सज्जन,ओर पंचायतियोंके मुखिया 
अपने द्व॒ब्यका व्यय घरके कार्येमें अर्थात्‌ 
संतानोंकी ब्याह सगाईमें, बेइयाओंके नाच मुज- 
रॉमें करते हैं और या धार्मिक इृष्टिसे नये 
मंदिर बनवाकर रथप्रतिष्ठा आदिमें करते 
हैं । रूढ़ि, भेडियाधघसान बुद्धि और मानकपाय 
इन त्रिकूटोंके कार्ण पद्वियोंके लिये, 
अथवा ब॒ढ़ापेमें ब्याह शादी करके संतानोत्पा- 
दुनके डिय हमारे धनिक और मुखिया लोग 
इतने लालायित रहते हैं, कि मेरे पास उसके 
डिखनेके लिग्रे शब्द नहीं हैं। सिंघई बनना 
मानों इईंद्रका सिंहासन प्राप्त करना है | जो 
विशेष श्रीमान्‌ हैं उनकी इच्छा केवल सिंघई 
पद्वीसे ही तृप्त नहीं होती, किन्तु वे उत्तरोत्तर 
आर भी विशेष पदवियोंकी आकांक्षः रखते हुए 
सिंवईसे सवाईसिंघई, सेठ, सवाई सेठ, श्रीमंत सेठ 
और महा महा श्रीमंत सेठ बननेके लिये लाला- 
यित रहते हैं । इन्हीं मंदिरोंकी अधिक्ताको 
देखकर“ बजहाड़-शालापत्रक ? के संपादकने 
«४ जैनपंथाची माहिती” शीर्षक लेखमें इधर 
उधरकी बातें लिख कर जैनियोंके कार्यकी 
विवेचना करते हुए मंद्रिंके निमोणरूपी एक ब- 
ड्रेभारी कार्यका दिग्दुशन कराया है। उन्होंने 
लिखा है ' जेनियोंका आज तकका कर्त्तव्य 
कर्म मेद्रिंके निमोण करनेका ही रहा है॥? 
आप लोगोंकों शायद्‌ इस परसे स्वाभिमान 
उत्पन्न हो, पर रवानिमानकी बात नहीं, यह 
हृद्यभेदक कटाक्ष है ।कठाक्ष न भी हो तो 


पुस्तकालयोंकी सहायता । 
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क्या यही हमारे कत्तेव्यकी परम सीमा है? 
हमको लज्जा आनी चाहिए कि अन्य लोग 
हमारा कार्य केवल मंदिरिनिम्मोण करनेका 
ही बतलाते हैं ! हमारे पास इसका उत्तर भी 
क्या है? यदि हमने कोई अन्य आर्थिक मह- 
त्काय किया होता, सावजनिक हितका कार्य 
स्थापित किया होता, या किसी सार्वजनिक 
कार्योंमें योग दिया होता तो आज हमें यह आश्षेप 
ने सुनना पढड़ता। हमारी कौमके मुखिया और 
धनिक लोगोंकी दातृत्वलालसाका श्रेय इन त्रिकृ- 
टॉको ही मिलना चाहिये । इसी लिये ये 
लोग न तो समयकी आवश्यकताकों जानते 
है ओर न द्वव्यक्रा उपयोग करना ही इन्हें 
आता है। ये तो केवल इन त्रिकूटोंके शिकार 
बन गये हैं | ये बातें कुछ वर्ष पहलेकी 
हैं । वर्तमानसमयका प्रवाह पहलेके समान 
जोरों पर नहीं है, तब भी प्रतित्र्ष दो चार नये 
मंद्रिंके निर्माणके साथ साथ रथप्रतिष्ठाएँभों 
होती ही रहती हैं । अब भी हम लोग नहीं 
चेतते । ययपि नये मंदिर बनाना कम हो गया 
है, तथापि उसके बदलेमें लोग मंदिरोंकी मीना- 
कारी आदि अनेक सजावटके कार्योंमें बेहद्‌ 
रुपया खर्च करते रहते हैं । इन्हीं कार्योके 
सबवसे हमारी वर्तमान संस्थाएँ जजरित अब- 
स्थामं अपना जीवन व्यतीत कर रहीं हैं। 
हमारी परंपरागत रूदढ़ियों, भेड़ियाघसान बद्धि 
ओर मान कषायके कुसंस्कार जैनसमाजके 
घनिकोंकी अपने क॒र्तव्यपथ पर आरूद नहीं 
होने देते । यदि ऐसी ही अवस्था बराबर बनी 
रही तो मविष्यत्‌में व्तेमानकी अनेक संस्थाएँ 
मृत्युमसमें पत्तित हुए बिना न रहेंगी ओर समा- 
जको उन्नतिके बदलेमें हाने ही उठानी होगी । 

वर्तमानमें जितनी प्रसिद्ध जेनसंस्थाएँ हैं 
उनका उद्देश विद्यार्थियोंको धार्मंक और लोकिक 
शिक्षा वेनेका हे । वे अपने उद्देश्यकी पूर्ति 
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अनेक अंशोमें कर भी रही हैं, परन्तु जबतक उसने एककी भी न मानी और 


असमाजमें बच्चोंस रूगाकर वृद्ध अवस्थातकके 
सभी ख््रीपुरुष शिक्षित न होंगे तब तक उच्नत्ति 
होना एक बड़ा ही विकट कार्य है। अभी हमारे 
समाजमें ऐसे बहुसंख्यक ख्रीपुरुष विद्यमान हैं 
जिन्हें एक अक्षर भी पदना लिखना नहीं आता । 
अब बतलाइये, ऐसी अवस्थामें, वे कहाँतक 
अपनी संतानोंको शिक्षित बनानेंके विचार 
रखते होंगे । हमारे हल्ठढ़ मचानेसे भठे ही कुछ 
बालक स्कूलोंकी प्रवेश कक्षाओंतक पढ़ा लिये 
जायें, पर इतनेसे ही विद्यार्थी शिक्षित नहीं हो 
सकते । शिक्षाके लिये योग्य आचरण और 
बुद्धिके विकासकी आवश्यकता हे और इसकी 
पूर्ति बिना मातापिताके सुशिक्षित हुए कदापि 
हो नहीं सकती । इन सब जुटियोंकों दूर 
करने ओर समाजके प्रत्येक ख्रीपुरुषको शिक्षित 
बनानेके लिये आम ग्राम तथा नमर नगरमें 
नूतन ढंगके सार्वजनिक जैनपुस्तकालयों- 
की और भान्तप्रान्तमें एक ब्हत ऐति- 
हाखिक अंथसंग्रहालयकी बहुत बड़ी 
आवश्यकता है। 

अमेरिका एक श्रीमानढ़ी इच्छा कोई मारी 
रकम अपने निवासस्थानके पुस्तकालयकों दान 
करनेक्ी हुई। उसके सलाहकारोंनें उसके दिलगें 
अनेक संशय पेदा कर दिये । उन्होंने अनेक संस्थाएँ 
बतलाई । किसीने कहा अस्पतालमें दान करो- 
अर्थात्‌ औषधदान दो, किसीने कहा देवालय 
बनवा दो; कोई कहने लमा अनाथालयकों क्‍यों 
नहीं देते जिसमें आहार और अभयदानादि 
अनेक लोकोपकारी कार्य शञाप्रिल हैं, कुछ 
लोगेने पूछा कि यंममेन्स करिश्वियन एसासिप्शन 
आदि अनेक दानपान्न संस्थाओंके होने पर मी 
केंबल पुस्तकालयको आप क्यों दान देते 
'हो ! इसप्रकारके अनेक प्रश्न उसके मित्र और 
सलाहकार करते थे ओर उसे समझाते थे। परन्तु 


जैनहिंतेपी- 
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उपर्युक्त नाना 
प्रकारकी शंकाओंसे परिपृर्ण एक पत्र न्‍्यूयाफै- 


पुस्तकालयविमागको. छिखा पूछा 
कि प्ृस्तकालयको दान करना कहातक 
आवश्यक और उपयुक्त है? उसके पत्रका 
समाधानकारक उत्तर “न्‍्यूयार्क लायबेरीज ! 
नामके आसिकपत्रके संपादकने पुस्तकालय- 
विभागक़ी तरफसे निम्न प्रकार दिया है। इसी 
प्रकारके संदेह अनेक लोगोंके मनमें बारबार 
उठा करते हैं । यह जानकर संपादक महोंद्यने 
इस उत्तरकों स्वसाधारणरूप दिया है ओर 
यह संपूर्ण उत्तर पाठकोंके लिये “ लायबेरी 
मिसेलेनी ? से यहाँ उद्भधत किया जाता हे,-- 





संपादक महोदय लिखते हैं, कि किस प्रका- 
रके सार्वजनिक कार्यकों सहायता करना चाहिए; 
इसका हृढ निश्चय करनेके लिये प्रत्येक कार्यक्े 
भले बुरे स्वरूपका मलीमौति अबलोकन करनेका 
हक्क दातारोंका है | उसमें अन्य लोगोंकों अपने 
स्वयं स्थिर कियें मत बिलकुल सत्य हैं ऐसा 
कहनेका यद्यपि अधिकार नहीं है, तथापि 
/ पुस्तकालयकी ही सहायता करें ? यह जो 
हम आग्रह करते हैं, उसमें जितनी उपयुक्तता है 
वही दिखानेका हमारा विचार है । वह ग्राक्े- 
वाद इस प्रकार है-- 


१--प्रयम यह ध्यानमें रखना चाहिए हक 
पृस्तकोक्ि द्वारा मनके भीतर जो विचार, गितनी 
जितनी भावनाएँ ओर जिस जिस प्रकारके ध्येय 
होते हैं, उनके योगसे मनुष्यजीवनरम परिवर्तन 
होते हुए, एक प्रकारकी जीवनशक्तिका संचार ओर 
मानव-जीवनका जो विक्रास् होता हे वैसा प्रत्यक्ष 
ओर स्थिर रहनेवाला परिणाम अन्य किसी कार्यके 
द्वात नहीं होता | प्रत्यक्ष घर्मोका अस्तित्व 
भी वायबढ, रुशाण, बेद्‌ आदि धार्मिक ग्रेयों 
द्वारा ही हे | मनुध्य जीवनका मितना मठा या 


अह्डू १०-११ ) 


पुस्तकाछयोंकी सद्दायता । 
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बुरा संचालन होना संभव है वह ग्रंथों द्वारा 
जितना सहजसाध्य होता है उतना अन्य किसी 
द्वारा नहीं बन सकता | जीवित और स्फूर्तिंदा- 
यक ग्रेथसंग्रहालयमें जेसी शक्ति ओर सामर्थ्य हे 
वैसी भला अन्य किस संस्थामें हे ! 

२--. घ॒र्मादाय ? विमागमें आनेवाली जितनी 
संस्था हैं उनमें पुस्तकालयही एक ऐसी संस्था 
है जिसके सम्बंधमें मि० कार्नेगी सर्राखे 
महा दानवीर पुरुषने कहा है “ यह किसीको 
ऋुछ भी मुफ्त नहीं देती और न भिखारी बनाती 
है ।” दान करना एक बड़ा बिकट और घोखेका 
कार्य है । किसीका भी सांपत्तिक कल्याण किया 
जाता है तो उसकी स्वतंत्रता, आत्मविश्वास, 
उपकार बुद्धि आदि गुण कुछ कुछ परिमाणमें तो 
अवइय ही हुए बिना नहीं रहते; और इन 
सब्र गुणोंका मुल्य मिले हुए दानकी अपेक्षा 
बहुत अधिक होनेके कारण वे गुण उससे न 
छुट्ाकर उसका कल्याण करना महा विकटसे 
बिंकट है । अस्पताल, यंगमेन्स क्रिश्चियन एसो 
सिएशन, अनाथालय आदि संस्थाओंके कारण 
एसे गणोंके अपहरण हानेका बारबार भय रहता 
है । पर सार्वजनिक पुस्तकालय छोगोंकों जो 
कुछ अमुल्य निधि अर्पण करता है उसकी 
आप्तिके लिये लोगोंकी जितनी मानासेक शक्ति 
और झ्वारीरिक श्रमका व्यय करना पढ़ता है, 
उरसीके मानसे वह निधि उनको भीमान बनाती 
है । पुस्तकालय अपना भंडार ऐसे ही व्यक्तियोंको 
खोलकर देता है जो उसे अपनानेका परिश्रम 
करते हैं । इस लिये सब धार्मिक दानोंमें पुस्त- 
कालय ( शासत्रदान ) का हक अद्वितीय और 
अशंकनीय है, ऐसा ही कहना उचित है। कानें- 
गींने जो कहा है के “ सब लोगेंके लिये मुफ्त 
खुड़े हुए सावंजनिक पुस्तकालय मुफ्त कुछ मी 
नहीं देते, किन्तु प्रत्येक बाचक दूंदकों स्वयं 
अपने शानसोपान पर चढना पढ़ता हे ओर 


खढ़ते समय इसबातका शान प्राप्त करना होता 
है कि अपने इस जीवनकों अच्छा किसप्रकारसे 
बनाया जाय ” यह बिलकुल सत्य है । 

३-- सार्वजनिक पुस्तकालय ? समाजकी 
ऐसी एक ही संस्था है कि जिसका द्वार सदा 
मुफ्त रहता है ओर जो डोगोंकों सर्व समयोंमें 
कुछ न कुछ देती ही है । दृष्टपुष्ट मोर निर्बेलको, 
श्रीमानों तथा गरीबोंको, वृद्धों ओर युवकोंको, 
जगतकी आवश्यकताओंको खोज करनेवालों 
और जगतके बन्धर्नोंसि मुक्त होनेवालोंकी समान 
भाषसे देखनेवाली ऐसी पुस्तकालय ही एक 
संस्था है । संपर्ण समाजको समृद्ध बनानेवाले 
केवल पुस्तकालय ही हैं । अन्य धार्मिक संस्था- 
ओके उद्देश कुछ ही लोगोंको लाभ पहुँचानेवाले 
होते हैं, परन्तु पुस्तकालय बहुतों क्या, सभी 
लोगोंको लाभ पहुँचाते हैं । 

४-- किसी मी नगर या ग्राममें एकता ओर 
प्रेम बढ़ानेवाला सार्बजनिक पुस्तकालयके समान 
अन्य दूसरा प्रबल साधन नहीं है । दूसरी 
संस्थाओंके कारण समाजमें भेद और पंथ उप- 
स्थित होते हैं, अनेक समाजों तथा जातियोमें 
तड़ ( घड़े ) पड़ जाते हैं। समाजमें एकमत और 
एक विचार होनेके मा्में वे संस्थाएँ बाघक हो 
बेठती हैं । पर सार्वजनिक पुस्तकालय पर समाज- 
की स्व जातियोंका चाहे उनमें परस्परमें कित- 
ना ही मतभेद, आदि क्‍यों न हो, समान 
प्रेम रहता हैं । किसी भी समाजमें सामाजिक 
केन्द्र बननके लिए सार्वजनिक पृस्तकालुय 
नामकी संस्था सब प्रकारसे योग्य है । 


प५--सारवजनिक पुस्तकालयोंमें जो रूर्च 
होता है वह उनके द्वारा प्राप्त हुए नेतिक, 
बोद्धिक ओर सामाजिक हितके कारण ही नहीं 
किन्तु उनके द्वारा होनेवाले प्रत्यक्ष सांपत्तिक 
लाममेंके कारण भी उचित समझा जाना चाहिये । 


श्श्द्ध 


कविट कल चकीे हट अरीपमभली 


अन्य धार्मिक संस्थाओं द्वारा ययपि नेतिक और 
सामाजिक लाभ होते हैं, तथापि आर्थिक दृष्टिसे 
सांपत्तिक हानि ही होती है। सार्वजनिक पुस्त- 
कालयें द्वारा नेतिक और उसी प्रकार सांपत्तिक 
मी लाभ होता है; क्योंकि जिन जिन लोगोंको 
पुस्तकोंकी, खबरोंकी, या अन्य किसी उस्तुके 
प्राप्तत्थडके शञानकी आवश्यकता होती है तो 
वे सब पुस्तकें था जरूरी बातें भुफ्तमें मिलनेके 
कारण उन लोगोंके उतने पेसे बचते हैं और 
उन पैसोंकों वे छोग अपने घरके जरूरी कामों 
खर्च कर सकते हैं । 

&--सर्व साधनोंसे युक्त और सुन्यवास्थित- 
रूपसे चलनेवाले पुस्तकालय सब जगह होनेसे 
अन्य प्रकारकी धार्मिक संस्थाओंकी जरूरत 
बहुत कम हो जाती है। जिस समाजको किसी मी 
प्रकारंक घर्मादायकी जरूरत नहीं वही समाज 
आदर्शभूत है। जिस समाजमें सार्वजनिक धर्मादाय 
प्रचलित रहते हैं उस समाजकी रचनामें अनेक 
ब्रुटियाँ हैं, ऐसा पयायते कुबूल करना पड़ता है 
और उन चुटियोंकों दूर करनेके लिये ही धर्मा- 
दायोका (दान करनेका ) अस्तिल हुआ । 
पुस्तकाठयेंकि द्वारा जो अच्छे विचार, जो 
बोद्धिकस्फूर्ति, उद्योग व्यापारादिमं जो प्रवी- 
णता वगैरह प्राप्त होती हैं उनके द्वारा मनुष्य- 
जीवन ऐसा समृद्धिवान होता है, कि लोगोंको 
सामुदायिक घर्मादाय पर ( आहार, औषध और 
अमयादि दानोंपर ) अवलंबित रहनेका असंग 
दिन पर दिन कम होता जाता है । कुछ परि- 
माणसे यह कार्य सचमुच ही सार्वजनिक 
पुस्तकालय कर रहे हैं । हॉर्ड अन्हबरीने एक 
जगह कहा हैं कि “किसी भी समाजकों 
पुस्तकालयों पर जो खर्च करना पड़ता है, वह 
दरिद्रता और उसके द्वारा होनेवाले अपराधोंका 
परिष्राण कम होनेसे समाजकों व्याजर्साहित 
वापिस मिल जाता है। ”? 


जैनदिलेबी- 


जे टी डडच्लब्लवनज बनकर अन्‍सतणचव खली ल जड़ी अजब ते वह + ले परचरव 
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७--अंतमें समाजकी अन्य संस्थाओंके सृ- 
व्यवस्थित रूपसे चलने ओर उनके द्वारा श्रेष्ठ 
लामकी प्रातकि छिये पृत्तकालयोंकी बढ़ीमारी 
आवश्यकता हुआ करती है। कोई भी पाठशाला, 
विद्यालय, महाविद्यालय, ओथोगिक संस्था, देवा- 
लय, समाअसेवासंघ अथीत्‌ समा सुसाइटियाँ 
मंडल वगैरह अंत्तरीषट्रीय घर्मादायके कार्य इन 
सबको अपने अपने उद्देशकी योग्य रीतिसे पूर्ति 
करनेके लिये और उसमें कोशल्य तथा प्रवीणता 
संपादन करनेके लिये अच्छे अच्छे ग्रंथसंगहालयों- 
की ही सहायता लेनी पड़ती है । विना मंथसंग्र- 
हालयकी सहायताके अन्य संस्थाओंका कार्य 
भली माँति परिपृर्ण नहीं होने पाता । 

इस याक्तिवादकों पदुनेसे प्रत्येक मनुष्यक, 
विश्वास हो जायगा कि पुस्तकालय स्थापन करने 
और उनकी सहायता करनेसे अन्य सब सब 
धार्मिक कार्यमें नूतन सामर्थ्य ओर कर्तृत्व पैदा 
करनेके समान समाजकी प्रत्येक अच्छी संस्थाकों 
अधिक अच्छी और अधिक संपन्न करना है । 

क्या हमारी जेनकोमके नेत, श्रीमान और 
समाजकी सभा सुसाइटियोंके सदस्य जैन 
पुस्तकालय स्थापित करेंगे! बन्‍्धुओं, 
अब इन रूदि आदे त्रिकुटोंका सत्यानाश 
करो जिन्होंने तुम्हारे सत्य धर्मके प्रचारमे 
रोड़ा अटका रकख़ा है और सामाजिक उन्नातिके 
मार्मसे तुम्ह नीचे ढकेल दिया है। प्रत्येक नगर 
ओरे आममें अपने पुस्तकालय खोल दो और 
सबके लिये उनका द्वार मुक्त कर दो । उन्हीं 
पुस्तकालयोंमें एक एक राजिशालाका भी विभाग 
रख दो जिसमें लोगोंको पुस्त& पढ़नेको दी 
जायेँ ओर साधारण लिखना पढ़ना सिखाया 
जाय । बड़े बड़े नगरोंमें पुस्तकालयके साथ साथ 
एक ऐसा ओयोगिक विभाग मी होना चाहिये, 
जिसमें समाजंके नव युत्रक शिक्षा प्राप्त कर 
अपनी आजीविकासे वंचित न रह सके । 


अकछू १०-११ ] 


सबसे पहले एक विराट पुस्तकालय हो 
जिसमें प्राचीन हस्तलिखित शास्रोका संग्रह 
विभाग, छपे हुए शासत्रोंका और अन्यान्य हिन्दी 
तथा प्रांतिक भाषाओंके उत्तमोत्तम साहित्यका 
संग्रहनविभाग, ऐतिहासिक खोज और उसका 
संग्रह-विभाग, ख्रीशिक्षा ओर बालशिक्षोपयोगी 
पुस्तक-त्रिभाग, ओऔद्योगेक और वेयकोपयोगी 
ग्रंथसंग्रहनविमाग वगेरह रहें, तथा प्रसिद्ध प्रसिद्ध 
देनिक, साप्ताहिक, पाक्षिक, मासिक, देमा- 
ध्िक आर ब्रेमासिक्र आदि पत्र अति रहें। 
इसी पुस्तकालयका एक ऐसा विभाग रहे जिसके 
द्वारा समाजके प्रत्येक व्यक्ति इसके सभासद 
बनकर अपने अपने स्थलों पर इस पृस्तकालयसे 
पुस्तकें मैंगाकर नियत समय तक पढ़ सकें और 
पढ़नेके बाद वापिस मेज दें । इसके लिये चाहे 
डिपाजिंट और पोष्ठ-खचे सभासदोंसे ले लिया 
जावे । दूसरे एक ऐसा विमाग रकला जाय कक 
प्रत्येक सभाके उपदेशक जो जगह जगह घमते 
हैं उन्हें उपयुक्त पस्तकॉंका एक एक बक्स तेयार 
करके दे दिया जाय। जहाँ वे जानें बहाँके 
लोगोको प॒स्तक॑ बिना किसी ओबशक्षाक नियत 
समयके नियमानुसार पढनेके लिये दिया करें । 
दूसरी जगह जानेपर वे पुस्तक पढ़नेवालोसे 
मॉगकर पुम्तकालयकी सहायताई लिये अर्पीलि 
कर । इस प्रकारसे अर्भी थोड़ा बहुत काम चल 
सकता है । कुछ [दिन बाद समाजके अधिकांश 
व्याक्ति स्वयं ही पुस्तकालयकी उपयोगिता जान 
जायेंगे ओर तब अपने अपने स्थलॉमें खुद 
पुस्तकालय खोल लेंगे । 


आशा है कि इन बातों पर जेनसमाजका 
ध्यान आकर्षित होगा । इसके द्वारा यादि एक 
भी नया पुस्तकालय खुल गया तो में अपने 
वरिश्रमक्ी क्षफल समझेँगा । 





तामिल भाषामें जैनग्रंथ । ३१९, 
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तामिल भाषामें जेनग्रंथ । 
३० ओके €<€०4<<६९ 
( अनु०--कुमार वेवेंद्रमसादजी, आरा । ) 

प्रायः सभी पाश्चात्य विद्दानोंका यह मत्त है 
कि ईसाकी ९ वीं शाताब्दीके पहले तामिल 
साहित्य ही नहीं था । पर वास्तत्रमें बात यह 
मालूम होती हैं के तामिल साहित्यमें जो कुछ 
भी मोलिक ओर अत्यत्तम हे वह सच नवीं 
(९ वीं ) शताब्दीके ण्हले ही लिखा गया था 
ओर इसके बाद जो कुछ लिखा गया है वह 
अधिकतर या तो संस्कृत ग्रंथ्ेंका केबल अनुऋरण 
है ओर या उनका अनुवाद मात्र हे । प्राचीन 
तामिल काव्योंका ध्यानपर्वक अनुशीलन करनेसे 
यह बात आसानीसे समझमें आ जाती है कि 
तामिल साहित्यके कुछ प्राचीनतम मंथ दो 
हजार वर्षसे भी पहले रचे गये थे और उसी 
समय तामिल छोगेने अस्ब, ग्रीस ( यूनान ), 
रोम ओर जावा जेसी विदेशी जातियोंके साथ 
व्यापारसम्बंध स्थावित करके प्रचर घन और 
सम्यताकों प्राप्त किया था। सांसारिक उन्नतिके 
साथ साथ उनकी साहित्पिक उन्नतिका भी 
प्रारंम हुआ । इसाकों पहली शताब्दी तामिल 
साहित्यकी उन्नतिका सर्वोत्तम काल है और इसी 
समय मदुरामें तामिल राजा उद्रपांड्यकी राज- 
सभामें कवियोंका अन्तिम सम्मेलन हुआ था। 
इस कालके उन कवियोंकी संख्या जिनके ग्रंथ 
हम लोगोंकों उपलब्ध हैं पचाससे कम नहीं है । 
ये कविलोग भिन्न भिन्न जातियों, मतों और 
ताभिल देशके भिन्न भिन्न प्रांतोंके रहनेवाले थे । 
इनमेंसे कुछ जेन, कुछ बौद्ध और कुछ वैदिक 
मतानुयायी थे । 

नीचेकी पंक्तियों, तामिल साहित्यमें निर्र्यो 
( जेनियों ) द्वारा लिखे हुए ग्रंथांकी आलोचना 
करने ओर यह दिखलानेकी चेष्ठटा को गई है कि 


१२३० 


जेनियोंकी प्रतिभाने चोल ओर पांड्य राज्योकी 
राजभाषाओंकी उन्नति  करनेमे कितना योग 
दिया है । जनियोंके लिखे हुए असंख्य तामिल 
ग्रंथोर्मेपे अनेकों गंथ भिन्न मिन्न कारणोंसे नष्ट 
हो गये हें-कितने अधि ओर वर्षा आदि नेस- 
मिंक कारणासे नष्ठ हो गये हैं, कितनोका काम 
चूहों तथा दीमकोंने तमाम किया है और कित- 
नोंको जेनमतके शब्रुओने नाश कर डाला है । 
जो इने गिने ग्रंथ रह गये हैं उनमेंसे आघेसे 
अधिक ताड़के पत्तोपर लिखे हुए अंधे तहखानोंमें 
प्रच्छन्न हैं । 

तामिल साहित्यमें जनियेकि लिखे हुए ग्रंथ 
महाकाव्य, नीतिकाव्य, व्याकरण, कोश ओर 
फलितज्योतिष इन पाँच मार्मोर्म विभाजित किये 
जा सकते हैं । 

महाकाव्य । 


१ जीवक-चिन्तामणि । इस मझाकरव्यके 
रचयिता थिरुथ्थक वेबर ( 7ए्परगरगीक८ 
पेंलएथआ ) हैं । इसको बने हुए लगभग १०२० 
वर्ष हुए हैं ओर यह ५०० ईसवीते बादका बना 
हुआ मालुम नहीं होता । इसमें भगवाद महावी- 
रके समकालीन राजा जीवककी जीवनकथा 
है, जो कि हेमांगदर्मे राज्य करते थे । कथा १३ 
कांडों और ३१४५ पद्मोम्त वर्णित है । वर्णन- 
सौंदर्य ओर अत्युत्तम लेखनशर्लके कारण तामिल 
साहित्यमें जीवक-चिन्तामणिकों प्रथम स्थान 
दिया गया है । तामिल साहित्यके पॉच महा 
काब्योंमें यह सबसे प्रधान काव्य है । इसमें 
राजा जीवकके साहसिक जीवनका मनोरंजक 
वर्णन दनेके साथ साथ लागोंके रहन-सहन, उनके 
सामाजिक रीति-रिवाजों और व्यापार, घन तथा 
दैभवका भी सजीव वर्णन दिया है । 

संस्कृतमें प्रसिद्ध वाल्मीके रामायणके सहश 
अनुपम काव्य-सोीन्दर्यका लिये हुए, चिन्तामाणे 


जैनहितेषी- 


काव्य उत्तकालीन तामिल कवियोंके लिये मार्ग- 
वृशक ओर इस बातकों बतलानेके लिये ज्वलन्त 
आदश है कि जीवनकी 'भैन्न भिन्न दशाओं 
ओर प्रकृतिके भिन्न भिन्न सोंदर्याॉका हृदयहारी 
वर्णन केसे किया जा सकता है। 

इस काव्यमें बहुतसी शिक्षाकी बातें भरी हुई 
है, जिनमेप्तें कुछ इस प्रकार हैं:--( १ ) कोई 
काम करनेके पहले राजाकों चाहिये कि अपने 
मंत्रियोंसे कई बार परामर्श करें; (२) जो 
मनुष्य सत्रीकी इच्छा|के अधीन है उसे अनेक 
कृष्टोका सामना करना होगा; ( ३ ) मनुष्यको 
हमेशा अपने मुरुकी आज्ञाके अनुसार काम 
करना चाहिये; ( ४ ) शज्ुओंकों वर्शम करनेके 
लिये मनुष्यक्रो धेर्यपर्वकत सुअबसरकी प्रतीक्षा 
करनी चाहिये; (५ ) मनुष्यको चाहिये कि 
यादि किसी जीांवका दुःखमें देखे तो उसे दुःखसे 
छुड़ाकर उसकी रक्षा करें, ( ६) प्रत्येक 
व्यक्तिकों अपन मातापिताकी आज्ञाका सदा 
पालन करना चाहिय; ( ७ ) जिस व्यक्तिका 
साथी बुद्धिमान ओर दयाल होता है वश जिस 
कामकों चाहे कर सकता ह; ( ८ ) सुख ओर 
दुःखम मनुष्यका अपना चित्त हमशा सममाव 
रूपसे स्थिर रखना चाहिय और यह समझना 
चाहिये कि जीवनकी प्रत्येक घटना उसके 
कर्मोका नतीजा है; ( ५ ) दान उन्हींकों देना 
चाहिये जा अच्छे भले आदमी, घर्मात्मा तथा 
पात्र हों; (१० ) जो लोग ठीक रा्तेपर नहीं हैं 
उनके साथ सहानुनूति रखनी चाहिये और 
उन्हें मुक्तिके यथार्थ मार्गपर लानेका यत्न करना 
चाहिये ओर (११) जिन्होंने अपने ऊपर 
उपकार किया हैं अथवा जो अपने सहायक रहे 
है उन्हें कमी न भलना चाहिये। 

२ सीलप्पथिहरम ( 83799०६४४! ब-ब७ ) | 
इसका नम्बर पॉचों महाकाव्योंमें दूसरा है । इसे 
मी पहले महाकाव्यकी तरह अतिश्षय प्राचीन 


अड्डू १०-११ ) 


हल गर कह 2, 2७0 :%- %६. 


ओर अत्युत्तम दहानका मान प्राप्त है। बड़ बड़े 
टीकाकार अक्सर प्राप्माणिक ग्रेंथक तोर पर 
इसमेंत अनेक वाक्योंको अयनी टीकाओंमें 
उद्धृत कित्रा करते एं । यह पुस्तक लंकाके ता- 
हिल छोगोंके घड़े कामकी है; क्योंकि यही एक 
प्राचीन पुस्तक ८ जितपे रावणके समयके बाद 
हैकाका वर्णन पाया जाता हैं और जिसमें, स्वर 
प्रंथकर्ताके कथनानुसार, उस टापू्मं बहुत पूजी 
जानेबाटी क्ाव्यकी नायिका पट्टिनी कन्निका 
४ बम पिल्यामीए॥ ). का जीवनबृत्तांत 


दिया हुआ हैं । यद्यपि इस काच्यश्शी कथा 
पृर्णरयस अनकथा नहीं हैं. तथापि इसके 


सचयिताऊ अन होनेम॑ संदेह नहीं हैं; क्योंकि 
परलाप आाची ब० कनकसबाई पिे जा तामिक- 
के एक चढ़े भारी विद्वान थे, अपनी क्ितान 
पतण. पर्थात >जएशञाएए सेफ्ावहश्प 
>प्छा७ ४००. में डिखत हैँं;--*वत्से अन्तिम 
छिर शुज, ( इमापइर्मा िक्काध्यएफ्ाथप ) 
डा एम उठा भाश इलंंक्रीआडिगल् 
६ विधा प्छपी हुए ) था जे जनमतका साथु 
। यह इड करॉभाडिंगल चोलप्याथिकरं? 
६ (सजा 09030 ) नमक एक बड़े 
कव्यका। रचथिता था। ” इस ग्रंथक्रा रखना- 
काल श्पादी पहली शत,तई। मालुन किया गया 
है ५ शब तीन महाकाब्योर्म बलयपति और 
फुंडलकसी ये द। ग्रंथ दूसरे दो जन दैद्वा्ेकि 
बनाये हुए बतलाये जाति हैं | ध्नमंसे कंडलके- 
सीका कुछ पता ही नहीं चलता, पर दुत्तरके सिर्फ 
2 खेंट रामय समय पर प्रकाशित हुए हं। 

पॉच महाकाव्योंके सहश पॉँच छोटे काब्य 

मे दे निनक नाम है चूलामणे, यशोधरकाव्य 
दयनकुमारकाध्य, नामकुमारकाव्य और नील- 
कसी । इन काव्योंकी रचनाका ऋष ज्ञात नहीं है। 
१ इन कावध्य्ि, चूलामणि सबत बढ़ा है। 
इसमें काव्यप्नोन्द्रय और उत्तम भाव मेरे पढ़े 


१, ४ ५ 
90५ $ 


तामिल्‍र साषामें जेनअंथ । 


हैं अिनके नामका पता नहीं 


३३१ 


हैं । काब्यकी झली मनोहारिणी हैं ओर जिन 

बदाका इसमें प्रयोग किया गया है वे 'अजय 
कहे जाते हैं। प्राचीन तामिल विद्वान जब 
इस काब्यकों पढ़ा करते थे तत्र इसके रचये- 
ताका नाम मालूम न होंनेके कारण इसके 
कर्ताकों ' थोलमोलियथेवर ? ( ॥0बाशणं 
"एफ ) अर्थात्‌ “ जब्दाजयके ? तोरपर 
पुकारा करते थे । तभीस यह ग्रंथ शब्दाजे- 
यका बनाया हुआ कहा जाता हैं। इसमें 
२१३१ पद्म ओर १२ परिच्छेद हूं जिनमें अंन- 
पुराणोक्त नो वासदेबॉमेंस “ थरप्पष्ट ” ( त्रिपृष्ठ ) 
वासदेव ओर उसके शत्र ' अयक्षव ? प्रथि- 
( प्राति ) बानुदेवकोी कथा छि्ी हुई ह । यह 
कथा गणमद्राचार्यक उत्तरपुराणस छी गई 
है (१) इस काव्यका रचनाकाल अभी तक 
ठीक तौरभ मालठम नहीं हुआ, परंतु चुलामणिके 
स्वसंपादित संस्करणकी भूमिकामें, तामिलके 
नाम विद्वान मिस्टर रस;9 ची० थामोघर पिल्ले 
लिखंत हैँ कि चडामाण कमत कम १५०० 
वबंष>स कमका बना हमला नहा € 

२ यश्याघरकाव्यके रचयिता एऋ जेनी 
लगा । इस ग्रंथमं 
३२० पद्म आर चार पक्षी हं, जिनर्म पोरा- 
णिकर राजा ' यशोधर ” की कंथः है । अच्छे 
आर बेरे कमांका फेर केसा होता है, यह 
इस कथार्म दिखलाया गया है। साथ ही, उदय 
हरण द्वारा यह भी बतलाया गया है कि जो 
कोइ किसी जीवकों कष्ट पहुँचाता ६ उसे 
नरक््यातना सहनी पड़ती है और अपनी 


इच्छाके विरुद्ध पशपशक्षियों तथ) काडॉमकोटॉमें 
जन्म लेना पढ़ता है । 


» दमारी रायमें, जब यह प्रंथ ग्रुणभद्राचायेके 
उत्तरपुराणके आधार पर बनाया गया ६ तब इतना 
पुराना नहीं हो सकता; क्योंकि गुणभद्दाचायेका समय 
विकमकी १० वी क्षताब्दी ई और उनका उक्त पुराण 
शक संदत्‌ ८२० में बनकर समाप्त हुआ था | 


शेरेश 


अल ध्टीिलजह हचटीे, ल>च्रीषिडपरर फेम 


३ उदयनकुमारकाव्यमें वत्स देशके 
राजा उदयनकी कथा है | इसके रचियता भी 
एक अज्ञातनामा जन हैं। यह काव्य छह 
सगामें हे ओर अब प्रकाशित किया जा रहा है। 

४ नागकुमार काव्य अभी हस्तलिपिके 
रूपमें है, ओर एक छोटा किन्तु रोचक काव्य है। 

५ नीलकेसीके रचयिताका नाम ज्ञात 
नहीं, पर यह भी एक जेन थे | यह ग्रंथ द्स 
समोमे है ओर इसमें जेनघर्मके तथ्योंका वर्णन 
हे। इस पर  शआीसमयादिवाकर वामन ? 
मुनिकी एक अच्छी टीका है । 

नीतिकावय । 

१ थिरुक्करल ( गफएपॉप्पान्) ) । यह 
वास्तवमें एक ऊँचे दर्जका तामिलग्रंथ और एक 
जैनाचार्यकी अमरकृति हे, जिन्हें उनकी अधिक 
प्रसिद्धिकि कारण हिन्दू छोग भी अपनानेंकी 
चेष्टा कर सकते हैं, पर इस विधषयक्ेे अकास्य 
प्रमाण उपलब्ध हैं कि वे जेनी थे । इस पुस्त- 
कम थम, धन और प्रमका वर्णन १३३ परि- 
च्छेदाम किया गया है आर प्रत्येक परिच्छेद्म 
१० दोहे ( (००७४७ ) हैं । यह पुस्तक 
अपने दंगकी ऐसी सा्ंरभोमिक हे कि विभिन्न- 
मतोंके अच्छे अच्छे ठेखक ग्रमाणके तोरपर 
इसमेंसे अचतरण द्विया करते हैं ओर इसका 
अनुवाद योरुपकी चारसे अधिक माषाओंमें हों 
गया है । यह पुस्तक ईसाकी दूसरी झाताब्दीके 
बादकी वनी हुईं मालुम नहीं होती । ( जेन- 
हिंतेर्षम इसका अनुवाद प्रकाशित हो रहा है। ) 

२ नाल॒डियार ( ऐश एक )। यह एक 
काव्यसंग्रह है, जिसके ४० परिच्छेद्रामें १०० 
चतुष्पदी ( ((ए४७प०छत ) हैं । इसमें चन, 
सांसारिक यश, शारीरिऋ सुन्दरता और योव- 
नकी क्षणभंगुरता तथा घम, सत्य और साथुताके 
गुणांकी महत्ता ओर रिथिरशीलताका वर्णन है । 


जैनाहिलेषी है /०० ०. 
बम 


[ भाग १७ 
इस अंथक रचे जानेकी कथा इस प्रकार है:- 
दो हजार वर्ष हुए जब कि उत्तर भारतमें 
घोर दुर्भिक्षी! पीड़ित होकर आठहजार जैन- 
मुनियोंने दक्षिण भारतको प्रस्थान किया और वे 
पांड्य देशमें पहुँचे, जहाँके पांड्यराजा उद्य- 
पेख्बली ( 09787००एएण ) ने उनका इब- 
यसे स्वागत किया । विद्वानोंकी संगतिसे 
गजाकों बड़ा प्रेम था, इस लिये उसने मुनियोपर 
बड़ा अनुग्रह रक्‍्खा और उनका अच्छा आदर 
सत्कार किया । कुछ महीनोंके बाद मुनियोको 
मालूम हुआ कि अब उनके देश उत्तरभारतमें 
अकाल नहीं हैं ओर बद्गॉँकी दशा फिरसे अच्छी 
हो गई है । अतः उन छोगांडी इच्छा स्वरेश 
लोटनेकी हुई ओर उन्होंने डग्रपेरुटीसे जानेकी 
इजाजत माँगी । राजाकी उनका संग छट आना 
दुःखदायक जान पड़ता था ओर वह नहीं चा- 
हता था के वे लोग उसके राज्यस चले जर्थ, 
इसलिय उसने अपने ही दशमें अपनी रक्षातले 
गहनेके लिये उनसे विनय किया | पर मुनियोक्ा 
यह ब्रात पसंद नहीं थी ! राजामे दुमरी बार 
अनुमति मॉँगनेसे डरकर मनियोंने एकरिन प्रातः 
काल अपने अपने आसनके नाच ताठकनचक 
टुकड़ेपर एक एक श्लोक ( पद्म ) छिखकर रख- 
दिया ओर व वहाँस चल दिय । जब राजाने 
सुना कि मुनिछोग चले गये तो वह उस बिश्ञाल 
भवनमें आया जहाँ व लोग बढते थे ओर 
आसन हटानेपर उस ताहपत्रके टुकड़े मिले । 
राजाने क्रोधवश अपने आदभियोंस कहा कि 
इन टुकड़ोंकों ' बैगाइ ' नदीमें फक दो । नोक- 
रोने राजा्की आज्ञाके अनुसार काम किया । 
परंतु आश्चर्यकी बात यह हई कि इनमेंसे छूग- 
मग चाग्सों टुकड़े धाराके विरुद्ध तरते हुए 
किनारेपर जा लगे, जहॉपर ढोगेंनि आश्चर्य 
साथ उनको उठा लिया आर राजाके पास 
जाकर इस आश्र्यमनक घदन,की। कह 


अछू १०-११ | 
सनाया । राजाको सनकर बड़ा आश्चये हुआ 
ओर उसने साधुओंकी ऐसी उत्तम यादगार 
६ स्पृतिचिह्न ) को फेंक देनेकी अपनी सहसा 
आज्ञापर बहुत अफसोस किया, साथ ही सा- 
धुओके प्रति अपना सम्मान प्रकट करनेके लिये 
उसने उन पद्मोंको इकट। करके नीतिकी एक 
युस्तक बनाई ओर उसका नाम “ नालडियार ? 
रक्खा; क्योंकि उसके प्रत्येक पद्मर्म “ नालडी ! 
अथांत्‌ चार पंक्तियाँ ( चरण ) थीं। कुछ का- 
लक पश्चात्‌ पद्मननर नामके एक तामिल विद्वा- 
नने इस पर एक टीका लिखी और इतके पयो- 
का ४० परिच्छदामं विभाभित कर दिया । 

२ पालमाॉलिननरू स्‍9णी0श्ाए/'प[ चा- 
रसों कहावत )। यह एक पस्तक है जिसमें ४०० 
पथ्य हं आर जिसे एक जैन राजाने बनाया है, 
जो कि प्राइ्यदेशके “सझुनरूराइ? भागपर 
राज्य करता था । इस पर एक जनकी लिखी 
हुई प्रानीन टीका है । मिस्टर ट्री चेन्वकेस- 
बगाय मुदालियः द्वारा संपादित  पालमोलि- 
? के, भपमिकात कुछ अवतरण यहाँ दिये 
लात ॥ निनके पुस्तकके महत्त्वका 
अच्छा परिचय मिल सकता हैं;-- 

४ यह पुस्तक ' पालमोलिननरू ” इस वज- 
हेसे कही जाती हे. कि इसके प्रत्यक पद्मके 
अन्तमें एक पालमोलि ( कहावत ) लगी हुई 
हैं । थे कहावत छम्दकों आवश्यकतानुसार जहाँ 

है| बदुल दी गई हें । 

' यग्रपि कुछ कहावत समयके फेग्से इस 
क्‍मय प्रच्ित नहीं हैं तो भी उनमेंसे बहुतसी 
आजतक प्यवहारभे आती हैं । कहावतें ग्रंथ- 
मालाकी दुश्तरी बहुतसी पुस्तकोंम भी पाई जाती 
हैं, पर प्राचीन अथवा मध्यमकालीन उच्च साहि- 
स्यके किसी भी दुसरे ग्रंथ्में कहावतोंकी ऐसी 
भरमार नहीं है । यही इस पुस्तककी सबसे 
अधिक विलक्षणता है ५?” 


गन 


पट नंस 


हम 
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शेझ३े 


४ जो चारसता कहावत इस ग्रंथर्म प्रयक्त 
हुई हैं वे मदुराकी अन्तिम विद्वप्जन सभाके 
समयमें प्रचलित थीं । वे ग्रंथकर्ताकी प्रस्तावनामें 
£ प्राचीन कहावरतें ” बतला३ गई हैं । अतः इस 
ग्रंथसे तामिलछ लोंगांकी प्राचीन सम्यताका बहु- 
मूल्य उल्लेख मिलता है । प्रायः हर एक पद्मकी 
तीसरी पंक्तिमें ग्रंथधार क्रिसी राजा ( श्ायद्‌ 
उस समयके पांड्य राजा ) को या किसी ख्लरीको 
सम्बोधन करके लिखता है । पहली दो पंक्ति- 
योमें आम तार पर वह विषय रक्‍्ख़ा गया है 
जिसे ग्रंथकार सुझाना चाहता हे और अन्तिम 
पंक्ति कहावतकी हैं । बहतसे परयोमें विषय ओर 
कहावतके बीचमें जो साहइय हे वह प्रशंसनीय 
है और कहीं कहीं पर बड़ा ही चमत्कारिक हें, 
यद्यपि कोई कोई साहरय कुछ कहावतोंके प्रचलित 
न रहनेके कारण अब समझमें नहीं आता है | 
कुछ पद्मोंमें कहावत उपमाओंका काम देती हैं; 
दुसरे पद्मॉम॑ किसी कहावतकी यया्थताका उन 
दाहरण किसी प्राचीन तथा प्रसिद्ध उल्लेखद्वारा 
दिया गया है । 

“४ यद्यपि सातहित्यसम्बन्धी उत्तम प्रकारके 
व्यवहारोंका इस पुस्तकमें, जहाँ तहाँ, प्रयोग 
पाया जाता है, तो भी इसकी श्वब्दरचना 
४ नालडी ? और “ कुरल प्रासाद- 
गणविशिष्ट नहीं ह । केसनशेली शध्सक्री 
तीक्षा है ओर बह अभथकी सुस्पटता, आर त्या- 
ल्यानकी महन्वपृणताकों लिये हुए हैं। ग्रंथकार- 
की विद्वता उसकी कविनशचिःस बढ़ी हुई है । 
इस ग्रंथर्मे जो कुछ मुग्बकारी गुण है वह उन 
कहावतों द्वारा उत्पन्न है जो प्रत्येक पय्मम वार्णित 
बातों पर पाठकोंका ध्यान खींच लेती हैं |?” 

८ उंथकार जेनमतावलम्बी होने पर मी 
कट्टर जेनी नहीं है । किसी किसी पद्म धार्मिक 
तथ्यका वर्णन वद्र बिलकुल पक्षपातरहित हों 
कर करता नजर आता है ।”? 


जंग 


३३४ 
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४ प्ंधमालाके अन्य बंधोंकी माँति यह ग्रेथ 
भी पुरुषार्थका वर्णन ऋरनेवाका है । इसमें जीव- 
नके अनुभवोका संग्रह है, जिनमेंसे कोई कोई 
ऐसे बहुमूल्य और व्यावहारिक संकेतों तथा 
सचनाओंकों लिये हुए हैं जो कि “ नाल्‍छडी ? 
और “ कुरठ ? में मी उपलब्ध नहीं हैं । ” 

४ थिनेम॒ले ( ॥फराआबणगोश ) | इसके लेखक 
“ कनिमेधायियर ” ६ । इसमे १५० पद्म हें 
और उनमें पाँच अतरंग पदा्थोका वर्णन है। 

प्‌ सिरुपंच मूले ( प्रपका्न- रिक्वा एव बा पौध 03 ) । 
यह करियासनका बनाया हुआ ९८ 
पर्योका ग्रंथ है। इसके प्रत्यक पद्मम पाँच 
चींजोंका वर्णन है ओर इसीसे “पंच ” झादद 
साथमें जोड़ा गया है । 

६ येलाडी ( ४०५०. | । कनिर्मेघादियर- 
का लिखा हुआ यह ८० पद्मोंका ग्रंथ है. और 
इसके प्रत्येक पद्मम ६ शिक्षाएँ ह । 

ये छहों पुस्तकें मद॒रा्की अन्तिम विद्व- 
ज्जनसभासे स्त्रीकृत होकर प्रसिद्ध १८ 
कनवकुओं ( खंडकाव्यों ) में परिगणित की 
गई थीं । 

७ अरनेरिश्वरं (्‌ अफ्पमव्यातलादाया ) । 
यह पुस्तक मुनेप्पडियर ( अफा 9740485 ) 
की बनाई हुई है और इसमें जेनघर्म तथा 
नीतिविषयक २२२ 'द्यरहं। 

ब्रयाकरण । 

१ अह्पोरसट-इलकनम ( /अए/पो- 
0४:४१४77 ) । * नक्तविराजनम्बियर ' 
विराचित यह तामिल व्याकरण पर लिखे हुए 
6 तोठहापियम्‌ ? नामक एक अतिहाय प्रार्चान 
ग्रंथंक तृतीय भागका सारांश है । 

२ यप्परुंगलम । कन%लागर मुनिराचित 
यह अलंकार और छोदशासत्र विधयका एक मन्ध 
है। इसमें तीन परिच्छेदोंस ५० पद मे 


तक 


जज) 


कृः न 
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३ यप्परुंगलकारिके । अमृतसागर 
मुनिकी बनाई हुई यह उपर्युक्त ग्रन्थ टीका है। 


४ बीरचोलियम । यह भी एक व्याकरण 
ग्रन्थ है, जो “ बुद्धमित्र ” न्ममके, सम्भवतः एक 
जन व्यक्ति द्वारा रचा गया और वीरचोल 
राजाके नामसे आकित किया गया हैं। इसमें 
१८१ पय हैं, ओर उन पर एक टीका हे। मंथमें 
अक्षर, शब्द, वाक्यरचना, छंद ओर अलेक्रारका 
दर्णन है ओर वह प्रायः ईसाकी ११ वी झता- 
ब्दीका बना हुआ हैं । 


नन्‍्नुल । यह प्रसिद्ध  पविनन्दि 
मुनिरकी रचना हैं, जिसने कुलोनंग वृद्रीयक्े 
अधीनस्थ राजा चोलबैशीय अमाामरण सीप 
गंगक़ी प्राथना पर इस ग्रन्थकों प्राय: १० 
वीं शताब्दीके अन्तर्भ लिया था; क्यों कि रह 
अच्छी तरह ज्ञात हैं कि कुछोंनंम तुतीय सम 
६१७८ ३५ में गज्यसिहास्स पर बटा था। 
इस ग्रन्थम कवर अक्षर आर गब्दोंका वहन 


है, ओर आज़ कल यह सत्रस अधिक प्रामा- 


णिक ग्रन्थक तार पर माना जाता है। प्रत्येक 
वर्ष मद्रास पिश्वाविय्रालयक द्वारा, उसका मरी 
व्यलेशन, एफ८ ए० ओर बी[० 0५ की परीक्षा- 
ओम, यह पमस्तक व्याकरणविषयक्ी एक मात्र 
उपयोगी पाक पुरतकके ठांर पर नियत की 
जाती है । 

६ नेमिनादम । गुणवीरपण्द्रिनसचित 
इस ग्रंथर्में अक्षरों ऑर झब्दोंका वर्णन पथ 
पद्मोॉम दिया ह ओर उन पर एक टीका भी है। 

७ अच्चनन्दिमले । गृणवीर-पण्डितरचित 
यह छंदः शाखविषयक एक काउ्य है । 


कोश । 


चुडामणि निघण्द : इसमें १५ अध्याय हैं 
ओऑर इसके उचयिताका नाम मण्डरूपुरुष हें, 


अबू १०-११ ] 
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जो अपनेको उत्तरपुराणके लेखक गणमद्र 
आचार्यके शिष्ष्य बतछाते हैं। यह भी माँति 
विदित है कि उत्तर पुराण ८९८ ३७ में समाप्त 
हुआ है। ओर लेखक उसमें राष्ट्रकूट-उप अकाल- 
वर्ष क्ृष्णरायका उल्लेख करता है, जिसने ८७५ 
ओर ५९११ ६० के मध्यवर्दी समयमें राज्य किया 
है, इस लिए यह ग्रन्थ दुसवीं शाताब्दीके प्रथम 
पादका बना हुआ होना चाहिये । 
ज्योतिप। 

जिनेन्द्रमाले । तामिलमें फलित-ज्योतिष- 
का यह एक प्रसिद्ध ग्रन्थ है , इसके रचयिता 
सम्भवतः जिनेन्द्रव्याकरणऊके कर्ता ( पूज्य- 
पाद ) हैं । 


८ श्र ! 
कंथा अर जन 


आर 
प्श्य 
हर 


द्वान्तांझ व्यास्या ह। 

£ थीरुनुत्नान्धान्धि । यह अविरोध ना- 
भथका बनाया हआ हैं; (देखो अं० जेनमजट 
भाग ९, २, पृ० ११ ) 


४ थीरुकलम्बकफम्‌ । उथीछ देवबत्रिरवित 
इस ग्रन्थम॑ जन-सिद्धान्यं (दशनज्ञासत्र 
अच्छी व्याख्या हूं | 


इन अन्धोंके अतिरिक्त भगवान अहत्के 
गणगानकों लिए हुए सकड़ों स्तोत्र हैं । 
जन-डेषक्रो द्वारा छिखे हुए तामिलके इतने ही 
ग्रन्थ अमीतक हमको मालूम हेए हैं। इनमेंसे 
अनेक ग्रन्थ मद्रास-विशवविद्याल्यकी साहित्य- 
परीक्षाओंम नियत हो चक्े हं। बहुत ग्रन्थोंको 
कुछ प्रतिभाशाली अन्न विद्ानोंने प्रह्नाशित 


तामिल भाषामें जैनग्रंथ । मा 
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श्र 


किया है ओर उनमेंसे अनेकके साथमें अत्युत्तम 
टीकाएँ लगी हुई हैं । यह शोकका विषय हैं कि 
दक्षिण भारतके जैन लोगोंने अपने सहधर्मी 
विद्वानों द्वारा रचे हुए दक्षिणी साहित्यके इन 
अमूल्य अन्थोंकों प्रकाशित करने अथवा उन 
दुसरे पवित्रतम स्थिर किरणोवाले ग्रन्थरत्नोंको 
प्रकाशमें लानेके लिये, जो कि बहुतस पुराने 
घरानों और मठोंके अंधेरे एकांतस्थानों तथा 
मैले-कुचेले शाख्रभंडारोंम दब पड़े हैं, अब 
तक बहुत ही कम ध्यान दिया हे । जब कि 
उनके उत्तरीय जन-बन्ध जेनोन्नतिका विस्तार 
करनेको बढ़े ही उत्साहके साथ अग्रधर हुए हैं- 


० जी ह् 


उन्हाने जानेयाक लिए वियाल्य ओर छात्राठय 
खोल रक्‍खे हूं, रास्कृत प्राकृतके जेन- 
गन्थोंकोी प्रकाशित कराया है, नेन-यन्धोंके 


एस्तकारय खोल रक्‍्सखे हैं, जिनमे संस्कृत 
बंगला, हिन्दी, मराठी, गुजराती, तामिल आदि 
भाषाओंके ग्रन्थ हैं। वे अगरेजी, हिन्दी, मराठी 
आर गजरातीम॑ जनपत्र सम्पादन करते हैं- 
और भी अनेक ऐसे कार्य करते हैं जोकि अपने 
उन सहघर्मीमाईयोंकी उन्नःत तथा उत्थानभ सहा- 
यक हों जो कि सार उत्तरमारनर्म फछे हुए हैं । 
आज्ञा है कि दक्षिणके जन लोग भी अच झञ्ञीघ्र 
जागेंगे और स्वसमाजके उत्थानके लिये अपर्नी 
जिम्मंदारीकों समझते हुए अपने उत्तरी4 भाई- 
योंका अनुकरण करेंगे ।« 


*+ यह ऊेख एक तामिल जअनद्वारा लिखे हुए 
'जैनी और ठामिल साहित्य! नामके अगरेजी लेखका, 
जो के जँगरेजी जैनगजटके कई अकोंमें प्रकाशित हुआ 
है, भावानुवाद दै। इसके लिये हम मूल लेखक तथा 
संपादक जेनगजटके बहुत आभारी हैं -अनुबादक | 
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विधवा-विवाह-खण्डन । 





(ले*-श्रीयुत नाथूराम प्रेमी । ) 

श्रीयुत पं झमनलालजी तकेतीर्थने अभी 
कुछ ही समय पहले कलकत्तेके “ पद्मावती 
पुरवाल ” नामक मासिकपत्रमं ९ विधवा-विवाह- 
खण्डन ? नामका एक लेख लिखा था। यह 
लेख पत्रसम्पादक लेखक और उनके अनु- 
यायियोंक्री इतना पसन्द आया कि उन्हें उसे 
विशेष रूपसे प्रचार करनेकी आवश्यकता प्रतीत 
हुई ओर तदनुधार अब वह जुदा पुस्तकाकार 
छपा लिया गया है । इसकी जो समालोचनायें 
जैनमित्र आदि पत्रोंमें प्रकाशित हुई हैं, उन्हें 
तो पाठक भी पढ़ चुके होंगे ओर निबन्ध- 
लेखक भी; परन्तु इधर हमारे गुजराती सह- 
योगी जेनहितेच्छु ( सितम्बर सन्‌ १९२० ) ने 
इस पृस्तकककी जो समालोचना की है, उसे 
शायद्‌ ही किसीने पढ़ा हो, अतएवं हम यहाँ 
उसका अनुवाद प्रकाशित कर देते हैं। हमें आशा 
है हि जो लोग पूर्वोक्त मधर समाठोचनाओंका 
उपमोग कर चुके हैं उन्हें यह तीखी और 
चटपटी समालोचना बहुत अरुचिकर न होगी । 
“८ विघयवा-विवाहखण्डन । लेखक, पं० 
झम्मनलालजी तकतीर्थ, कलकत्ता, मूल्य तीन 
आने । बेचारे पण्डितर्जी अभी तक सौ वर्ष पहले- 
की पुरानी दलीलॉमें ही मस्त हैं। उन्हें ख़बर ही 
नहीं कि ये मद्दी दलीढें हजारों बार काटी गई 
हैं ओर कभीकी साफ कर दी गई हैं। यादे अब 
उनका कहीं भी अस्तित्व है तो केवल तर्कतीर्थ 
पण्डितोंक मास्तिष्कम । हमें तो अब ये तकंतीर्थ 
पराण्डित दनियाऊई लिये भाररूप ही प्रतीत होति 
हैं। इन बेचारोंमें जान पड़ता हे कि सामान्य 
बुद्धि ( (077४07 507%6 ) का भी टोटा 
है । एक उदाहरण देकर मैं अपनी इस कठोर 


जैनहिवैषी- 
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समालोचनाका ओचित्य सिद्ध करूँगा। तके- 
तीर्थनी फरमाते हैं कि सिंह एक ही बार संभोग 
करता है, कद॒ली ( केठ 9 एक ही घार फलती 
है, स्रीको एक ही बार तेल चढ़ता हे अर्थात्‌ वह 
एक ही बार परण सकती है ओर राणा हमीरकी 
प्रातेश्ा भी एक ही हो सकती है, ओर इस दली- 
ठसे पण्डितजी यह सिद्धान्त "गढ़ डालना 
चाहते हैं कि कोई स्त्री दूसरी बार व्याही 
ही नहीं जा सकती । सचमुच पण्डितजीकी 
तर्कतीर्थता बड़ी ही जबदसस्‍्त है! यदि पण्डितजी 
विवाहित हैं तो में उनसे पूछता हूँ कि आप 
अपने माने हुए सिंहके आदर्शके अनुसार सारे 
जीवनमें एक ही बार संभोग करके सन्‍्तुष्ट हो 
गये हैं या नहीं ? यदि वे विवाहित हैं तो उन्हें 
इसका उत्तर नकारमें ही देना पड़ेगा । और 
यदि विवाहित नहीं हैं तो उन्हें कहना पड़ेगा 
कि मेरे माने हुए नीतिधर्मके अनुयायी गृहस्थ 
जीवनमें एक ही बार श्रीसंमोग करके तृप्त 
नहीं हो सकते। ओर यद्दि यह ठीक हैं तो हम 
पण्डितजीक्े ही न्यायसे कहेंगे कि रबरयं पण्डि- 
तजी और उनक़ी पसन्द की हुई उद्चनीतिके 
माननेवाके गृहस्थ एक तिथंचसे भी बदतर हैं, 
अतएव मनुष्यवर्गमेंस उनका बहिष्कार कर डालना 
चाहिए । क्‍यों नहीं ! प्िंह जो तिरथच है वह 
तो सारी जिन्दगीमें एक ही बार संभोग करें 
और घर्मशाख्त्री मनुष्य प्रतिदिन या प्रति महीने 
करे, यह तो तिथंचसे भी बुरा काम है ओर इस 
लिए इन पण्डितजीकों मनुष्यसमाजमेंसे क्‍यों न 
खारिज किया जाय ? यह बात में मानता हूँ 
कि केलेका झाड़ एक ही बार फ़लता हे, परन्तु 
साथ ही तकंतीथ्थर्नातं पूछता हूँ कि क्‍या 
आपको यह ख़बर नहीं है कि दूसरे ऐसे भी 
झाड़ हैं जो अनेक बार फलते हैं ओर फिर भी 
झाड़ोंक वर्गमेंसे न उनका बहिष्कार ही किया 
जाता है ओर न व॑ वारंवार फलनेसे रोके ही 


अबू ६०-११ | 


जज ल पड जरापरी3सभितापटीपअ नम ९७३ ७० ५१७:६०० ,२५ २५८५ 0३००५ १०७ 27 >म टी 2 सक-मी९त ५० ५०९३०२५०९०४+० 


जाते हैं ! राणा हमीरकी प्रतिज्ञा एक ही वार 
'होती है, इस लिए सारी स्ली जातिका वारदान 
भी एक ही वार होना चाहिए--इस तरहका 
लक स्वीकार करनेके पहले पूछना पढ़ेगा कि 
सारी ल्लीजातेका राणा हमीरके साथ क्‍या 
सम्बन्ध है ओर यदि ख्रीजातिके तिर पर राणा 
हमीर (जो एक पुरुष थे ) का उदाहरण कानून- 
के रूपमें लाद देना धर्म है तो राणा हमीरके 
सजातीय पुरुषसभूहके लिए तो यह उदाहरण 
खास तंरसे कानून बन जाना चाहिए। पण्डित- 
जीको चाहिए कि पहले वे राणा हमीरके 
सजातीय पुरुषयर्गके लिए दूसरी बार ब्याह न 
करनेका कायदा जारी करावें और तब छ्री- 
जाति पर अपना यह निरंकुझ् शासन चलानेके 
लिए बाहर निकले । राणा हमीरके उदाहरणको 
जनसाधारणकी नीतिमें घसड़नेके लिए छठपटा- 
नव्ालों पर मुझे सचमुच ही बड़ी दया आती 
हैं ! मालूम नहीं इन बेचारे पोथा-पण्टितॉमें, 
इतनी सामान्य बुद्धि भी कब आयगी *! 

इन पढ़ें लिखे चालकोंको इतना भी ज्ञान 
नहीं है के प्रथ्वीके भूषण राणा हमीर या राणा 
प्रताप ते। बिरले ही पेदा होते हैं, दानियाके सभी 
आदमी वेसे नहीं हो सकते | ये पोथापण्डित 
इस बातका विचार नहीं कर सकते कि किस 
चीजकों ( आदर्श ? मानना चाहिए ओर किसे 
आवश्यक---बलादाचरणीय--टहराना चाहिए, 
और यहीं इनको सबसे बड़ी बीमारी हे । तमाम 
स्त्री-पुरुषोका विकास हो, इस ओर समाजकी 
दृष्टि रहना चाहिये ओर इस कारण हमीर, प्रताप, 
महावीर आदिके चरित्र लोगोंके आगे आदर्श 
रूपभें रखना चाहिए; परंतु इनके नियम सश्ष 
लोगोंके बलादाचरणीय नहीं ठहराये जा 
सकते ! यह तो शक्तिका प्रश्न है ! 
प्रत्येक भहस्थको कुबेरके समान धनी होना ही 
चाहिए, नहीं तो उसका सिर काट ढाला जायगा; 
प्रत्येक साथुकी भगवान महावीरके समान साढ़े 


विधवा-वियाहखण्डन । 
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बारह वर्षकी उग्र तफत्या करके केव्ल्य प्राप्त 
करना ही चाहिए, नहीं तो उसका बहिष्कार किया 
जायगा; प्रत्येक पण्डित ओर तकंतीर्थकों शैक- 
राचार्यके समान दिग्विजय करना ही चाहिए, 
नहीं तो उसे देश निकालेकी सजा दी जानी चा- 
हिए,--समाज यदि इस तरहके नियम बना 
चुका हो, तमी वह यह नियम बनानेका अधि- 
कारी हो सकता हे क्षि प्रत्येक विधवा सम्पुर्ण- 
तथा कामकों जीतनेवाली होनी चाहिए, नहीं तो 
उसका बहिष्कार किया जायगा । 

आदर्श ओर व्यवहार, व्यक्तिगत घर्म और 
सामाजिक नियम, फर्जियात ( बलात्पालनीय ) 
धर्म, ओर मार्नेयात ( स्वेच्छपा पालनीय ) 
धर्म, इनके बीचमें क्‍या अन्तर हे, इसका 
“विवेक ! न कर सकनेके कारण ही ये घर्मके 
खिलाने विधवाविवाहके प्रश्नका रहस्य नहीं 
समझ सकते । एक पाठशाहार्म सातवीं कक्षाके 
वियार्थीकों स्थान चाहिए ओर * अ इ उ? 
पढ़नेवालेके लिए मी स्थान, चाहिए । पाठ- 
शालाक विवेकी संचालकका यह कर्तव्य होना 
चाहिए कि वह “अ इ 3? घाखनेवालाकों पहली 
कक्षामें ओर उनके बाद दूसरोंकों दूसरी तीसरी 
ओर सातवीं कक्षाओंमें बिठावे ! शालामें केवल 
उन्हींकी स्थान न मिलना चाहिए जो ' अइ उ? 
पढ़ना भी पसनन्‍्द्र न करते हों और कफेक्ल 
इधर उधर भटकते कफिरनेमें ही खुश हो ! इसी 
तरह समाजमें सब तरहके ऊँची नाची अणीके 
मनुप्य रह सके ओर जी सके, ऐसी मध्यम 
ढंगकी उसकी रचन। होनी चाहिए--केवल 
आब्ारा--व्यभिचारी स्त्री-पुरुषोंकों ही उसमें 
स्थान न मिलना चाहिए । एक बार क्‍यों इक्कीस 
बार भी पुनर्विवाह करनेवाला समाजसे दूर नहीं 
क्ष्या जा सकता; हो उसका चुजां अवश्य ही 
नीचा गिना जाना चाहिए ओर शुद्ध सघवा 
घर्म तथा विधवा धर्मकों बीरतासे पालनेबाले 
स्री-पुरुष, खास करके सर्वथा विवाह ही न 
करके आजन्म बअहृचर्य पालनेवाले ख््री-पुरुष 


श्श्८ 

बर्जेम)ं बहत ऊँचे गिने जाने चाहिए । हम 
अपनी गृह व्यवस्थामें मी क्‍या किया करते हैं ? 
आपने कभी कोई ऐसा ग्ृहस्थ देखा हे जो केवल 
सोने ओर हीरे मोतियोंक्री ही घरमें रखता 
हो ओर लोहे पीतढक़ी चीजोंको पास मी न 
आने देता हो ? यह ठीक है कि वह सोनेको 
तिजोरीम रक्लेगा, चाँदीको आलमारीमें रक्‍्खेगा, 
पीतल तॉबेकों मेंडंवे पर रकखेगा ओर लोहेकी 
तथा मिट्ठीकी चीजोंको जहाँ तहाँ-जरूरत पड़ने 
पर बाहरके ऑगन तकमें-रख देगा; परन्त जरू- 
रत उसे इन सभी चीज़ोंकी पढ़ेगी--इनके 
बिना वह अपना काम नहीं चल सक्केगा । ऐसी 
ऐसी सीधी सादी बातें भी ये घर्मशासत्रोंके पन्ने पल- 
टनेवाले नहीं समझते ओर इतने पर भी समाजके 
नेता और ज्ाशत्रोंके उपदेशक बनने चलते हैं । 
हमारी समझमें तो शात्रोंके अर्थ भी इन लोगोंके 
दो अंग॒रके मास्तिष्कॉमेंसे विक्ृृत हो कर ही बाहर 
निकलते होंगे ओर इस कारण ऐसे उपदेशकोकों 
सम्ताजके लिए सदा भयंक्र ही समझने चाहिए । ” 

४ इश्वर उनकी मदद करता हैं जा अपनी मदद 
आप करते हैं--6०१ ॥09३ #099 ४४॥0 86]] ६8- 
०००७०४०४, ये जिस महात्माका वचन है उसे 
इस बातका अनुभव हो चढक्रा था हि 
वास्तवमें को एक्र ईश्वर या परमात्मा जगतका 
कता हैतें। नहीं है । परंत जिस वातात्ररणमें 
बह सॉस लेता था, जिन लोगोंमं उस जीवन 
व्यतीत करना था ओर जिनका हित करना 
उसे इृष्ट था, उनकी परिस्थिति उस समय ऐसी 
नहीं थी कि वह परमात्माके कर्ताहतपनेके 
विरुद्ध कुछ जबान खोले ओर उससे कोई लाभ 
उठाए । इसीलिये उप्तको लोगोंमें स्वावलम्बनका 
भाव पेदा करनेके लिये टपर्यक्त सरत अखितियार 
करनी पा थी-अपने उपदेशके साथमें एक 
ऐसा गुरुमंत्र लगाना पढ़ा था जिससे जनता 
फेवर इश्वरके भरोंसेपर ही रहकर अकमंण्य ने 
बन जाय | --खंडविचार । 


फनन-नकमननिननन न +++त 5 


जैनहिलैबी- 
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विविध प्रसड्र । 

“नर छिलका 
१---जातिवहिष्का रके सम्बंधमें 
सोमदेवर्दारिक विचार । 

भारतकी उच्च जातियोंमें पंचायतोंकी हालत 
प्रायः बड़ी ही शोचनीय है । वे अपने अविवेक 
ओर पक्षपातादि दृषणोंके कारण सम्राज परसे 
अपनी सत्त-अपना प्रमृत्व-उठा चुकी हैं, उनका 
प्रभाव समाजके व्यक्तियों पर अब बहुत कमर 
अवशिष्ट है | यह्दी वजह है कि देशमें दिन 
पर दिन मकदमेबाजी बढती चली जाती ह 
और उससे उसका बहुत कुछ पतन हो रहा है। 
जैन पंचायतोंकी हालत और मी ज्यादह खराब 
है । जिसके जो जींब॑ आता हंनवैना सोचे समझे, 
बिना गहरा परामश किये और बिना अपनी 
सत्ताका विचार किये वह उसे सहसा कर डालती 
है ओर फल पर कुछ नी दृष्टि नहीं रखती । 
नतीजा जिसका यहीं होता है कि या तो पंचा- 
यतकी वह तजबीज कामगजोंमें ही, रक्‍्सखी रह 
जाती हें-उस पर कुछ भी अमल नहीं होता-- 
ओर या उसके द्वारा समाज तथा धर्मों बहुत 
बढ़ी हानि उठानी पढ़ती है। इन दोनों ही बाते।- 
के बहतसे उदाहरण दिये ज्ञा सकते | । परंतु 
यहाँ पर हम पंचायताँकी हालतकों दिखलाने 
और उनके कार्याक्राथ पर विवेचन करना नहीं 
चाहते; हमारा अमिप्राय इस समय सिर्फ इतना 
ही बतलानेका है कि जैनपंचायतोॉने जातिबहि- 
ध्कार नामके तीक्षण हाथियारकी जो सिलोनिको 
तरह अपने हाथमें ले रक्‍्सा है ओर, बिना उसक। 
प्रयोग जाने तथा अपने बलादिककों समझे, 
जहाँ तहाँ यद्वा तद्ा उसका व्यवहार किया 
जाता है वह धर्म और समाजके लिये बढ़ा ही 
भयंकर तथा हानिकारक है । श्रीसोमदेव 
आचाये अपने “ यशस्तिलक ? ग्रंथर्में लिखते हैं- 


अछ्ू १०-११ ] 


८ न: सेदिस्धनिवीदेविद्ध्याद्ृणवर्भनम्‌ । 
एकदेवझछवे त्याज्यः प्राप्ततत्त्वः कर्ष नरः ॥ 
यत; समयकायाथों नानापंचजनाश्रयः । 

अतः संबोध्य यो यत्र योग्यस्त तत्र योजयेत्‌ ॥ 
उपेक्षायां तु जायेत तत्त्वाइरतरो नरः। 
ततरतस्य भवो दीघेः समयोडुपि व द्वीयते ॥ 
इन पद्मोका आशय इस प्रकार है: --- 


ऐसे ऐसे नवीन मनुष्योंसि अपनी जातिकी 
समूह वृद्धि करनी चाहिये जो सांदिग्धानेवाह हैं 
अर्थात्‌, जिनके विषयमें यह संदेह हे क्िवे 
जातिके आचार विचारका यथेष्ट पालन कर- 
सकेंगे । ( ऑर जब यह बात है तत्र ) किसी 
के दोषके कारण कोई विद्वान जातिसे बहि- 


विविध चसहू । 
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किया है। माकृम नहीं जब उक्त पंचायत 
सेठीजीके कार्यकों धर्मावेरुद्ध नहीं समझती, 
तो फिर वह केसे उसके द्वारा अपनी जातिके 
मौरवक्का नष्ट होना मानती है । हमारे ख़या- 
लगें तो जिस जातिमें धर्माविरुद्ध कार्य करने- 
वालोंकों भी स्थान नहीं है बह जाति कुछ 


जी गोरवान्वित नहीं हैं । हम पूछते हैं 


कि जब जनशास्रेमं जाति तो जाति 
मिन्नवर्ण तकके व्यक्तियामं परस्पर विवाह 
संबंधकं सेकडों उदाहरण पाये जाते हैं 
तब्र क्‍या अम्बई्की खेडेलवाल जनपंचायत 
उन सभी ऐसे विवाह करनेवालॉको, जिनमें 
अच्छे अच्छे पुज्य पुरुष भी शामिल है, घृणा 


ध्कारके योग्य केसे हो सकता है ! चुँकि घर्मका. और तिरस्कारकी दृष्टिसे देखती है ! यदि नहीं 


प्रयोजन नाना पंचननोंके आश्रित ही है अतः 
समझाकर जो जिस कामके योग्य हो उसको 
उसमें लमाना चाहिये-जातिसे प्रथकू न करना 
चाहिये। यादि किसी दोषके कारण एक व्य- 
क्तिकी-सासकर विद्वानकी-उपेक्षा की जाती हें, 
उसे जातिसे पृथक किया जाता है-तो उस उपे- 
क्षासे बह मनुष्य तत्त्तसे बहुत दूर जा पड़ता है। 
तस्वसे दर जा पड़नेके कारण उसका संसार बढ़ 
जाता है ओर धर्मकी भी क्षति होती है, अर्थात्‌ 
समाजके साथ साथ घधमंकों भी हानि उठानी 
पड़ती - 3४4१) # पर हु फ़ रैक? अर | खाल, 
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आचाये महोदयने अपने इन वाक्यों द्वारा 
जैन जातियों और जेन पंचायतोंकीं जो गहरा 
परामश दिया हे ओर जो दरकी वात सुझाई 
है वह सभीके ध्यान देने और मनन करनेके 
योग्य है । हम बम्बईकी दि० जन खंडेलवाल 
पैचायतस स्रास तोर पर आचार्य महाराजके 
इन वाक्यों पर विचार करनेका अनुरोध करते 
हैं, जिसने हालमें पं० अर्ज़ुनलालजी सेठी 
जैसे विद्वानोंकी अपनी जातिसे श्थक करनेका 
असमीक्षित कार्य ही नहीं बल्कि दुःसाहस 


देखती तो फिर सेडीजीकें साथ ऐसा व्यवहार 
किये जानेमें कोनसा श्शिष कारण है | उसकी 
इस कार्रवाईसे तो ऐसा मालृम होता है कि 
वह अपने वर्तमान रीतिरिवाजोंके मुकाबटलेमें 
जेनशाल्नोकी आज्ञाओं और उसके विधिविधा- 
नोंकों कोई चीज नहीं समझती ओर न सोमदेव- 
सरि आदिके उन वाक्योंका मानती है जिनमें 
लिखा है कि ' जेनियॉकी थे स्वोकिक 
विधियों प्रमाण हैं जिनसे सम्यकत्वकों हानि नहीं 
पहुँचती और न त्रतोंमें कोई दृषण आता है 

क्या सेठीजीके इस विवाहकार्यसे सम्यकत्वमें कोई 
बाधा आती है ओर आवकीय बतोंमें कोई दुषण 
लगता है ? यदि ऐसा नहीं है तो क्या उक्त 
पंचायतके सदस्थोंकों अजेन समझा नाय जो 
वे सेठीजीकी उक्त कार्रवाईका अभिनंदन न 
करके-उसे प्रामाणिक न मानकर-उलठा उसका 
तिरस्कार करते हैं ? अथवा यही समझा जाय 


*यथा+-- 
सब एवं हि जैेनानां प्रमाणं लोकिकोविधि: । 
यज्न॒ सम्यक्त्वद्दानिने यत्र न जतदूषणम्‌ ॥ 
--यशाहह्तिलकफे सोमदेव: । 


86 

के वे शाखरोंकी उक्त आज्ञाओंकों नहीं मानते 
दोनमेंसे एक बात जरूर स्वीकार करनी होगी। 
बम्बई पंचायतकी इस अनुचित करवाई पर 
ययपि बहुत कुछ य॒क्तिपूर्वक्क लिखा जा सकता 
है, परंतु यहाँ हमें उसकी कोई विशेष आलोचना 
करना इष्ट नहीं है, सिर्फ सूचनाके तोरपर ये 
कुछ पंक्तियाँ लिखी गई हैं । आशा है बम्बई्की 
उक्त पंचायत अपनी कारंबवाई पर फिरसे विचार 
करेगी और जिम्न प्रकार एक निष्पक्ष विचार- 
वान्‌ जज तजवीज सानी ( ग्ि९ए०ए ) में-पुन- 
विंचार प्रसंगमें-अपने ही पूर्व फेलडेको छो2- 
कर यशका भागी बनता है उसी प्रकार पंचा- 
यत भी प्रकृतत विषय पर गहरा विचार करके 
अपने पूर्व प्रस्तावकों रद्द करेगी, और इस तरह 
अपनी बिचारपटुता तथा निष्पक्षपातताका सर्व 
साधारणको परिचय देगी । 


२-हष्टि-विकार । 


मालूम होता है कलकत्तेढ़ी दिमिम्बर जेन 
सभाका दृष्टि-विकार दिन पर दिन बढ़ता जाता 
है । पहले उसे ' सत्योद्य” और “ जातिप्रबो- 
घक ” ये दो पत्र ही भयंकर तथा उप्तकी श्रद्धा- 
देवाके मंदिरकों गिरा देनेवाले दिखलाई देते 
थे, परंतु अब कुछ ही दिन बाद, जेनहितेषी 
भी उसे वेंसा ही नजर आने लगा हे-समाकी 
निबेल और क्क्रेतहष्टिम अब उसका मघुर 
तथा हितकर तेज भी नहीं समाता, वह भी उसे 
कष्टकर बोध होता हं-ओर इस लिये अब उसने 
उसकी तरफसे भी आँखें बंद कर लेनेका 
विधान किया है-अथोत्‌, एक प्रस्तावके द्वारा उक्त 
पत्रोंके समान उसे भी अजेन पत्र करार देकर 
उसके पढ़नेका निषेध किया है। जहाँतक हम 
समझते हैं ओर दूसरे विद्वान समझ सकते हैं 
अनहितेषीकी जो नीते इस वर्षके दारूमें थी 
व हा ज+तक बराबर चढ़ी आती हे-उसमें जरा 


जैनहितेयी- 
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भी परिवर्तन नहीं हुआ-बरल्कि पिछले वर्षोंकी 
नीतिसे भी उसकी इस वर्षकी नीतिमें कोई खास 
फर्क नहीं पढ़ा-हाँ, इतना जरूर हे कि पिछले 
वर्षोड़ी अपेक्षा इस वर्ष जेनावायौके शासन- 
भेदकी दिखलानेवाले कुछ नये ढंगके लेख जरूर 
निकाले गये हैं । यदि सभा वास्तवमें इन 
लेखोंसे ही मयमीत होती है, इन्हें हो जेनघर्मके 
विरुद्ध और जेनघर्मकी इमारतकों घराशायी 
करनेवाले समझती है तो कहना होगा कि 
सभाको सत्यसे बिलकुल प्रेम नहीं हे, सत्यके 
सामने उसकी आँखें चोधियाती हैं, बह सत्यकी 
बुष्मन है ओर इस लिये उसने अपनी इस 
कारवाईके द्वारा सर्वसाधारणकों यह ब्तलानेकी 
चेष्टा की हे कि, सच्ची बात मत कहो-सच्ची 
बातोंके कहनेसे जेनघर्म स्थिर नहीं रहेगा !?”” 
क्यों कि इन लेखोंम॑ दिगम्बर जनशास्रेंसे जो 
कुछ भी प्रमाण वाक्य उद्धृत किये गये हैं, 
ओर जिनसे बहुत स्पष्टताके साथ आचार्योंका 
परस्पर शासनभेद पाया जाता है, उन्हें कोई 
गलत सात्रित नहीं कर सकता:--यह सिद्ध 
नहीं कर सकता ॥के वे वाक्य स्वयं लेखकद्वारा 
कल्पित किये गये हैं ओर अक्त ग्रंथोंमे 
मोजद नहीं हैं | परंतु ये लेख तो इस 
वर्षके प्रथम अकसे ही निकलने प्रारंभ हुए 
हैं ओर जिस समेय “ सत्योदय ” आदिकके 
संबंधमें सभाने प्रस्ताव पास किया था उस समय 
दो लेख निकल चके थे, बाद, हितेषीसम्बंधी 
दूसरे प्रस्तावक पास होने तक, और कोई लेख 
उस प्रकारका नहीं निकला । ऐसी हालतमें इन 
लेखोंके कारण सभाके कृपित, श्चुमित अथवा 
भयभीत होने आदिकी कोई बात समझमें नहीं 
आती-यादे इनके कारण ऐसा हुआ होता तो 
वह सत्यादयादि संबंधी प्रथम प्रस्तावके समय ही 


३१ ता० २१ अंप्रेल सन्‌ १९२० को 
( जै नमातेंड । 


अड्डू १०-११ । 
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होता-परंतु उस समय वेसा होना तो दूर रहा, 
जैनहितेषी सभाकी दृष्टिमं एक जैनपत्र था 
और इसी लिये प्रस्तावानुसार प्रस्तावकी एक नकल 
उसके संपादकके पास भी मेजी गई थी। अस्तु। 
दूसरा भी कोई ऐसा नव्वीन कारण मालृम नहीं 
होता जिसका अस्तिल उस समय न हो । इस 
लिये यही कहना होगा कि सभाका दृष्टिविकार 
उत्तरोत्तर बढ़ रहा है। उसे जो वस्तु थोड़े ही 
दिन पहले अपने असली रंगरूपमें दिखलाई देती 
थी वही वस्तु, उसी रंगरूपमें होते हुए मी, 
अब विकृत दक्षामें नगर आती है-सफेद चीज 
पीली, काली अथवा हरी नज़र आने लगी है- 
इसीका नाम हृश्टिविक्रार है । 
३-विक्रीत देह । 

सहयोगी “ जनमार्तड ” ने अपना शरीर 
२५० ) रुपयेमें ला० देवीसहायजी जैन 
रहेंस व बेंकर फीरोजपुर छावनीके हाथ कुछ 
शर्ता पर बेच डाला है। अब उसके संपादक 
महाशय इच्छा रहने पर भी उसमें अपने 
स्वतंत्र विचार प्रकट नहीं कर सकेंगे ओर न 
शतके क्रिद्धि अपनी क्रिसी इच्छाको चरितार्थ 
कर सकेंगे । अतः जनमार्तेडको अबसे “ विक्रीत 
देह ” समझना चाहिये । पहली शर्तके अनुसार 
उसमें छ्िफ वही लेख निकला करेंगे जो दिग- 
म्बर शुद्धान्नायके अनुसार होंगे, दूसरे लेखोंको 
स्थान नहीं मिलेगा । मालूम नहीं “ दि० शुद्धा- 
ज्ञाय ? के स्वरूपकी लाला साहबसे कोई राजे- 
€री कराई गई या कि नहीं | दुसरी शर्तके अनु- 
सार उन भिथ्यावादियोंका प्रत्येक अंकमें खंडन 
निकला करेंगा जो इस (शुद्धाम्नायी ) धर्मपर 
कलंक लगा रहे हैं । परंतु यदि किसी अंकमें 
खंडनके योग्य कोई बात न हो अथवा कोई लेखक 
खंडनविषयक लेंस लिख कर न भेजे और संपादक 
महाहाय स्वयं कोई वेसा. लेख लिखने लिये 
ट्य्यार न हों तो अंक बिना खंडनके निकलेगा 


विविध प्रसह्ष । 
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या कि नहीं, और यदि निकल जाय तो पत्रको 
क्या तावान ( जुर्माना ) देना पड़ेगा यह सब * 
कुछ मालूम नहीं हुआ । तीसरी शर्तके मुताबिक 
पत्रमें विधवाविवाहके प्रतिकूल लेख निकाले 
जावेंगे । अनुकूल लेखोंकों, चाहे वे महात्मा- 
गाँधी जेसे विद्वानोंके विचार ही क्‍यों न हों, 
सूचना रूपसे भी, कोई स्थान नहीं मिलेगा । 
इसतरह मालेडके पाठकोंकों दूसरी तरहके विचा- 
रोकी गढ़चरड़में पड़ने और सोचने समझनेका 
कष्ट उठानेसे सुरक्षित रकख़ा जायगा । चोथी 
शतंके अनुसार शास्रोंके श्छोक तथा गाथाओंको 
अब इस पत्रमें छपनेका सोमाग्य प्राप्त न होगा ! 
हों, उनका कुछ अंश जरूर छप सकेगा, चाहे 
वह किसी विवादके लिये पर्याप्त हों या न हो । 
मालुम नहीं, इस शर्तेमें छालाजीका क्‍या रहस्य 
हु ओर उसके अनुसार पत्रमें शाश्नोका गय 
भाग भी उद्घृत हो सकेगा या कि नहीं । 


अपने शरीरके इस तरह बिक जानेपर जेन 
मातैडने बहुत हुए मनाया है और अपने खरीदा- 
रको “परम धर्मात्मा ' की पदुवी प्रदान की है ! 
इससे पाठक पत्रके दृदयकी गहराईकों बहुत 
कुछ माप सकते हैं । 


४-शुभ चिह्न । 

सहयोगी जेनामत्रसे यह मालूम करके हमें 
बहुत प्रसन्नता हुई |कि पापड जि० अमरावतीकी 
एक ज्री श्रीमती राधाबाइजीने अमरावतीमें एक 
* जेन बोर्डिंग हाउस” खोलनेके लिये २० हजार 
रुपये मकानके वास्ते ओर ५ हजार रुपये 
वाषिक आमदनीके पॉच खेत चिरस्थायी खच॑के 
लिये दान किये हैं। हमारी रायमें जेनियोंके 
लिये यह बड़ा ही शुभचिह्न हे जो उनके ख््री- 
समाजकी परिणति ऐसे समयेपयोगी कार्योंकी 
तरफ होने लगी है। हम श्रीमतीकी इस उदारता, 
दूरहष्टता और परोपकार बुद्धिकी हृद्यसे प्रशेसा 
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करते हैं। आशा हे दूसरी स्रियाँ। भी आपके इस 
दानका अनुकरण करेंगी और समयोपयोगी 
क्रार्योमें घन व्यय करना सीखेंगी । 
-५-सेठी अजुनलालजीके विषय 
शीतलप्रसादजीके विचार । 
श्रीमान अह्मचारी शीतलप्रस्तादजीने सेठी 
अजुनलालजीको, उनके पत्नके उत्तरमें, जो पत्र 
२८ जुन सन्‌ १९२० को देहलीसे भेजा था 
वह सत्योदयके हालके अंक नं० ७-८ में मुद्रित 
हुआ है। इस पत्रमें बरह्माचारीजीने सेठीजकि 
जेनघरमविषयक ज्ञानंके प्रति अपने जो विचार 
प्रकट किये हैं ओर उनकी पुत्रकि विवाहसम्पंध 
पर जिस सम्मातका इजहार हिया है उस 
' सबको हम अपने पाठकोंके अवलोकनार्थ नीचे 
उद्धृत करते हैं:-- 

८४ आप जेनसिद्धान्तके मर्मको जाननेवाले 
हैं तथा जीवन केसे साथक करना इस बातसे 
भी पूर्ण विज्ञ हैं | में आपको किसी प्रक्ारकी 
शिक्षा देनेक्रा पात्र अपनेको नहीं समझता हूँ।”? 

४ आपने जो अपनी पुत्रीका विवाह एक 
टूमड़ व्याफ़िके साथ किया, सो भी जेनपद्धतिके 
अनुसार, ( वह ) किसी भी तरह जैनशास्रके 
विरुद्ध नहीं है । जेन जाति ८४ जातियोमें विभक्त 
होकर अपनी २ जातिमें योग्य सम्बंध न 
पाकर जो धीरे धीरे नष्ट हो रही है उसकी 
रक्षाके उपायका एक नमूना आपने पेश किया 


है । मेरी अन्तःकरणकी भावना हे कि असे' 


जयपुरके पं० जयचेइ, टोडरमल, दौलतराम, 
सदासुख आदिने जेन जातिका उपकार किया 
है उससे कहीं अधिक उपकार आपकी आत्मा 
तथा मन बचन कायके द्वारा संपादन हो 
तथा आपके द्वारा जेनधर्म व उसका अहिंसा 
तत्त्त जगतमें बिस्तरे । ?” 

प्रह्मचारीजीके इन प्राइवेट तथा अन्तरिक 


जैनदितिषी- 
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विचारोंसे प्रकट हैं कि वे सेठीजीकों कितने 
गोरवडी हृश्टिसे देखते हैं और उनके जेन- 
धर्मावेषयक ज्ञानको कितना ऊँचे दुजका समझे 
हुए हैं। साथ ही, यह भी स्पष्ट हे कि वे 
अंतर्जातीय विवराहोंको अच्छा , मानते हैं | इतने 
पर भी उनके पत्र जेनमित्रमें जो कभी कमी 
कुछ विरुद्ध विचार निकला करते हैं उन्हें 
किसी दूसरी ही याह्य पालिसी पर अवलम्बित 
समझना चाहिये | हो सकता है कि उनका 
मूल कारग लोकानुरजन हो ओर उसके द्वारा 
ही अपने सम्प्तानकी रक्षा की जाती हो । 
६-विशेष युद्धकी तय्यारी । 
बम्ब॒ध्म २० जन तीथ्थक्षेत्र कपेटीकी रपेशल 
मीटिंग हो ग३ । इसमें दूर दरसे समाजके 
बहुतस कर्णचार पधारे थ, जिनका मिशन 
तीयाकी रक्षा पर विचार करना था। विचार 
हो गया, और उसम॑ किसीकों भी युद्धके सिवाय 
रक्षाका कोई दूसरा उपाय सूझ नहीं पड़ा [| 
बल्कि मीटिंगका यही। निष्कर्ष निकला कि 
अभी तक धनामावक्रे कारण काफी यद्ध नहीं 
हो सका आर बिना पूर्ण यद्धं सफ़ैल मनोरथ 
होना असंभव है, अतः इवेंताम्बरांके साथ विशेष 
युद्ध करनेके लिये, प्रचर घन एकत्र होना चाहिये । 
कमेटीने क्रिहहाल सिर २० छाख रुपयेका 
फंड एकत्र करनेका प्रस्ताव पास किया हैं! 
जब दिगम्बरोंम २० लाख रुपया एकत्र होगा 
तब इवेताम्बरोमें चालीस लास्र रुपया इकट्ठ। हो 
जाना कोई बड़ी बात नहीं है। इससे ऐसे 
क्षण पाये जाते हैं ॥$ अब जेनसमाजमें 
युद्धकी आग ओर भी ज्यावृह भड़केगी और 
अपना वह उमग्ररूप धारण करेगी, जिनमें जेनि 
योंकी रही सह शांति सब नष्ट हो जायगी 
ओर ये लोग घरू झगड़ोंभें अपनी शाक्तिके 
दुरुपयोग द्वारा न कुछ देशके काम आ सकेंगे 
और न अपना ही भला कर सकेंगे । नहीं 


अछू १७-११ ] 
माकूम ऐसे लोगोंको कब सदूबुद्धिकी प्राप्ति होगी 
और कब वह दिन आयगा जब ये लोग महा- 
वीर भगवानके शासनका रहस्य समझकर उसके 
अनुयायी बनेंगे ओर इस प्रकार व्यर्थके झगड़ोंसे 
मुक्ति प्राप्त करेंगे | 


७-शुद्धमुक्ति । 
सहयोगी पद्मावती पुरवालके संपादक पं० 
गजाघरलालजी न्यायतीथ, स्रीमाक्े पर विचार 
करते हुए, अपने गतांकर्म लिखते हैं कि, विदेह 
क्षेत्रके शूद्ृतक मोक्षके अधिकारी हैं । इससे 
ऐसा पाया जाता है कि आप शाख्रानुसार झृद्र- 
फर्योयसे मुक्तिका होना मानते हैं, परंतु वह भरत- 
भ्ेत्रम नहीं । विदेह क्षेत्रमें भरतश्षेत्रके शुद्रोंकी 
पर्याय, चाहे वे चतुर्थ कालवर्ती ही क्‍यों न हों, 
उन्हें वह अधिकार प्रदान नहीं करती । अच्छा 
होता याद संपादक महाशय उन शाख्रीय प्रमा- 
णोंको भी साथमें उद्धृत कर देते जिनके आधार 
पर उन्होंने ऐसा लिखा है । इससे पाठकॉंकों बहुत 
कुछ संतोष होता ओर विद्वानॉंकोीं उस पर 

विचार करनेक्ा अवसर मिलता | 


<८-सफेद झूठ । 

हालके पद्मावती पुरवाल अंक नं० २2 में 
(विचित्र समाचारकी विरसता' नामका एक लेख 
पंढित झम्मनलालजी तकंतीर्थकी आरसे प्रका- 
शित हुआ है । यह लेख कषायसे कितना लबा- 
लुब भरा हुआ हे, फ्रितना पक्षापातपूर्ण हे, 
सभ्यताका इसमें कितना खून किया गया है, 
सबको एक लाठीसे हाँक कर कितना वाहीतवाही” 
बका गया है ओर कितनी झूठी, ऊटपटाँग तथा 
अैसिर परकी बातें लिखी गई हैं उन सबको 
यहाँ पर बतलानेकी जरूरत नहीं है । यहाँ हम 
अपने पाठकों पर सिर्फ इतना ही प्रकट करना 
चाहंते हैं कि इस लेखमें जेनाहितेषीके संपादक 
पर यह बिलकुल झूठा कलंक लगाया गया हे 


विविध भसक्ू । 
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कि वह श्रीसमंतभद्रादि मुनिश्रेष्ठाकी हँसी 
उड़ाता और उनके वचनों पर कुठाराषात 
करता है। जो निष्पक्ष विद्वान जनहितेषीकों 
पढ़ते हैं अथवा जिनमें कुछ भी विवेक अवाशैष्ट 
हे वे द्वितेषीक उंपादकीय छेंखोंकों देखकर कह 
सकते हैं कि तर्कतीर्थनीने जो इलजाम लगाया 
है वह बिलकुल उनका “ सफेद श्ृठ ? है और 
उसमें कुछ भी सार नहीं है । जान पढ़ता है 
पंडितनी जोशतीर्थम कुछ ऐसे डूबे हैं कि 
उन्हें अच्छे बुरे तथा हेयादेयकी कुछ भी 
तमीज नहीं रही । जो हृदय स्वामी समंतभत्र्‌ 
जेसे आचायकि प्रति अपनी गाढ भाक्ति 
रखता है, उनके नामका नित्य स्मरण 
करता है ओर उनकी ऋृतियोंकों बड़ी पूज्य 
हाश्सि देखता है, जिसने उनकी कृतिके रूपमे 
* देवामम' नामके मंगलाचरणविशिष्ट “ मंघहस्ति- 
महाभाष्य ” का नाम सुनकर एक बार यह 
प्रतिज्ञा की थी # यदि वह महान्‌ ग्रंथ उसे 
उपलब्ध हो जाय तो बह उसके अध्ययन, मनन 
ओर प्रचारमें अपना जीवन व्यर्तात करेगा, उस 
पर ऐऐें इलजामका लगाया जाना निःसन्देह 
असहनीय है । हम॑ तक॑तीथजीके सारे लेखकों 
पढ़कर उतन। दुःख ओर खेद नहीं हुआ जितना 
के उनके इस मिथ्या दोषारोपणसे हुआ । हमारे 
चित्तकों इससे बहुत आघात पहुँचा हे | हमारा 
दृढविश्वास है कि र्वामी समन्तभद्न॒के प्रति हम 
अभीतक जितना पृज्यमाव रखते हैं उसकी 
कल्पना भी तकेतीर्थजी नहीं कर सकते ॥ 
ओर इस लिये हम, बातको अधिक न बढ़ाकर 
तीथजीसे इस समय सिर्फ इतना ही निवेदन 
करते हैं कि व हमार उन वाक्योंकोीं प्रकट करें 
जिनमें समंतभद्रस्वामीकी हँसी उड़ाई गई है ओर 
उनके बचनों पर कुठाराधात किया गया है ॥ 
यर्दि वे ऐसा ब्रकट करनेमें असमर्थ हैं तो उन्हें 
अपनी इस महतो भूडझ पर पश्याचाप करना 


श४४ 


वफलजज नी अीजबत > >ट चल नकल डष्ट पट: अध्मजीजपड- 


आहिये और बन सके तो कुछ प्रायाधित्त लेना 
आहिये, तभी उनके आत्माकी इस मुरुतर पाषसे 
शुद्धि हो सकेगी । 

अन्तमें हम पद्मावती पुरवालके संपादक तथा 
प्रकाशक दोनों महाशयोसे निवेदन करते हैं कि 
वे ऐसे लेश्लोंकी जरा सोच समझकर निकाला 
करें, उनपर भी कुछ जिम्मेदारी है; फेवल जेसे 
तेसे लेखोंको अँधाधुंध प्रकाशित कर देना कोई 
बहादुरीका काम नहीं है, बल्कि यह बात 
संपादकीय धर्मके विरुद्ध हे । ऐसे मिथ्या 
असम्य और ऊटठपर्टांग लेखोंसि उनके पत्रका 
कुछ भी गोरव नहीं रह सकता, ओर न समाजमें 
अशांति फेलनेके सिवाय दूसरा कोई नतीजा 
निकल सकता है । आप लोग जेसे विद्वाद हैं- 
न्यायतीर्थ ओर काव्यतीर्थ हैं-अपना पत्र भी 
आपको वबेसे ही ऊँचे आदर्शपर रखना चाहिये । 
विपक्षियोंदी बातोंका उत्तर आपके पत्रमें बढ़ी 
ही जैचीतुली और संयत भाषामें निकलना 
चाहिये । इससे आपके पत्रका गौरव बढ़ेगा 
ओर समाजकों भी उसते विशेष लाभ पहुँचेंगा । 


९ संपादक जेनगजटका स्वप्न । 


, हालमें हिन्दी जेनगजटके संपादक पं० रघु- 
नाथदासजीकी, अमाइस्याकी मध्यरात्रिके समय 
जब कि उनकी प्रकृति अस्वस्थ थी, एक स्वप्न 
हुआ है जिसमें उन्होंने देखा हे कि जेनाहितेषी 
दिगम्बर मतसे इकेताम्बर मतको अधिक महत्त्व 
दे रहा है ओर साथ ही जेनघर्मके विरुद्ध लेख 
लिखकर जेनसमाजका अहित कर रहा है ! इस 
आश्चर्यजनक और अमृतपूर्त घटनाकों देखकर 
सम्पादकमहाशय सहसा चकित हो उठे हैं और 
आपने विद्वन्मेडलीसे इस बातकी पुकार की है 
कि वह सूहमदहिसे उनके इस स्वपक्की जाँच 
करे; क्योंकि स्थद हृश्टसि हिलेधीके सम्बंधमें 

उन्हें ऐसा कुछ भी मालूम नहीं होता । हमारी 


ऊैनहिलेशी- 
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रायमें दिद्वानों, खासकर स्वप्ठशात्रिथांकों संपादक- 
जीकी इस पुकार पर अवश्य ध्यान देना चाहिये 
ओर दया करके उनके स्वप्तका फल बतलाते हुए 
उनके चित्तका समाधान करना चाहिये। 


१८-विरुज्ध प्रतीति । 


जेनहितेषीके गतांकमें ५ जगतकी रचना 
और उतका प्रबंध” नामका जो लेख बाबू- . 
सुरजमानजी बकीलका लिखा हुआ छपा है 
ओर जिसमें ईश्वरक जगतकर्तत्वका निषेध 
किया गया हे उसे हिन्दी अनगजटके व्योवृद्ध 
संपादक पं० रघुनाथद्ासजी ' किरुद्ध ? लिखते 
हैं । जान पढ़ता है उन्हें ऐसा ही प्रतीत हुआ है। 
परंतु मालुम नहीं उनकी इस विरुद्धप्रतीतिका 
कारण कया है । कहीं बाबुसुरजमानजीका 
नाम ही तो उसका कारण नहीं ? अथवा ऐसा 
तो नहीं कि साधारण जेनजनताकी परणति 
कर्वृत्वादकी ओर झुकी हुई देखकर तथा 
लोगोंके व्यवहारोंकों उसके अनुकृुल पाकर 
पंडितनी भी करृत्ववादकों पसंद करते हों 
आर इस लिये ऐसा लिखकर उसका विधान 
करनेके लिये तथ्यार हुए हों। कुछ भी हो, बिना 
किसी विशेष बातका उल्लेख किये, साधारण 
तौर पर संपूर्ण ठेखके विषयमें एसा लिख देना 
समाजमें बहुत कुछ अम पेदा करेगा, ओर 
लोगोंको संपादकजीकी नीतिके समझनेमें बहुत 
कठिनाई होगी। आपने प्रेमीजीके लठेखोंकों भी 
विरुद्ध लिखा है, जिनमें हरिषेणकृत कथाकोश, 
श्रीअम्नतचंद्रसूरि, ठायबेरी, ओर आराचीनग्रेथोंका 
संग्रह नामके लेख शामिल हैं ! परंतु कुशल 
हो गई कि इस संयुक्तांकके संपादकीय लेखोंके . 
मस्तक पर आपने दिरुद्धताका कुलेक नहीं 
छगाया । 
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लेखक, श्रीयुत बाबू सूरजमानुजी वीऊ । बड़ी 
खोल और चिए्रफाऊके अनुभवसे छिखा हुआ पूरे 
अन्य । प्रत्येक धर्मोत्मा, प्रत्येक विचारक, प्रत्येक 
'धझुधारक और प्रत्येक खुद्ब-शान्तिके चाइनेब्रलेके पढ़ 
नेकी श्लरीज । धरघरमें इसका पाठ द्वोना चाहिए। 
-तमाम बच्चों और ज्ियोंकी इसका स्वाध्याय करा देना 
चाहिए । भाषा ऐसी सररू है और समझानेका ढंग 


' ऐसा अच्छा है कि साधारण पढ़े लिखें कोम भी इसे 


'समझ् सकेंगे । मैनी कर अजैनी सभी इससे हाभ 
उठा सकते हैं । इसके पढ़नेसे लोग असली घमेका, 
से सदाचारका और सच्ची देशोन्नतिक्ा स्वरूप 
समझ सकेंगे । देवमूढता, लोकम्रढता और गुरुमूढ़- 
ताका स्वरूप दर्पणके समान ध्पष दो जायगा । धार्मिक 
ओऔर साम्प्रदायिक झगड़ोंसे, अन्पश्रद्धासे, झंठे तंत्र 
“मंत्रों और भृतप्रेतों के विधासोंसे तबीयत हट जायगी । 
से धर्म, सली दानशीलता, संच सदाचार, और 
सश्चे क्ञानसे हार्दिक प्रीति उत्पन्न हो जायगी ॥ जो 
ब्म लड़ाई झमड़ोंकी, पापोंकी और देशको डुबानेको 
जड़ बन रहे हैं, उनका असली स्वरूप खूब अच्छी 
तरह समझमें आ जायमा । एक पधर्मात्मा सब्जनने 
इसकी ५७०० श्रतियां खरीदकर अपने भानजेके विवा- 
द्वोत्सवर्में मुफ्त बितरण की दें । अन्य धर्मात्माओंकों 
भी इसका प्रचार करना चाहिए । बॉटनेके लिए कमसे 
कम १०० प्रतियाँ एक साथ लेनेसे बहुत किफायतसे 
दी जायैंगो । मूल्य एक प्रतिका एक रुपया ॥ प्रृष्ठ- 
संख्या २०० से ऊपर । 
महादृजी ( माघवराव ) सिन्धिया। 
हिन्दी-प्रम्थ-रत्नाकर-पीरीजका ४२ वो अन्य ॥ 
इतिद्वासका मद्वपूणे अन्थ । यदि आप यह जानना 
चाइते हों कि मुगलसान्नाज्यका अस्त कैसे हुआ 
और उनके द्वाथसे भराठेके द्वाथमें राज्यसत्ता आकर 
अन्तमें अगरेजोके हाथमें कैसे चली गई तो यह प्रन्थ 
अवश्य पढ़ेए । सिन्धियाकी गणना देशके महान्‌ 
पुर्षोमे है। यदि महादूजी सिन्सिया थोड़े ही दिन 
ओर जीते, अथवा उनका उत्तराधिकारी उन दी जैसा 
योग्ब पुरुष हेता तो भाज हडिंदुत्तानके इतिद्वासका 
रूप कुछ और ही होता । इस मराठासाम्नाज्यके 
स्तभखरूप वीरपुद्बका जआलोचतात्मक चरित्र 
हिन्दीमें सबते पहका यही है। मूल्य १ ) 


_दक को जोर गए इन । 


पुष्प-लता |. 


हिन्दीमें एक नये लेखककी लिखा हुई अपूर्द 
गल्पें । अत्येक लय मनोर॑जक, शिक्षाप्रद और भाव- 
पूर्ण है। सभी गशयें स्ततंत्र है. और द्िन्वीसादितवके 
लिए भौरवडी चाजें हैं। जो छोग अनुवाद भम्वोंडे 
अरुृचि रखते हें उन्हें यह मोलिक गल्पप्रन्थ अवश्य 
पढ़ना चाहिए । ७-८ चित्रोंब्ष पुस्तक और भी धुन्दर 
हो गई दे । दिन्दी-गन्य-रत्नाकर-सीरीजका यह 
४१ माँ अन्थ है। सल्य १) सजिल्दका १॥). ' 
आनन्दकी पगडेडियाँ । 
जेम्स एलेन अगरेजीके बंडे ही प्रसिद्ध आध्यात्मिक , 
लेखक हैं। उनके ग्रन्थ बढ़े ही मार्मिक और झाम्ति- 
प्रद्‌ गिने जात हैं। अगेरजीमें उनका बढ़ा मान है.॥ 
यह अन्ध उन्हींके ' 0५एछ०४9५४ ०६ 0]08580 88” 
नामक ग्रन्थका अनुवाद दै । पिछले अंकमें इस ग्रन्थका 
“ सहानुभूति ? शीर्षक अध्याय उद्धत किया गया था, 
उससे पाठक इस अन्यके महत्वकों समझ सकेंगे । 
प्रयेक विवेकी और विचारशील पुरुषको यद्द भन्‍थ 
पढ़ना चाहिए । मल्य १] समिल्दका १॥] 
सुखदास ॥ 
जाजे इलियटके मुप्रसिद उपन्यास ' साइलस 
माइनर ' का दविन्दी रूपान्तर । इस पुस्तकको हिन्दीके 
लब्धप्रतिष्ट उपन्यासलखक .श्रीयुत. अ्रेमचन्दर्जीने ' 
लिखा दे । बढ़िया एण्टिक पेपर पर बड़ो ही सुन्दरतासें 
छपाया गया है । उपन्यास बहुत ही अच्छा और 
भावपू्ण है । मूल्य 0) | 
नकली और असली धघम्मात्मा। 
श्रीयुत बाबू सूरजभानुजी वकोलका लिखा हुआ 
सर्वेताधारणापयोगी सरऊ उपन्यात्त । 
डेगियेंकी बड़। पे खोली गई है । 
झल्य ॥ ) 
नया सूचीपत्र। 
उत्तमोत्तम हिन्दी गका ९२ नया 
सूचीपत्र छपकर दैयार हे । रन अक उसकी 
एक एक कापी मैगाकर रखना चाहिए । ४ 
मैनेजर, हिन्दी-ग्रस्थ रत्नाकर कार्यालय, 
हीराबाग, पो० गिरणीव; बम्बई । 


०.३६ 4 
जेनसाहित्य-संशोधक 
अपूर्व जैमासिक पत्र । 

जैन इतिहास और जैनसाहित्यके जिश्ञासुभक 
लिए अपूर्वे साधन | यह त्रैमासिक पत्र सरखतीके 
साइजके सवासौ पष्ठों पर निकलता द । अनेक ऐति- 
इासिक चित्रोंसे भी सुझोमित रहता दे । अगरेजी, 
हिन्दी और गुजराती इन तीनों भाषाओंके लेख 
इसमें रहते हैं । प्राचीन आचायोका समय-नि्य, 
श्रपूर्व तथा दुष्प्राप्य जैनप्रग्थों, शिलालेखों तथा ताम्र- 
पत्नॉंका परिचय, विदेशी दिद्वानोंकी जेनसाहित्य 
और इतिदहाससम्बन्धी आलोचनायें, जैनतस्वज्ञान- 
सम्बन्धी गंभीर विचार आदि अनेक विषय इसमें 
रहते हैं और वे बड़ी निः्पक्षतासे लिखे जाते हैं । 
जैन ओर जैनेतर सभी विद्वान इसमें लिखते ६ । 
प्रत्येक दिगम्बर और श्रेताम्बरकों इसका ग्राहक हेना 
चाहिए । दूसरा अंक शझवंप्र हा निकलनेबाला है । 
बार्विक मूल्य ०) ५च रुपया और एक अंकका १॥) | 
पोस्टेज जुदा । व्यवस्थापक- 

जनसाहित्य-संदाधक, 
(0० भारत जैनविद्यालय, फर्युसनकालेजरोड , पूना 


युक्तयनुशासन सटीक । 

माणिकचन्द्-जिनप्रन्थमालाका ३०, वा ग्रन्थ छ7०- 
कर तैयार हो गया । इसके मूलकर्ता भगवान समन्त- 
भद्र और संस्क्रतटीकाके कर्ता आचाये विद्यानन्दि ६ । 
यह भी देवागमकी भौँति स्तुत्यात्मक हैं और युक्ति- 
योंका भाण्डार हैं । अभी तक यह ग्रन्थ दुलेम था । 
प्रत्येक भण्डारमें इसकी एक एक प्रति अवश्य रहनो 
चाहिए । मूल्य ॥ ) 

नयचक्क संग्रह | 

यह वक्त अ्रन्धमालाका १६ वो प्रन्ध है । इसमें 
देवसेनसूरिकृत प्राकृत नयचक्र ( संम्केतछायासद्दित ) 
ओर आलापपद्धति तथा माइद्ठ घत्रलकृत द्रव्यम्वभाव- 
प्रकाश ( छायासहित ) ये तीन ग्रन्थ छेपे हैँ १ 
भूमिका पढ़ने योग्य है । लगभग एक महनेमें 
तैयार द्वोगा । मरू० ॥] 

मैनेजर, जैनग्रन्थ-रत्नाकर कार्यो छय, 

हवीराबाग, बम्बई । 





जैनीहतेषी । 7२०७. 7/9. 8. 


डॉकखानेका नया नियम । 


अब डांकखानेके नये नियमके अनुसार 
अनराजिस्टर्ड वी० पी० नहीं जा सकेंगे, सब बी ० 
पी० रजिस्टर्ड ही लिये जावेंगे। अर्थात्‌ पुस्तकके 
प्रत्येक पाकेट पर अमी जो पोस्टेज और म० 
आ० चार्ज लगता था उसके स्बाय दो आने 
ओर भी अधिक लगा करेंगे । पुस्तक चाहे चार 
आनेकी ही हा तो भी उसपर म० आ० और 
पोस्टेजके सिवाय ये दो आने भी अवश्य ढगेंगे । 
इस लिए ग्राहक महाशयोंको चाहिए ॥र्क वे 
पुस्तकोंका आर्डर भेजते समय इस खचेका विचार 
अवश्य कर लेबें । एक मपथसे कमका वी० पी ० 
हम अब नहीं भेजते | कमका आर्डर हो तेः 
टिकट आदि भेज देने चाहिए । 


जनाहितेषीका मृल्य अब म० आ० से है! 
भेजनेमें लाभ हैं । वी० पी० मेगानेसे नाहक दो 
आने अधिक पड़ेंगे ! 
-मेनेजर ! 





बम्बईका माल । 
त्म्बइंका सच तरहका माल-कपड़ा, किराना, 
स्ट्रेशनरी, पीतछ ताँबा, दबाइयाँ, तल, साबुन 
आदि-हमस मैगाइए । माल दस जगह जौँच 
करके बहुत सावधानी ओर इमानदारीके साथ 
भेजा जाता है । चौथाई रुपयेके लगभग पेशगी 
मेजना चाहिये। एकबार व्यवहार करके देखिए । 
नन्हेंलाल हेमचन्द जेन, कमीशन एजेण्ट, 


चन्दावाड़ी, पो० गिरगाँव, बम्बई । 


एाजाल्प ऐए एकाप्याइक ">कतीकाइ्चा >टलेट, ०. हट उिक्काशजर शवांछी)8५ 265 सेजए७१५ 0६ 
तावांड ५३०४७ ३४ उच्योएचए, >छध्रएी।एा३उ: रि छत, (छत दुएए0, 50ग्रा099- 


एण्जाहषेल्व हुए ऊजफ्राधफच एकड्का, ?/0क्‍ाश्ज, (90-97म00-रिकतणऐऔका रिछ)१७ ७१७, 
[चर ए, छि0ण5०५- 





वन. ७०००० 


आीवद्धेमानाय नमः । 


नधिति 


जेनहितेषी। 


विपय-सची । 
पछरागथा 


जनन्द्र व्याकरण आर आचाय दवनन्दी .. २४४७ 
जनधमपर बड़ा सारी कलंक पक ३ 


+ चिक 


] 
छ 


हर 


३ शक्षाप्रत शास्त्रीय उदाहरण $& रा इ््न्न््ा 
४ पे० उदयलालजीका विवाह ...  ... -.. --« इ्््८ 


५ आगासी वर्षक लिए सचनायें... ... ... -« 


डाकखानका नया नियम । 

अब हाकसानेके नये नियमक अनसा! अनरजटदई १० मी 
नहीं जा सकेंगे, रत्र वो ७ प्री० रजिम्द 2 हा णये जायेगे | आाथ ते म्तेकक 
प्रन्यक पाकट पर अर्थी ने पोस्टेज्ञ अर युब आठ यान लाना भ 
उसके सिवाय दू' जान और भी अविक वा छरेगे : प्रभ्मक उफ जा 
आनेकी ही हा ता मी उसपर मं० आ$ भर पररेनक सिवाय 3 
जान भी अवस्य लगे ! टग लिए ग्राहव प्रहाशयाका चअआहिए '# २ 
पर्तकोंका आडर भेजते समय इस खचका विवार कक्रस कर २त । 
४क रपथ्स कमका आी० पी० ह॥ अब नहीं भजन | इपके जादर : 
ता टिकट आदि भेज दन चाहिए | 

जनहितषीका मत्य अन्न म० आ० से हा भजनम छाम हे. ॥ यो 


पी० मसानेस नाहक दे आन अधिक पढ़ेंगे । - मनजर ! 


४-१९-९९२० | 


थक आश्विन १९७७ | सितम्बर १९२० हि 
श्र (3, ह रे है. 
६ घर 


'< . #2 


सम्पादक, बाबू जुगलकिशोर मुख्तार । 
0 मुंबई जब मेल, 


सह 


(१) 


प्रार्थनायें । 

१ जैनद्दितैषो किसी स्वार्थबुद्धिसे प्रेरित देकर निजी 
लाभके लिए नहीं निकाला जाता है। इसके लिए जो 
समय, शक्ति और धनका व्यय किया जाता है बढ 
केवल निष्पक्ष और छेंचे विचारोंके प्रचारके लिए। 
अतः इसकी उन्नतिमें हमारे प्रत्येक पाठकको सहायता 
देनी चाहिए । 

३ जिन मद्राशयोंकों इसका कोई लेख अच्छा 
मादम दे उन्हें चाहिए कि उस लेखकों वे जितने 
मिद्रोंकी पढ़कर सुना सकें अवश्य सुना दिया करें । 

३ यदि कोई लेख अच्छा न मालम हो अथवा 
बिरुद्ध मालूम दो तो केवल उसीके कारण रेखक या 
सम्पादकसे द्वेषभाव धारण न करनेके लिए सक्निय 
एिबंदन है । 

४ लेख भेजनेके लिए सभी सम्प्रदायके लेखकोंको 
आमंत्रण दे । >-सम्पादक । 

नियमावली । 

९ जेनदितेषीका वार्षिक शल्य २) तीन रुपया 

पेशगी दे । 

२ आहक वर्षके आरंभसे किये जाते हैं और बी नमें 

७ यें अंकसे । आधे वर्षका सूल्य १॥) 

३ अत्येक अंकका मूल्य चार आने । 

४ लेख, बदलेके पत्र, समालाचनार्थ पुस्तकें आदि 
“ बायू जुगलकिशोरजी पझ्ुख्तार, सरसावा 
( खद्दारगपुर )” के पास भेजना चाहिए । सिर्फ 
प्रबन्ध और मल्य आदि सम्बन्धी पतन्रव्यथद्धार इस 
पंतेसे किग्रा जाय।--- 

मेनेजर, जैनग्रन्थ-रत्नाकर कार्यालय, 

द्वीराभाग, पो० गिरमाव, बम्बई । 





विचारशाल जेनियोंके 
पढ़नेके लिए। 
नीचे लिखों आश्मेचनात्मक पुम्तकें विचारक्ोलोंकों 
अवश्य पढ़नो चाहिए । साधारण बुद्धिके गतानुगतिक 
लोग इन्हें न मैंभावें । 


१ प्रंथपरीक्षा भ्थम माग । इसमें कुन्दकुन्द- - 


जापषकानार,, उमास्वातिश्रावकातार और जिनसेन- 


तिवर्णांचार इन तीन अन्धोंकी सम्रालोचना है । अनेक 
प्रमाणोंसे सिद्ध किया है द्लि ये असली जैनग्रन्थ नहीं 
है--भेषियोंके बनाये हुए हैं। मूल्य ।5) 

२ अन्थपरीक्षा ह्वितीय भाम | यह भद्र- 
बाहुसंद्विता नामक ग्रन्थकी विस्तृत समालोचना है। 
इसमें बतलाया है रि यह परमपूज्य भदबाहु श्ुतके- 
क्लीका बनाया हुआ अन्य नहीं है, किन्तु र्वा!लियर- 
के किसी घूते भह्तरकने १६-१७ वो शताडिइमें इस 
जाली भश्रन्थको उनके नामसे बनाया है और इसमें 
जैनधर्मसे विरुद्ध सैकड़ों बातें लिखी गई हैं। इनः 
दोनों पुस्तकोंके लेखक श्रीयुक्त काबू जुगलकिशारजी 
मुख्तार हैँ । मू० ।) 

३ वृशनखार । आचार्य देवसेनका मूल प्राकृत 


ल ग्रन्थ, संस्कृतच्छाया, हिन्दी अनुवाद और विध्तत विबे- 


चन।जैन इतिहासका एक मह्ित्त्वका ग्रन्ध है । इसमें 
ख्ताम्बर, यापनाय, काह्ठासंघ, माधुरसंध, द्राविढ़संघ, 
आजीवक ( क्षज्ञानमत ) आर वेनेयिक आदि अनेक 
मतोंकी उत्पात्ति और उनका स्वरूप बतलाया गया है । 
बड़ी खोज और परिश्रमसे इसकी रचना हुई है । 


पाश्वेपुराण भाषा | 
कविवर भूधरदासजीका यह अपूर्द अन्‍्ध दूसरीबार 
छपाया गया है । इसकी कविता बड़ी ही मनोह्दारिणी 
है । जनियोंके कथाअन्थेमें इससे अच्छौ सुन्दर 
कविता आपको ओर कहीं न मिलेगी। विद्यार्थियेंकि 
लिए भी बहुत उपयोगी है। शाज्लसभाओंमें बाँचनेके 
योग्य है। बहुत सुन्दरतासे छपा है। घू० सिफ़े १)२० 


नियमसार । 
भगवत्कुन्दकुन्दाचायेका यह बिलकुल ही अप्रसिद्ध 
ग्रन्थ है। लोग इसका नाम भी नहीं जानते थे । 
बड़ी मुश्किलसे प्राप्त करके यह छपाया गया है। 
नाटक समयस्रार आदिके समान ही इसका प्रचार 
दोना चाहिए । घ्रू आ्राकृत, संस्कृतचछाया, आचाये 
पह्मप्रभभलधारि देव॒को संस्कृत दीका ओर श्रीयुत 
शीतलश्रसादजी ब्रह्मचारोीकृत सरल भराषारीकासद्दित 
यह छपाया गया है । अध्यात्ाप्रेमियोकी अवश्य 
स्वाध्याय करना चाहिए । सूल्स दो रुपया 
मैनेजर, जैनग्रस्थ-रत्नाकर कार्यालय, 
दीराबारा, बम्बई। 


-.' द्िते भनोहारि च दुलढेम॑ वचः । 





न हो पक्षपाती बतावे छुमागे, डरे ना किसीसे कहे सत्यवाणी ! 
बने है विनोदी भले आशयोंसे, सभी जैनियोंका हितेषी ' हिंतेषी ' ॥ 


्. मा] 


बल अजीजटक अर जीकण>न जा + 3० 


जेनेन्द्र व्याकरण और 
आचार देवनन्दी । 
“8-9 8-4 - 
[ लेखक-अरीयुत नाथूरामजी प्रेमी । ] 
जनेन्द् । 
इन्द्रकन्द्र: काद्ाकृत्लापिशलीशाकटायना: । 
पाणिन्यमरजैनेन्द्री जयन््यष्टी व शान्दिका: ॥ 
--घातुपाठ । 
मुग्धबोधकर्ता पं» बोपदेवने उक्त श्लोकमें 
जिन आठ बेयाकरणोंके नामोंका उछेख किया 
है, उनमें एक ' जेनेन्द्र ! भी है। ये जेनेन्द्र 
अथवा जेनेंद्र व्याकरणके कर्त्ता कोन थे इस 
विधयमें इतिहासज्ञो्मं कुछ समय तक बड़ा 
विवाद चढा था। ढॉ० कीलहानने इसे जिन- 
देव अथवा भगंवान महाँवीरद्वारा इन्द्रके लिए 
कहा गया सिद्ध करनेका प्रयत्न किया या 
ओर इसके सुब॒तमें उन्होंने कल्पसूत्रकी समय- 
१ इंडियन एण्टिक्वेरी जिल्द ९ ०, ए० २७। 


सुन्द्रकृत टीका, ओर लक्ष्मीचद्ठभक्ृत उपदेश 
मालाकरणिकाका यह उल्लेख पेश किया था कि 
जिनदेव महावीर जिस समय ८ वर्षके थे उस 
समय इन्द्रनें उनसे शब्दलक्षणसंबंधी कुछ प्रश्न 
किये ओर उनके उत्तररूप यह व्याकरण बत- 
लाया गया, इसलिये इसका नाम जेनेन्द्र पढ़ा । 


यदिन्द्राय जिनेन्द्रेण कोमारेपि निरूपितम्‌ । 

ऐन्द् जैनेन्रामिति तत्माहु: शब्दालुशासनम्‌ ॥ 

शवेताम्बरसम्पदायके ओर मी कई अन्थोमें 
इस प्रकारके उल्लेख मिलते हैं । कल्पसूत्रकी 
विनयविजयक्ृत सुबोधिकाटीकामें छिखा हैः-- 


“ [ शक्रः ] यत्र भगवान तिष्ठति तम्र पण्डितग्रेदे 
समाजगाम | आगत्य च पण्डितयोग्ये आसने भगवर्न्ते 
उपवेश्य पण्डितमनोगतान्‌ सन्देह्ान्‌ पत्रच्छ; श्रौवी- 
रोहपि बालो5य॑ के बहयतीत्युत्करथु सकललोकेथु 
सबोणि उत्तराणि दंदौ, तती " जैनेन्द्रव्याकरणे ? 
जले । यत:-+ 


सबको य तस्समकखत भगवंतं आसणे निवेसित्ता । 
सहस्स रक्खरण्ण पुच्छे वागरर्ण अवयबा इंद ॥ ”* 


१७8६ 


अर्थात्‌ भगवानकों माता-विताने पाठशाढाममें 
गुरुके पास पढ़नेके लिए भेजा है, यह जानकर 
इन्द्र स्वगसे आया और पण्डितके घर, जहाँ 
भगवान थे वहाँ, गया। उसने भगवानकों पण्डि- 
तके आसनपर बजिठा दिया ओर पण्डितके मनमें 
जो जो सन्देह थे, उन सबको पूछा । जब सब 
लोग यह सुननेके लिए उत्कर्ण हो रहे थे कि 
देखें यह बालक क्या उत्तर देता है; मगवान 
बीरने सब प्रइनेके उत्तर दे दिये, तब “ जेर्नेंद्र 
व्याकरण ” बना । 
परंतु इस प्रसंगके वे सत्र उछेख अपेक्षाकृत 
अर्वाचीन ही हैं जिनमें भमगवानके उत्तररूप इस 
व्याकरणका नाम “ जनेन्द्र ” बतलाया है। 
प्राचीन उल्लेखोर्मे इसका नाप्त जेनेन्द्रकी जगह 
4 छेन्द्र ! प्रकट किया गया है, जेसा कि आव- 
इयकसूत्रकी हारिमद्रीयवृत्तिके पृष्ठ १८२ में-- 
४ शक्रश्न तत्समक्षं लेखाचायसमक्ष भगवन्त तीर्थ- 
कर॑ आसने निवेश्य शब्दस्य लक्षण पच्छति । भगवता 
च व्याकरण अभ्यधायि । <्ग्राक्रियन्त लोकिकसाम- 
यिका: शब्दा: अनेन इति व्याकरण गद्शात्रम्‌ । 
तदबयवा: केचन उपाध्यायेन ग्रह्दीता,, ततश्व ऐन्दई 
व्याकरण संजातम्‌ | 
इसी प्रकार सुप्रसिद्ध आचार्य हेमचन्द्र अपने 
योगशात्रके प्रथम प्रकाशमें लिखते हैं:--..- 
“ मातापितृभ्यामन्येद्ुः प्रारन्धेष्ध्यापनोत्सवे । 
भा: सर्वेक्षत्य शिष्यत्वमितोन्द्रस्तमुपास्थित ॥ ५६ भ 
उपाध्यायासने तस्मिन्वासवेनोपवेशित:ः । 
प्रणम्य प्रायितः स्वामी शब्दपारायर्ण जम्ो ॥ ५७ ॥ 
इदू भगवतेन्द्राय प्रोक्त शब्दानुशासनम्‌ | 
उपाध्यायेन तच्छृत्या लोकेष्बेन्द्रभितीरितमतू ॥ ४५८ ॥ 
इसके अनुसार भगवानने इन्द्रक लिए जो 
शब्दानुशासन कहा, उपाध्यायने उसे सुनकर 
लोकमें ' एन्द्र ? नामसे प्रकट किया | अथौत्‌ 
इन्द्रके लिए जो व्याकरण कहा गया, उसका 
नाप्न ' ऐन्द्र ? हुआ । 


जैनहितैषी- 


[ भाग १४ 





न्‍्त्ल हड बम 5 के हट की आज 


प्राचीन कालमें इन्द्रनामक आचार्यका बनाया 
हुआ एक संस्कृत व्याकरण थो। इसका उल्लेख 
अनेक गन्धोंमें मिलता है। ऊपर दियेहुए बोप- 
देवके श्लोकमें भी उसका नाप दर्ज ह। हरिवंश- 
पुराणके कर्त्ताने देवनन्दिकों इन्द्रुचंद्रार्कजेनेंद्र- 
व्यापिव्याकरणोक्षिण:' विशेषण दिया है। शब्दा- 
र्णवर्च॑द्रिकाकी ताडुपत्रवाली प्रतिमें, जो १३ वीं. 
शताब्दिके लगभगकी लिखी हुई मालम होती 
है, “४ इन्द्रश्वन्द्रः शकठतनयः ? आदि #होकमें 
इन्द्रके ब्याकरणका उलिख है । बहुत समय हुआ 
यह नष्ट होगया है | जब यह उपलब्ध दी 
नहीं है तब इसके विषयमें कुछ कहनेकी आव- 
इयकता प्रतीत नहीं होती | ययपि आजकलके 
समयमें इस बातपर कोई भी विद्वान्‌ विश्वास 
नहीं कर सकता है कि भगवान महाचीरने भी 
कोह व्याकरण बनाया होगा ओर वह भी 
मागधी या प्राकृतका नहीं, किन्तु आाह्मणांकी 
सास भाषा संस्कृतका-तों भी यह निस्स- 
न्देह है कि वह व्याकरण “जनेन्द्र' तो नहींथा। 
यदि बनाया भी होगा तो वह “ ऐन्द्र! ही होगा । 
क्यों कि हरिमद्रसर और हेमचंद्सुरि उर्साका 
उल्लेख करते हैं, जनेन्द्रका नहीं। जान पड़ता है, 
विनयविज्ञय और लक्ष्मीवलभने पीछेसे “ ऐन्द्र , 
को ही “ जैनेन्द्र! बना डाला हैं ! उनके 
समयमें भी “ऐन्द्र  अप्राप्य था, इसलिये 
उन्होंने प्राप्य  जेनेंद्र ' को ही मगवान महा- 
वीरकी कृति बतलाना विशेष सुखकर और 
लामप्रद सोचा होगा । 

१ ढो« ए० सीं० बंर्नलने इन्द्रव्याकरणके विषयमें 
चीनी तिव्वतीय और भारतीय साहित्यमें जो जो उड्ेख 
मिलते हैं उनको संग्रद करके ' ओन दि ऐन्द्रस्कूछ 
आफ संस्कृत प्रामेरियन्स ” नामकी एक बड़ी पुस्तक 
लिखी है । 

२ “ देन प्रणशमैन्द्र तदस्मध्याकरणं भुवि ” 
--कथासरित्सागर, तरंग ४ ॥ 


अद्डू १२ ] 


यह कहनेकी आवश्यकता नहीं कि हरिमिदर- 
सूरि विक्रमकी आठवीं शताब्दिके और हेमचन्द्र- 
सूरि तेरहवीं शताब्दिक विद्वान हैं. जिन्होंने 
६ ऐल्द्र ” को मगवानका व्याकरण बतलाया है; 
परंतु “ जेनेन्द्र ? को भगवत्मणीत बतलानेवालें 
विनयविजय ओर लक्ष्मीयदहठभ विक्रमकी अठार- 
इ॒बवीं शतान्दिमें हुए हैं । 


विनयाविजयजीके इस उछ्ेखने बड़ा काम 
किया कि भगवरद्मणीत व्याकरणका नाम 
/ जेनेन्द्र ” है । यह निश्चय है कि मगवर्रणीत 
व्याकरणको “ जनेन्द्र ' लिखते समय उनका 
लक्ष्य इस देवनन्दि या पृज्यपादकृत “ जैनेन्द्र ? 
पर हीं रहा होगा; परन्त जान पड़ता हे कि वे 
इस विषयर्म उक्त उलखके सिदाय ओर कुछ 
यत्न नहीं कर सके । यह काम बार्की ही पड़ा 
“हा कि वह जेनेन्द्र व्याकरण लोगेंक्ि समक्ष 
उपास्यित कर दिया जाय ओर भक्तजन अपने 
भगवानकी व्याकरणज्ञता देखकर गद्गद हो 
जाये । खुशीकी बात है कि उनके कुछ ही 
ममय बाद बि० सं० १७९७ भे एक श्वेताम्बर 
उिद्वानन इस कार्यकरो पुरा कर डाला-साक्षात्‌ 
महावीर दवका बनाया हुआ व्याकाण तेयार 
कर दिया और उसका दूसरा नाम “ भगवदवा- 
दिनी ? रकखा ! 


इस भगवद्वाग्वादिनीकी सबसे पहली प्रतिके 
दर्शन करनेका सोभाग्य हमें पूनके माण्डारकर 
रिसिचे इन्टिस्ब्रूटम प्राप्त हुआ । यह तक्षक नग 
रप् स्त्नर्षि नामक लेखकुद्वारा वि० सं० १७९७ 
में लिखी गई थी। इसकी पत्रसंख्या २०, ओर 
श्लोकसंग्व्या ८०० है । प्रत्येक पत्रमें ११ पं- 
कियाँ ओर प्रत्येक पंक्तिमें ४० अक्षर हैं । प्रति 
बहुत शुद्ध है । जेनेन्द्रका सूत्रपाठ मात्र है- 
ओर बह सृत्रपाठ है जिसपर शब्दारणवचन्द्रिका 
टीका लिखी गई है । इस बाग्वादिनीके आबि- 


जैनेन्द्र व्याकरण और आचार्य देवनन्दी । 


३छ७ 
ध्कारक अच्छे वैय्याकरण दिखते हैं । उन्होंने 
शक्तिभर इस बातकों सिद्ध करनेका प्रयत्न 
किया हे कि इसके कर्ता साक्षात्‌ महावीर भग- 
वान्‌ हैं । दिगम्बरी देवनन्दीका बनाया हुआ 
यह कभी नहीं हो सकता । उनकी सब युक्तियाँ 
हमने इस ग्रन्थके परिचयमं-जों परिशिष्टमें दिया 
गया है-उद्भृत कर दी हैं । उन सब पर विचार 
करनेकी यहाँ आवश्यकता प्रतीत नहीं होती ! 
इस लेखको पुरा पढ़ लेने पर पाठकोंको बे सब 
यक्तियाँ स्वयं ही सारहीन प्रतीत होने लगेगी । 

हमारा अनुमान है कि डॉ० कीलहानके हाथमें 
यह “ भगवद्वाग्वादिनी ” की प्रति अवश्य पड़ी 
होगी ओर इसीकी ऋृपासे प्रेत्ति होकर उन्होंने 
अपना पूर्वोक्त लेख लिखा हागा। उनके लेखमें 
जो शछाकादि प्रमाणम्वरूप दिये गये हैं वे भी 
सब इसी पएरसे लिय गये जान पड़ते €ं। अस्तु । 

डॉ० कीलहानके इस श्रमकों सबसे पहले 
प्रो० पाठकने दूर क्रिया था ओर अब तो जेनेंद्र 
व्याकरणकी बहुत प्रसिद्धि हो चक्की है। उसकी 
या उसके परिशोधित-परस्ििर्तित संस्करणकी कई 
टीकायें भी छप चकी हैं। इस लिए अब सभी विद्वान 
इस विषयर्मे सहमत हो गये हैं कि जनेन्द्र व्याक- 
रण किसी तीर्थकर या भगवानका नहीं किन्तु 
अन्य वेयाकरणोंके समान ही एक विंद्वानका 
बनाया हुआ है ओर उनका नाम देवनन्दि या 
पृज्यपाद था । 

देवनन्दि अथवा पज्यपाद। 

श्रीमद्धपिच्छमुनिपस्य बढाकपिच्छः 

शिप्यों पजनिप् भुवनत्रयत्र्तिकीरति: । 

चारित्रचठचुरखिलावनिपालमौलि- 

सालाशिलीमुखबिराजितपादपद्मः ॥ १४७ 

एवं मद्राचार्यपरम्परायां 

स्पात्कारमुद्राडिहृततत्त्वदीपः । 

भद्रः समन्तादगुगतो गणीशः 

समन्तभदो 5जनि वादिसिंद: ॥ २४ 


इेष्टट 


सतत: 
यो देवनन्दिप्रथमाभिधानों 
बुद्धथा महत्या स जिनेंद्रबुद्धि: ॥ ५ ॥ 
श्रीपूज्यपादो 5जनि देवताभि- 
यैल्वुजितं पादयुर्म यदीयम्‌ ॥ ३ ॥ 
जनम निजरशब्द्भागमतु्ल सवर्थिश्तिद्धिः पर' 
सिद्धान्ते निषुणत्वमुद्धकवितां जनाभिपेकः स्वकः 
छन्दः सूक््मधियं समाधिशतक स्वास्थ्य यद्य विदामा- 
ख्यातीह स पूज्यपादमुनिपः पूज्यों मुनीनां गण: ॥४॥% 
इस अवत्रणके तीसरे श्लाकका अभिष्राय 
यह है कि उनका पहला नाम देवनन्दि था, 
वद्धिकी महत्ताके कारण व जिनन्द्रवुद्धि कह- 
लाये और देवोंने उनके चरणोंकी पुजा की, इस 
कारण उनका नाम पृज्यपाद हुआ । 
श्रवणबेल्गोंड॒के नं० १०८ के मंगराज कवि- 
कृत शिलालेखमें जो शकसंबत्‌ १३६५ ( वि० 
सं० १५०० ) का लिखः हुआ है, नीचे श्लोक 
उपलब्ध होंते हं:-- 
श्रीपूज्यपादोध्दृतवर्मराज्य- 
सतत: सुराधोश्ररपृज्यपाद: । 
यदाथ॑ंषदुष्यगुणानिदानी 
वदन्ति शाल्राणि तदुलदतानि 
घृतविश्ववुद्धिरयमत्रयों गिमि 
कृतकृत्यभावमनुबिश्रदुश्च कै: ! 
जिनवद्रभूव यदनइ चापह॒त्स 
जिनेद्धबुद्धिरिति साथुवर्णित: ॥ १६ ॥ 
औपूज्यपादमुनिरप्रतिमौपना<&- 
जयाद्विदेदजिनदशेनपूतगात्र: । 
यत्पादबोतजलतरस्पप्मनप्रभावात्‌ 
दालायसे झिल तदा ऋनक्रीचकार ॥ १७ ॥ 
इन श्लोकॉसे भी उनके पृज्यपाद और जिनें- 
द्रबद्धि नाम प्रकट हात हैं| 


॥ 4५ ॥ 


ये छोक शभ्रीयुक्त प॑ं० कलापा भरमापा निटवेने 
सर्वायसिद्धिकों मूनिकामें उष्दत किये हैं; फर यह 
चह्दी सुचित किया है कि ये कहँके हें । 


जेनहितेषी- 


[ भाग १४ 


नन्दिसंघकी पड्ावलीके नीचे लिखे हुए 
'लोकसे भी देवनन्दिका दूसरा नाम पृज्यपाद 
था, यह स्पष्ट होता है । 
यश:ःक्ीर्तियेशोनन्दी देवनन्दो महामतिः । 
श्रीपूज्यपादापराख्यों गुणनन्दी गुणाकरः ॥ 
इनका संक्षिप्त नाम “देव ? भी था। आचार्य 
जिनसेन, वादिराजसरि, और पुन्नाटसंघीय जिन- 
सेनन इन्हें इसी संक्षिप्त नामसे स्मरण किया हे- 
कवीनां तीथेकृदेव: किंतरां तत्र वष्येते । 
बिंदुषां वाढम्मलध्व॑सि तीथे यस्य वचोसयम्‌ ॥५२॥ 
--आईिपुराण प्रथम पे । 
अनिन्यमाहना दवः सोषभिवेयों द्तापंणा । 
शब्दाश्व येन सिद्धयन्ति साधुत्व प्रतिलेमिता:॥१८। 
-पाश्वेनाथचरित प्रथम से 
इन्द्र चन्द्र केजैनेद्धन्गापि ( दि । व्याकरणेक्षिण: । 
देवस्य टेवउन्यस्थ ने बेदते गिर: कथम्‌ । ३१ ३ 
“टदेरिवेशपुराण । 
अनेक लेखकान उन्हें कंबल दुवननेंद नामथ्ल 
आर कंबल पूज्यपाद नामस स्मरण किया हैं 
आर दानों नामों उन्हें वयाकरण्प्र माना है; 
आचार्य ज्मचन्द्र पाण्डपुराणमें लिखते हैं-- 
पूज्यपादः सदापृश्यपादः पून्ये: पुनातु माम्‌ । 
व्याकरणाणवी यन तीणे विस्तीदरा दगुण: |; 
महाकवि घनंजय अपनी नाम्रमाठार्मे पृज्य- 
पादकों रक्षणग्रन्थ ( व्याकरण ) का कर्ता 
मानते हैं:-- 
प्रमाणमकलंकस्य पूज्यपादस्य लक्षणम्‌। 
घर्नजयकवेः कार्य र्लप्नसमपत्विमम्‌ ॥ २० ॥ 
अ्रवणवेत्गोलक ४५७ वें नंचरके शिलालेख 
श्रीमेघचन्द्र त्रेविग्रेवकी स्तृतिर्मे नीचे लिखा 
हुआ श्होंक दिया हेः-- 
सिद्धान्ते जिनवीरसनसरशः शास्राइिशनीमाशकर: , 
घटूतकेप्वकलंकद््‌वदियुघ: साक्षादर्य मूतले । 
सर्वव्याकरणे विपक्षिदधिपः श्रोपूज्यपाद: स्वयं 
औविदोसपमेध चन्द्रमुनिपो वाद भपशाननः ॥ 


अबू ११ | 


इसमें मेघचन्द्रको पृज्यपादके समान व्याक- 
रणका ज्ञाता चतलाया है। इससे पूज्यपादका 
वेयाकरण होना सिद्ध हे । ये मेघचन्द्र आचा- 
रसारके करता वीरनन्दि विद्धान्तवकवा्तिंके गुरु 
ये ओर इनका स्व्रगेवास छाक संवत्‌ १०३७ 
(बि८ सं० ११७० ) में हआथा। 

अनगारघर्माम्नतटीकाकी प्रशस्तिमें-जों वि० 
सं० १३०० में लिखी गई है--पण्डित आशा- 
घरजीने लिखा है कि मेंने जेन न्याय और 
जनन्द्र व्याकरणशाश्र पण्डित महावीरसे घारा 
नगरीमें पढ़े-'धारायामपठज्निनप्रमिति-वाक्शास्रे 

महावीरतः ।7 और “ जिनप्रमितिवाबशास्रे 

की टीका में लिखा हें---“ जैनेन्द्र प्रमाणशा्त्रे 
मेनेन्द्रव्याकर्ण थे | ? इससे यह निश्चय होंता 
है 'ऋ आशाधाके समयमे जनेन्द्र व्याकरणका 
पठन-पाठन होता था। सागमार और अनमार- 
वर्मामतटीकार्मे कई जगह प्रमाणरूपमें व्याकर- 
जके सूत्र दिये हैं ओर व इसी दवनन्दिक्ृत 
जैनेन्द्रल्याकरणके हैं । 

कनोटक दश लास नामक एक जन 
कवि हा गये हैं। उन्होंने अमितगातिकृत घम्म- 
परीक्षाक आधारसे वि० सं० १२१७ के हगभग 
' भमंपरीक्षा ” नामका ग्रन्थ कनडी भाषामें लिखा 
है । इस ग्रन्थकों प्रशस्तिमं पज्यपाद आचायंकी 
बड़ी प्रशंसा लिखी हे और वे जेनेन्द्रव्याकरण- 
के रचयिता थे, इस बातका स्पष्ट उलेख किया है! 
साथ ही उनकी अन्यान्य रचनाओंका मी परिचय 
दिया हैः--- 

भर जैनन्द्र भासुरं-एनल ओरेदं पागिनीयक्के टीकु 
घरद॑ तत्व्रार्थमं टिप्पणदित्‌ अरिपिदं यंत्र-मंत्रादिशाश्रो 
कफकरम । 

भ्रक्षणार्थ विरत्तिसि जसमु ताबिदद विश्वविद्याभरणं 
भन्यालियाराधितपदकमलं पृज्यपाद॑ वतीन्द्रमू ॥ 

इसका अभिप्राय यह है कि वर्तीन्द्र पज्य- 
पादने-जिनके चरणकमलॉकी अनेक भव्य आरा- 


जैनेन्द्र व्याकरण और आचारये देवनन्दी । 


३४५ 


४75. 


विस्वभरकी विद्याओंक 
व्याकरणकी रचना 
व्र्प्पिण 


घना करते थे और जो 
शुंगार थे-प्रकाशमान जेनेन्द्र 
की, पाणिनि व्याकरणकी ठीका लिखी, 
द्वारा ( स्वार्थसिद्धि नामक तच्चार्थसुत्रटीका ) 
तच्चार्थका अर्थावबाधन क्रिया ओर प्थ्वीकी 
रक्षाके लिए यंत्रमत्रादि शामख्रकी रचना की । 

आचाये शुभचन्द्रनें अपने स॒प्रसिद्ध ग्रन्थ 
ज्ञानाणवर्क प्रारंभर्म देवनानदिकी प्रशेसा करते 
हुए लिखा हे । 

अपाकुबोन्ति यद्वाचः कायवा क्चित्तसंभयस्‌ । 

कुलदूकमद्दिंगनां सोइये देवनन्दी नमस्यते ॥ 

अर्थात्‌ जिनकी वाणी देट्थारियौंके शरीर, 
वचन और मनप्तम्बन्धी भलका मिटा देती है, 
उन देवनन्दीका म॑ नमस्कार करता हूँ ! इस 
लोकमे देवनन्दीरा वार्णीकी जो विशेषता बत- 
लाई है, वह विचारयाग्य है। हमारी समझमें देव- 
नानक तीन ग्रन्थोंकों लक्ष्य करके यह प्रश्ेसा की 
गई है । शरीरके मठकी ना करनेके लिए उनका 


वद्यकशासत्र, बचनका मैल ( दोष ) मिटानेक लिए 


जनेन्द्र व्याकरण ओर मनका मल दूर करनेके लिए 
समाधघितंत्र हे । अतएव इसस मालम होता है कि 
वचनद्ाषकों दूर करनेवाली उनकी कोई रचना 
अवश्य है ओर वह जनेद्र व्याकरण ही हो 
सकती है । 

इनके सिवाय विक्रमकी आठवीं शताब्दिके 
बाद कनड़ी भाषामें जितने काव्यग्रन्थ लिखे 
गये हैं, प्रायः उन समीके प्रारंभिक '्छोकॉमें 
पृज्यपादकी प्रशंसा की गई है *। 

इन सब उल्लेखोंसे यह बात अच्छी तरह 
स्पष्ट हो जाती है के पुज्यपाद्‌ एक बहुत ही 
प्रसिद्ध ग्रंथकार हो गये हैं ओर देवनन्दि उनका 
ही दूसरा नाम था। साथ ही वे सुप्रसिद्ध 


# देखो हिस्टी आफ दि कनडी लिटेरेचर । 


३५७० 
जेनेन्द्र व्याकरणकं कर्ता थे इस बातकों इतना: 
विस्तारसे लिखनेकी आवश्यकता इसी कारण हुई 
कि बहुत लोग पृज्यपाद ओर देवनन्दिकों जुदा 
जुदा मानते थे ओर कोई कोई पृज्यपादकों 
डेबनन्द्का विशेषण ही समझ बेंठे थे । 

जैनेन्द्रकी प्रत्येक हस्तलिखित प्रतिक प्रारं- 
भम नीचे लिखा श्लोक मिलता हैः-- 
लक्ष्मीरात्यन्तिकी यस्य निरवयाइवभासते । 
देवनन्दितपूजेश नमस्तस्म स्वयंभुवे ॥ 
इसमें ग्रन्थकर्ताने 'देवनन्दितपूजेशं? पदमें 
जो कि भगवानका विशेषण हे अपना नाम भी 
प्रकट कर दिया है । संस्कृत प्राकृत गन्थोंके मं- 
गलाचरणोमें यह पद्धति अनेक विद्वानोंने स्वीकार 
की है * । इससे स्वयं गन्थकर्ताक वचनोंसे मी 
जेनेन्द्रके कर्ता देवनन्दि ? ठहरते हैं । 
> गणरत्न महोदाधिके कर्ता वर्धमान ( इवेताम्ब- 
र ) और हेम शब्दानुशासनके लघुन्यास बनाने- 
वाले कनकप्रभ भी जेनेन्द्र व्याकरणके कतीका 
नाम देवनान ही बतढलाते हैं। अतः हम सम- 
झते हैं कि अब इस विषयर्म किसी प्रकारका 
कोई सन्देह देह बाकी नहीं रह जाता है कि यह 
व्याकरण देवनान्दि या पृज्यपादुका बनाया 
हुआ है । 
# १-देखिए नीतिवाक्यामतके मंगलाचरणमें 
सोमदेव कहते ई:--- 
से।म॑ सोमसमाकारं सोमार्भ सोमसंभवम । 
सोमदेव॑ मुर्न नत्वा नौतिवाक्यासत ब्रब ॥ 
२-आचार्य अनम्तवीय लघीयशख्रयकी वत्तिके 
प्रारंभमें कहते हैं--- ह 
जिनाधीर्श मुर्नि चन्द्रमकलेक॑ पुनः पुनः 
अनन्तवीयमानेमि स्याद्रादन्यायनायक्रमू ॥ " 
3-भावसंग्रहम देवसेनसारे मंगलाचरण करते हैं:-- 
पणामिय सुरसेणणु॒र्य मुणिगणदहरबंदिय मद्दाकर । 
वोच्छामि भावसंगइमिणमो भव्वपौबोहई 0 
» झाछातुरीयशकटा द्जबन्दगोमि--- 
दिग्बद्समनेदरिवामनमोजमुख्या: । 
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[ साम १४ 


प्रथम जैनव्याकरण । 


जहाँ तक हम जानते हैं, जैनोंका सबसे 
पहला संस्कृत व्याकरण यही है। अभी तक 
इसके पहलेका कोई भी व्याकरणग्रन्थ उपलब्ध 
नहीं हुआ है। ज्ञाकटायन, सिद्धहेमशब्दानु- 
जशञासन आदि सब व्याकरण इससे पीछेके बने 
हुए हैं । इस अन्थकी सबसे बढ़ी विशेषता यह 
है कि इसके सूत्र बहुत ही संक्षिप्त हैं। 'अध- 
मात्रालाधवं पुत्रोत्सव॑ मन्यन्ते वेय्याकरणा: । 
इस प्रवादकी सचाई इसके स॒त्रोंपर दृष्टि ढालनेंसे 
बहुत अच्छी तरह स्पष्ट होती है। संज्ञाकृत 
लाघबक़ों भी इसमें स्वीकार किया है, जब कि 
पाणिनीयमें संज्ञाइव॒लाघव ग्रहण नहीं किया 
है । इसकी प्रशंसामें जैनेंद्रप्राकियार्में लिखा है;-- 
नमः श्रीपूज्यपादाय लक्षण यदुपक्रमम | 
यदेवात्र तदन्यत्र यज्नात्रास्ति न तत कचित , 


संस्करण-भेद । 


जेनेन्द्र व्याकरणका मल संत्रपाठ दो प्रकारकः 
उपलब्ध है--एक तो वह जिसपर आचार्य 
अमयनान्दिकी “ महाव्रात्ति ” तथा श्रतकीर्तिक्रत 
£ पंचवस्तु ” नामकी प्रक्रिया है; और दूसरा खह 
जिसपर सोमदेवसूरिक्रित “ शब्दार्णव-चन्द्रिका 
ओर मुणनन्दिकृत “ जेनेन्द्र-प्राकिया ” है । पहल 
प्रकारके पाठमें छगमग ३४००० ओर दूसरेम 
लममग ३७०० सुत्र हैं, अथात एकसे दुसरेम 
को ७०० स्र॒त्न अधिक हैं, ओर जो ३००० 
सूत्र हैं वे भी दोनोमें एकसे नहीं हैं । अर्थोत 
दूसरे सूत्रपाठमें पहले सूत्रपाठकें सेकड़ों सत्र 
परिवर्तित और पर्विवित भी किये गये 
हैं । पहले प्रकारका सूत्रपाठ पाणिनीय सत्रपा- 

१३ यह जैनेन्द्रप्राक्ेया शुणनन्दिक्ृत है या नहीं 


इसमें हमें बहुत कुछ सन्देदह है। आग चलकर इस 
ब्रिषयका खुलासा क्रिया गया है । 


अछू ११ ] 


ठके ढंगका है, वर्तमानहश्सि वह कुछ अपू- 
णंसा जान पढ़ता है और इसी लिए महावृत्तिमें 
बहुतसे वार्तिक तथा उपसंख्यान आदि बनाकर 
उसकी पूर्णता की गई द्खिलाई देती है, जब कि 
दूसरा पाठ प्रायः पूर्णसा जान पढ़ता है ओर इसी 
कारण उसकी टीकाओमें वार्तिक आदि नहीं दिख- 
लाई देते । दोनों पाठोंमें बहुतसी संज्ञायें मी मिन्न 
प्रकार की हैं । 


इन भिन्नताओंके होते हुए भी दांनों पाठोंमें 
समानता भी कमी नहीं हे । दोनोंके अधिकांश 
सूत्र समान हैं, दानोंके प्रारंभका मंगलाचरण बिल- 
कुल एक ही है ओर दोनोंक कर्ताओका नाम भी 
देवनानदि या पूज्यपाद लिखा हुआ मिलता है । 


असली स॒न्नपाठ । 

अब प्रइन यह हे के इन दोनोमेंसे स्वयं देवन- 
न्दि या पृज्यपादका चनाया हुआ असली स॒न्रपाठ 
फीनसा है । सप्रसिद्ध इतिहासज प्रो० के० बी० 
पाठकका कथन है कि दूसरा पाठ जिसपर सोम- 
देवकी शन्‍्दाणवचन्द्रिका लिखी गई हे वास्तविक 
पाठ है। हमारे दिगम्बर सम्प्रदायके विद्वानोंमिं 
श्रीयुत पं० पन्नाछालजी बराकलीवाल ओर उनके 
अनुयायी पं० श्रीलाछ्जी व्याकरणशास्री भी 
इसी मतको माननेवाले हैं ! इसके विरुद्ध न्याय- 
तीथ आर न्यायशात्री पं> वंजश्ञीधरणी तथा पं० 
पन्नाकालजी सोनी दुसरे पाठकी वास्तविक 
मानते हं, जिसपर कि अभयनन्दिकी व्रत्ति 
लिएी गई है । यथपि इन दोनों ही पक्षके विद्वा- 
नॉकी ओरसे अमीतक को३ ऐस पृष्ठ प्रमाण उप- 
थित नहीं किये गये हैं जिनसे इस प्रशनका अच्छी 
तरह निणय हो जाय; परन्तु हमको पं ०बंशीधरजी- 
का मत ठीक मालम होता हैं ओर पाठक यह जान- 
कर प्रसन्न हांगे कि हमें इस मतकों करीब करीब 
निश्नोन्‍्त मान लेनेके अनेक पुष्ठ प्रमाण मिल 
गये हैं 


है हन्‍न्‍बढर अन्‍जीन अति ह 


जैनेन्द्र व्याकरण और आचार्य देवनन्दी 


रेपर 
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इन प्रमाणोंके आधारसे हम इस सिद्धान्तपर 
पहुँचे हैं कि आचार्य देवनन्दि या पूज्यपादका ब- 
नाया हुआ सूत्रपाठ वही है जिसपर अभयनन्दिने 
अपनी महावृत्ति लिखी हैं। यह सूत्रपाठ उस सम- 
यतक तो ठीक समझा जाता रहा जबतक पाल्यकी- 
तिंका शाकठायन व्याकरण नहीं बना था । शायद्‌ 
शाकटायनको भी जेनेन्द्रके होते हुए एक जुदा 
व्याकरण बनानेकी आवश्यकता इसी छिए मालूम 
पढ़ी होगी कि जेनेन्द्र अपूर्ण था, और बिना 
वार्तिकों और उपसंख्यानों आदिके काम नहीं 
चल सकता था । परन्तु जब शाकटायन जैसा 
सर्वोगपूर्ण व्याकरण बन चुका, तब जेनेन्द्र 
व्याकरणके भक्तोकों उसकी त्रुटियाँ विशिष खट- 
कने लगीं और उनमेंस आचार्य गुणनन्दिने उसे 
सर्वोगपुर्ण बनानेका प्रयत्न किया । इस प्रयत्नका 
फल ही यह दूसरा सूत्रपाठ हे जिस पर सोम- 
देवकी शब्दाणवर्चन्द्रिका रची गई है । इस सुत्र- 
पाठकों बारीकीके साथ देखनेसे माछूम पड़ता 
हैं कि गुणनन्दिकि समय तक व्याकरणसिद्ध 
जितने प्रयोग होने लगे थे उन सबके स॒त्र उसमें 
मौजूद हैं ओर इसलिए उसके टीकाकार्रोकों 
वार्तिक आदि बनानेके झंझटमि नहीं पड़ना पढ़ी 
हैं। अमयनन्दिकी महावृनिके एस बीससों वार्तिक 
हैं जिनके इस पाठमे सूत्र ही बना दिये गये हैं । 
नीचे लिखे प्रमाणोंसे हमारे इन सब्व विचारोंक्री 
पुष्टि होती हैः-- 
५---शब्दाणवचनिद्रिक्ाके अन्तमें नीचे लिखए 
हुआ श्छोक देखिए-- 
भ्रीसोमदेवयतिनि।मतिमाद्घाति 
या नौः प्रतीतगुणनन्दितशब्दवार्धो 
सो5य सताममलचेतसि विस्फ्रन्तो 
वत्ति: सदानुतपदा परिवर्तिषीएट ॥ 
इसमें सुप्रसिद्ध गुणनन्दि आचार्यके शब्द- 
वार्घि या शब्दाणंव्म प्रवेश करनेझ लिए सोम- 
देवकुत वृत्तिकों नोकाक समान बतलाशः हे ! 
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इससे यह जान पड़ता है कि आचार्य मुणनन्दिके 
बनाये हुए व्याकरण अन्थकी यह टीका है ओर 
उसका नाम शब्दाणंव है । इस टीक्ाका 
& झब्दाणवचन्द्रिका ” नाम भी तभी अन्वर्थक 
होता है, जब मूल सून्रग्रन्थका नाम्र शब्दार्णव 
हो | हमारे इस अनुमानझी पुष्टि जेनेन्द्रप्रक्रि- 
याके नीचे लिखे अन्तिम श्होकसे ओर भी अच्छी 
तरहसे होती है--- 
सत्संधि दघते समासम्रमितः खूयाताथथंनामोघ्र्त, 
'निह्वांतं बहुतद्वित क्रम [ कृत ] मिद्दाल्यात॑ 
यशःशाद्विना (न ) म्‌ । 
सेषा श्रीयुणनन्द्तानितवपुः शब्दार्णवं निर्णयं, 
नाकत्याश्रयतां विविक्षुमतसां साक्षात्स्वयं प्रक्रिया ॥ 
इसका आशय यह हे कि गुणनन्दिने जिसके 
शरीरकों विस्वुत किया है, उस शाब्दार्णवको 
जाननेकी इच्छा रखनेवालॉके लिए तथा आश्रय 
डेनवालोंके लिए यह प्रक्रिया साक्षात नावके 
समान काम देगी । इसमें “ छब्दाणव ' को 
£ गुणनन्दितानितवपु: ' विशेषण दिया हे, वह 
विशेष ध्यान देने याग्य है । उससे साफ समझमें 
आता है $ गुणनानदिके जिस व्याकरणपर ये 
दोनों टीकार्ये--शब्दाण॑वचन्द्रिक्ा ओर जैनेन्द्र- 
प्रक्रेया--लिखी गई हैं उसका नाम शब्दार्णव! 
है ओर वह मृल ( असली ) जेनेन्द्र व्याकरणके 
संक्षित शर्रीरकों तानित या बिलत करके 
बनाया गया है । 
शब्दाणवचन्द्रिराक प्रारंभका मंगछाचरण 
भी इस विषयमें «थान देने योग्य है!-- 
अ्रीपूज्यपादसमर् गुणनम्दिदे्य 
सेमामस्रतिपपूजितपादयुग्मम्‌ । 
सिद्ध समुन्नतपदं वृषभ झिनेस्द् 
सच्छब्दलक्षणमह विनमामि वीरम्‌ 
इसमें अन्थकृतीन मगवान महावीरके विशे- 
पणरूपमें ऋमसे पृज्यपादका, मुणनन्दिका और 
अपना ( सोमामर यथा सामदेवका ) उल्लेख 


जैनहितिेषी- 


[ भाग १६ 


बा  क्िजर न सा नस्क 


किया है ओर इसमें वे निरसन्देंह यही ध्वानित 
करते हैं के मुख्य व्याकरणके कती पज्यपाद 
हैं, उसको विस्तृत करनेवाले गुणनन्दि हैं ओर 
फिर उसकी टीक़ा करनेवाले सोमदेव ( स्वयं ) 
हैं । यदि यह चन्द्रिका टीका पूज्यपादुकृत 
अन्यकी ही होती, तो मंगलाचरणमें गुणनन्दिका 
नाम लनेकी कोई आवश्यकता नहीं थी। 
गुणनन्दि उनकी गुरुपरम्परामें भी नहीं हैं, जो 
उनका उल्लेख करना आवश्यक हीं होता । अतः 
यह सिद्ध है कि चम्द्रिका ओर प्रक्रिया दोनेंकि 
ही कर्ता यह समझते थे कि हमारी टीकार्ये 
असली जनेन्द्रपर नहीं किन्तु उसके “गुणनन्दि- 
तानितवपु ? झब्दारवपर बनी हैं । 

२--शब्दार्णवचन्द्रिका ओर जनेन्द्रप्रक्रिया 
इन दोनों ही टीकाओंमें “ एकशेष ? प्रकरण है; 
परन्तु अभयनन्दिकृत “ महाबूत्ति ? वाल्ल सन्न- 
पाठमें एकशपकोी अनावश्यक बतलछाया हैं-- 
८« स्वाभाविकत्वादमिधानस्थैकशेधानारम्म: । 
( १-१-५६ ) ओर इसी लिए देवनन्दि या 
पूज्यपादका व्याकरण “ अनकशेष ” कहलाता 
है | चन्द्रिका टीकाके कता म्वयं ही “९ आदाबु- 
पश्ञोपक्रमम ? ( १-४-११४ ) यूबका टीकार्म 
उदाहरण देते हैं कि “ देवोपज्ञमनेकशेपव्याक- 
रणम्‌ । ? यह उदाहरण अमयनन्दिक्ृत महा- 
वृत्तिम भी दिया गया है । इससे सिद्ध हैं कि 
शब्दार्णवचन्द्रिकार्क कर्ता भी उस व्याकरणकों 
देवोपज्ञ या दवनन्दिक्रत मानते हं, जो अनेक - 
शेष है, अर्थात्‌ जिसमें “ एकशेष ” प्रकरण 
नहीं है। ओर ऐसा व्याकरण वही है जिसकी 
टीका अभयनन्दिने की हैं । 

आचार्य विद्यानन्दि अपने तत्त्वाथश्छोकदातिंक 
( पृष्ठ २६५ ) में “ नेगमसंग्रह-” आदि सूत्रकी 

१ हमारा अनुमान है कि इस प्रकियाका भी 
नाम ' शब्दाणेव-प्रक्रिया * दोगा, जैनेन्दर-प्रकिया तहीं 


आई ११ | 


व्याख्या करते हुए लिखते हैं--“ नयश्व नयों 
जब नयाश्व नया इत्येकशेपस्यथ स्वामाविकस्या- 
मिघाने दर्शनात्‌ क्रेषांचित्तया वचनोपलम्भाद्च न 
विरुद्धयते । ” इसमें स्वाभाविकताके कारण, 
एकशेषर्की अनावश्यक्षता प्रतिपादित है और 
यह अनावश्यकता जेनन्द्रके वास्तविक सूत्रपाठमें 
हीं उपलब्ध होती है । “ स्वाभाविकत्वाद- 
मिधनस्थेकशेषानारम्भ: ? ( १-१-९९ ) यह 
सत्र शब्दाणंववाले पाठमें नहीं है, अतः विद्या 
ननद भी इसी सूत्रवाले जेनन्द्रपाठकों माननेवाले 
थे। पाठका को यह स्मरण रखना चाहिए कि 
उपलब्ध व्याकरणोंमें (अनेकशेष' व्याकरण केवल 
देबनन्दिकृत ही ह, दूसरा नहीं । 

६-- सववार्थसिद्धि ” तत्वार्थसुञ्ञकी सुभासिद्ध 
टीका है । इसके कर्ता स्वयं पज्यपाद या 
दवनन्दि हैं जिनका कि बनाया हुआ प्रस्तुत 
जनेन्द्र व्याकरण है। इस टीकार्में अध्याय ५ 
समर २४ की व्याग्व्या करते हुए वे लिखते हैं- 
४ ९ अन्यतोपे ? इति तसि कूते स्तः | ”' 
इसी सृत्रकी व्याख्या करते हुए राजवार्तिककार 
लिखते हं-- « हृश्यते धन्यतोपीति ' तसे 
कृते सर्वष॒ भवेपु सर्वेत इति भवति । ” जान 
पड़ता है या तो स्वार्थसिद्धिकारने इस संत्रको 
संक्षेप करके लिखा होगा, या लेखकों तथा 
छपनिवालोने प्रारंभका 'हृश्यत' शब्द छोड़ दिया 
हागा । कुछ भी हो, पर यह प्रा सत्र “ हृश्य- 
तेपन्यतोषि ” ही है. और यह अमयनन्दिवाले 
सृत्रपाठफ़े अ० ४ पा० ७ का >थ वाँ सृत्र है । 
परन्त शब्दाणंत्रवाले पाठमें न तो यह स॒त्र ही 
है ओर न इसके प्रतिपाथका विधानकर्ता कोई 
ओर ही सत्र है। अतः यह सिद्ध हे कि पृज्य- 
पादका असली सूजयाठ वहीं है जिसमें उक्त सूत्र 
मोज़ूद है । 

४-मह्ठाकललेकदेवने तत्त्वाथराजवा तिंकमें (आये 
थराक्षं (अ० १ सू० ११)! की ब्याखशूयामें 


जैनेन्द्र व्याकरण और आचाय देवनन्दी । 


रेषरे 


& सुर्वादि सर्वनाम । ? ( १-१-३५ ) सूत्रका 
उल्लेख किया है, इसी तरह पण्डित आशाघरन 
अनगारघर्मामृत टीका ( अ० छ हो ० २४) में 
“ स्तोक प्रतिना ” (१-३-६७) और “नार्थे” 
( १-४-५४ ) इन दो सृत्रोंकों उद्धृत किया 
है ओर ये तीनों ही सूत्र मनेन्द्रके अमयनन्दि- 
वृत्तिवाले सत्रपाठम ही मिलते हैं । शब्दार्णववाले 
पाठम इनका अस्तित्व ही नहीं है। अतः अक- 
लंकदेव और पं० आशाधर इसी अमयनन्दिवाले 
पाठकों ही भाननेवालें थे । अकलेंकदृव दि० की 
नोवीं शताब्दिक और आज्ञावर १३ वीं झता- 
बिके विद्वान हैं । 

७५--पं० श्रीठालजी शाख्रीनें शब्दाणेव- 
चन्द्रिकार्की मृमिकार्मे छिखा है कि “ आचार्य 
पृज्यपादने स्वनिर्मित  सर्वार्थसिद्धि ” में प्रमा- 
णनयेरधिगमः ? (अ% १ सू० ६)की टीकामें यह 
वाक्य दिया हें-- नयशब्दस्याल्पाचतरलाात्पू- 
बनिपातः प्राप्तोति नैधदोष: । अभ्यर्हितत्वात्यमा- 
णस्य तत्पृवनिपात: ।” ओर अमयनन्दिवाले 
पाठमें इस विषयका प्रतिपादुन करनेवाला कोई 
सुत्र नहीं हे । केबल अमयनन्दिका “ अभ्यहिंत 
पूर्व निपतति ? वार्तिक है । यदि अमयनन्दि- 
वाला सृत्रपाठ ठीक होता तो उसमें इस विषयका 
प्रतिपाइक सूत्र अवश्य होता जो कि नहीं है । 
पर शब्दार्णववाले पाठमें “ अच्ये ? (१-३-११५) 
ऐसा सूत्र है जो इसी विषयकों प्रतिपादित 
करता है । इसलिए यहीं सुत्रपाट देवनन्दिकृत 
है।” बस, १० श्रीलालजीकी सबसे बड़ी दलील 
यही हैं जिससे वे हझब्दारणववाले पाठकों 
असली पिद्ध करना चाहते ह । इसके सिवाय 
वे ओर कोई उल्लेखयोग्य प्रमाण अपने पक्षमें 
नहीं दें सके हैं । अब इसपर हमारा निषे- 
दून सुन लीजिए-- 

४ अल्पाच्तरम ? ( २-२-३४ ) यह सूत्र 
पाणिनिका है और इसके ऊपर कांत्यायनका 
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“ अम्यहिंत च?” वारतिक तथा पतंजलिका 
४ अभ्याहित पूर्व निपेतति ” भाष्य है। इससे 
मालूम होता है कि पुज्यपादने अपनी सर्वार्थ- 
तिद्धिटीकाके इस स्थलमें पाणिनि और पतंज- 
लिके ही सूत्र तथा भाष्यकों लक्ष्यकर उक्त 
विधान किया है । अच इस पर यह प्रश्न होगा 
कि जब स्ा्थसिद्धिकार स्वयं एक व्याकरणके 
कर्ता हैं, तब उन्होंने पाणिनिका और उसके 
भाष्यका आश्रय क्‍यों लिया ? हमारी समझमें 
इसका उत्तर यह है कि पूज्यपाद स्वामी यथपि 
सर्वीर्थसिद्धिकी रचनाके समय अपना व्याकरण 
तो बना चुके होंगे, परन्तु उस समय उनके 
व्याकरणने विशेष प्रसिद्धि लाभ नहीं की 
होगी और इस कारण स्वयं उनके ही इृदयपें 
उसकी इतनी प्रमाणता नहीं होगी कि वे अन्य 
प्रश्निद्ध व्याकरणों तथा उनके वार्तिकों और 
भाष्योंको सर्वथा भुला देवें-या उनका आश्रय 
नहीं लेवें ! कुछ भी हो परंतु यह तो निश्चय है 
कि उन्होंने अपनी सर्वार्थसिद्धिमें अन्य वेयाक- 
रणोंके भी मत दिये हैं । इस विपषयमें हम एक 
ओर प्रमाण उपस्थित करते हैं जो बहुत ही 
पृष्ट ओर स्पष्ठ ह*ै-- 

सर्वार्थक्षिद्धि अ० ४ सूत्र २२ की व्याख्यामें 
लिखा है--“ यथाहुः दुतोयां तपरकरणे मध्यम- 
विलम्बितयोरुपसंग्यानमिति ।”” इसकी अन्य 
पुरुषकी आहुं: ' क्रिया ही कह रही है कि 
प्रन्थकर्ता यहाँ किसी अन्य पुरुषका वचन दे 
रहे हैं । अब पतंजलिका महाभाष्य देजिए | 
उसमें १-२-१ के ५ वें वातिकके भाष्यमें बिल- 

१ तत्त्वार्यराजवारतिकमें इसी ' प्रमाणनयैरबिगनः ! 
सूत्रकी व्यायाम पतेजलिका यह आाध्य ज्योंका त्यों 
अक्षरक्षः दिया है । अनयनन्दिका भी यही वार्तिक 
ह् 

२ राजव्रार्तक और छकवार्तिकर्में भी यई वाक्य 
उद्धत किया गया है । 
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यही वाक्य दिया हुआ है-- एक अक्षरका 
भी हेरफेर नहीं है । इससे स्पष्ट है कि सर्वार्थ- 
सिद्धिके कर्त्ता अन्य व्याकरण अन्थोंके भी 
प्रमाण देते हैं। और भी एक्र प्रमाण लीजिए-- 


सर्वार्थासिद्धि अ० ७ सत्र १६ की व्याख्यामे 
लिखा है-“ शास्रपि “ अश्ववृषयोमेंथुनेच्छाया- 
मि ” त्येवमादिषु तदेव गृह्यते । ” यह पाणिनिके 
७-१-५१ सत्रपर कात्यायनका पहला वार्तिक हे । 
वहाँ “ अश्ववृषयोमेथनेच्छायाम्‌ ” इतने शब्द हैं 
ओर इन्हींको सर्वार्थप्रिद्धिकारने लिया है । यहाँ 
कात्यायनके वार्तिकको उन्होंने ' शास्त्र ' शब्दसे 
व्यक्त किया है । 


स्वाथसिद्धि अ० ५ सूत्र ४ की व्याख्याम 
नित्य” शब्दकों सिद्ध करनेके लिए पृज्यपाद 
स्वामी लिखते हैं:--- “ ने: धुचे त्य: इति निष्पा- 
दितित्वात्‌ । ” परन्तु जेंनेन्द्रमें ' नित्य ” शब्द- 
को सिद्ध करनेवाला कोई मूल सूत्र नहीं है, इस 
लिए अमभयनननदने अपनी वृत्तिम “ इन्येस्तुट 
( ३-२-८१ ) सृत्रकों व्याख्यामें / नेभुवः इति 
वक्तव्यम” यह वातिंक बनाया है ओर “ नियत 
सर्वकाले भव नित्य ” इस तरह स्पष्ट किया हैं । 
जैनेन्द्रम  त्य | प्रत्यय ही नहीं है, इसके बदले 
ध्य? प्रत्यय है । इससे मालूम होता है कि सबी- 
थींसेद्विकारन स्वनिर्मित व्याकरणकों रक्ष्यम रख- 
कर पूर्वाक्त बात नहीं कही है । अन्य व्याकरणोंके 
प्रमाण भी वे देते थे ओर यह प्रमाण भी उसी 
तरहका हैं । 

परन्तु इससे पाठकांको यह न समझ लेना 
चाहिए कक सर्वार्थसिद्धिभ गन्थकर्ताने अपने जैने- 
न्द्रसत्नोका कहीं उपयोग ही नहीं क्रिया हे। 
नहीं, कुछ स्थानोंमें उन्होंने अपने निमके मूत्र 
भी दिये हैं। जसे पॉचवें अध्यायके पहले सत्रके 


१ तत्वाथराजवार्तिकर्में सी दे ' शाक्षे5पि अज- 


वृषगेमैथुनेच्छायामित्येबमादी तदेव कमोरू्यायतें | '" 
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जैनेन्द्र व्याकरण और आचार्य देवनन्दी 
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व्याख्यानमें लिखा हे “ “ विशेषणं विशेष्येण ” 
इति वृत्ति।। ” यह जेनेन्द्रका १-२-५० वाँ 
सूत्र है। यह सूत्र शब्दाणवचन्द्रिका ( १-१-४८ ) 
वाले पाठमें भी है । 


इन सब प्रमाणोंसे यह बात अच्छी तरह 
सिद्ध हो जाती हे कि जेनेन्द्रका असली सूत्नरपाठ 
वही है जिसपर अमयनन्दिक्वत वृत्ति है। शब्दा- 
एंवचन्द्रिकावाला पाठ असली सूत्रपाठकों सेशो- 
घित और परिवर्धित करके बनाया गया है ओर 
उसका यह संस्करण संभवतः मृणनन्दि आचा- 
यकृत है । 


अब एक प्रश्न यह रह जाता है कि जब 
गुणनन्दिन मल ग्रंथरम इतना परिवर्तन और 
संशोधन किया था, तब उस परिवर्तित ग्रन्थका 
नाम जेनन्द्र ही क्यें। रकख़ा ! इसके उत्तरमें 
निवदन है कि एक ता शब्दार्णचन्द्रिका और 
जनन्द्प्रकियाके परवालिसित श्लोकॉसे गुणन- 
न्दिके ध्याकग्णका नाम ' जैनेन्द्र ? नहीं किन्तु 
' शब्दाणव ” मालूम होता है । संभव है कि 
लेखकोके अमसे इन टीकाग्रथॉम “ जेनेन्द्र ? 
नाम शामिल हो गया ही । दूसरा यदि जिनेन्द्र! 
नाम भी हो, तो ऐसा कुछ अनुचित भी नहीं 
6 । क्यों कि गृणनन्दिने जो प्रयत्न किया है, 
वह अपना एक खतंत्र ग्रंथ बनानेकी इन्छासे 
नहीं किन्तु पूर्वनिर्मित “जैनन्द्र ! को सर्वीगपुण 
घनानेकी सदिच्छास किया है ओर इसी लिए 
उन्होंने जैनेन्द्रके आधेसे अधिक सूत्र ज्योंके 
यो रहने दिये हैं, तथा मंगलाचरण आदि भी 
उसका ज्योंका त्यों रब है। हमारा विश्वास 
है कि गुणनन्दि इस संशाधित और परिवर्तित 
सूत्रपाठकी ही तयार करके न रह गये होंगे, 
उन्होंने इसपर कोई जृत्ति या टीकांग्रंथ भी 
अवश्य लिखा होगा, नो अमी तक उपलब्ध 
नहीं हुआ है । सनातनजेनग्रंथमालामें जो 


जेनेन्द्र-प्रकिया छपी है, वह जेसा कि हम 
आगे छिद्ध करेंगे गुणनन्दिकी बनाई हुईं नहीं है । 
जैनेन्द्रकी टीकायें । 

पूज्यपावृस्वामीकृत असछी जेनेंद्रकी इस 
समय तक केवल तीन ही ठीकायें उपलब्ध हैं- 
अमयनन्दिकृत ' महावृत्ति,” २ आर्यश्रुतकी 
रक्त ( पंचवस्तु-प्रक्रिया, ” और ३ बुधमहा- 
चन्द्रकृत ' लघु जेनेन्द्र !। परन्तु इनके सिवाय 
इसकी और भी कई टीकार्ये होनी चाहिए 
पंचवस्तुके अन्तमें नीचे लिखा हुआ एक 
श्छोक है:--- 

सृत्रस्तम्भसमुष्दु्त प्रविलसनन्यासोररत्नक्षिति, 

भ्रीमद्‌कत्तिकपाठसंपुटयुर्त भाष्यौपशस्यातलूम्‌ । 

टीकामालमिद्ारुस४रचितं जैनेन्द्रशब्दागर्म , 

प्रास्ाद प्रथुपंबवत्लुकमिद सोपानमारोहतात्‌ ॥ 

इसमें जैनेन्द्र शब्दागम या जैनेन्द्र व्याकर- 
णको महलकी उपमा दी गई है । वह मूलसूत्र 
रूप स्तम्भोपर खड़ा किया गया है, न्यासरूए 
उसकी रत्नमय भूमि है, वृत्तिरूप उसके कियाड़ 
हैं, माध्यरूप शय्यातल है, और टीकारूप उसके 
माल या मंजिल हैं । यह पंचवस्तु टीका उसकी 
सापानश्रेणी है । इसके द्वारा उक्त महह् पर 
आरोहण किया जासकता है । इससे मालूम 
होता है कि पंचवस्तुके कर्ताके समय इस 
व्याकरणपर ९ न्यास, २ वृत्ति, ३ भाष्य और 
४ टीका, इतने व्याख्याग्रन्थ मोजद थे । इन- 
मेंसे श्रीमदत्ाति या वृत्ति ता यह अमयनन्दिकी 
महावृनि ही होगी, ऐसा जान पड़ता है । शेष 
तीन टीकायें अभी तक उपलब्ध नहीं हुई हैं । 
हमारा अनुमान है कि इनमेंसे एक टीकाग्रन्थ 
चाहे बह न्यास हो या भाष्य हो, स्वयं पुज्यपा- - 
दस्वामीका बनाया हुआ होगा । क्यों कि वे 
केवल सृत्रग्रन्य ही बनाकर रह गये होंगे, यह 
वात समझमें नहीं आती । अपनी मानी हुई 
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अतिशय सूक्ष्म संज्ञाओं और परिमाधाओंका 
स्पष्टीकरण करनेके लिए उन्हें कोई टीका, वृत्ति 
या न्‍्यांस अवश्य बनाना पड़ा होगा, जिस 
तरह श्ञाकटायनने अपने व्याकरणपर अमोघ- 
चत्ति नामकी स्वोपज्ञ टीका बनाई है । 

आचार्य विद्यानन्दने अष्टसहस्री ( पृष्ठ १३२ 
में  प्यख्ने कमेंण्यपसंख्यानात्‌ का” यह वचन 
उद्धृत किया है । यह किसी व्याकरण अन्थका 
चार्तिक हे; परन्तु पाणिनिके किसी भी वार्तिकमें 
यह नहीं प्रिलता । अमयनन्दिकी महावृत्तिमें 
अवश्य ही “प्यखें कमंणि का वक्तब्या ? 
( ४-१-३८ ) इस ग्रकारका वार्तिंक है; परन्तु 
हमारा खयाल है कि अमयनन्दिकी वात्ति विय्या- 
नन्‍्दसे पीछेकी बनी हुई है, इस लिए विद्यान- 
न्दने यह वातिंक अभयनन्दिकी वृत्तिसे नहीं 
किन्तु अन्य ही किसी अन्थसे लिया होगा और 
आश्चर्य नहीं जो वह स्वयं पृज्यपादकृत टीका- 
अन्थ हो । सुनते हैं, जैनेन्द्रका न्यास कर्नाटक 
प्रान्तके जेन पुस्तकमण्डारोमें है । उसके प्राप्त 
करनेकी बहुत आवश्यकता हे । उससे इस 
व्याकरणम्बन्धी अनेक संशयोंका निराकरण हो 
जायगा । 

आगे हम उपलब्ध टीक्ाग्रन्थोंका परिचय 
देते हैं:-- 

१-महावृत्ति । इसकी एक प्रति पूनेंके 
भाण्डारकर रिसर्च इन्स्टिट्यूटमें मौजूद है। 
इसकी श्छोकसंख्या १३००० के लुमभग है । 
इसके प्रारंभक २१४ पत्र एक लेखकके लिखे हुए 
ओर शेष ७४ पत्र, चेत्र सदी २ सं० १९३३ 
को किसी दूसरे लेखकके लिखे हुए हैं । प्रतिके 
दोनों ही भाग जयपुरके लिखे हुए मालुम होते 
हैं । कई स्थानोंमें कुछ पंक्तिया छूटी हुई हैं । 
इसका प्रारंभ इस तरह हुआ है;-- 


५ 20 
पार | 


जैनहितेषी - 


आन 
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ओ नमः । श्रोमत्सवेज्ञवीतरागतद्व वनतदनुसारियु- 
रुभ्यो नमः । 

देवदेव जिन नत्वा स्वेसत्त्वाभयप्रदम्‌ । 

शब्दशासत्रस्य सून्नाणां महाइलिविरच्यते ॥ १ ॥ 

यच्छब्द्लक्षणमसुत्रजपारसन्यै- 

रव्यक्तमुक्तमभिधानविधौ दरिंदेः । 

तम्सबेलोकहृदयप्रियचारुवाक्ये - 

व्येक्तीकरोत्यमयनन्दिमुनि: समस्तम्‌ ॥ २ ॥ 

शिष्टाचारपीरपालनार्थमादा विश्देवतानमस्कारलक्षणे- 
मंगलमिदमाहाचारये: । 

ओर अम्तमें कोई प्रशस्ति आदि न देकर 
सिर्फ इतना ही लिखा है- 

“८ इत्यभयनन्दिविरचितायां जैनेन्द्रध्याकरणमहाउ्ी 
पचम्राध्यायस्य चतुध: पादः समामः: । सम्राप्तश्षार्य 
पंचमोध्ध्यायः । ”' 

इससे मालूम होता है कि इस महावत्तिक 
कर्ता अमयनन्दि माने हैं। उन्होंने न तो अपनी 
गुरुपरम्पराका ही पसर्चिय दिया है ओर न ग्रन्थ- 
रचनाका समय ही दिया है, इससे निश्चयपवंक 
यह नहीं कहा जा सकता कि वे कब हैए हैं। 
परन्तु उन्हेंने सृत्र ३-२-७५८ की टीकामें एक 
जगह उदाहरण दिया है--“ तत्त्वाथवार्तिक- 
मधीयते । ” इससे मालुम होता हे कि भद्टाक- 
लंकदेवक बाद अथात्‌ वि ० की आठवी शताब्दिंक 
बाद---ओर पंचवस्तुकें पुर्वाल्िखित श्लोक 
इसी वृत्तिका उल्लेख जान पढ़ता है, इस लिए 
आर्य श्रतकीर्तिक अथोत्‌ विक्मकी बारहवीं 
शताब्दिके पहले-किसी समयमें वे हुए हैं । 
हमारा अनुमान है कि चन्द्रप्रभकाव्यके कतों 
महाकवि वीरनन्दिने जिन अमयनन्दिको अपना 
गुरु बतलाया है, ये वे ही अमयनन्दि होंगे । 
आचार्य नेमिचन्द्रने भी मोम्मटसार-कर्मकाण्डकी 
४३६ वीं गाथामें इनका उल्लेख किया है। अत 


# वीरनन्दि और अभयनन्दिका समय जाननेके 
लिए देखो त्रिलोकसार अन्धकी भेरी लिखी भूमिका । 


अड्ड ११-११ ]) 


एवं इनका समय विक्रमकी ग्यारहवीं शताब्दिके 
पुर्वर्धक लगभग निश्चित होता है । जैनेन्द्रकी 
उपलब्ध टीकाओंमें यही टीका सब्रसे प्राचीन 
मालूम होती है । प्रो० एस० के० बेलवलकरने 
अमयनन्दिका समय ६० सन्‌ १३००-१३५० 
के ठगभग माहृम नहीं किन प्रमाणोंसे निश्चित 
किया है । 


२--पंचवस्तु । भांडारकर रिसर्च इन्ह्टिट्यू- 
टमें इसकी दी प्रतियाँ मोजूद हैं, जिनमें ऐक 
४००, '४०० वर्ष पहलेकी लिखी हुई हैं ओर 
बहुत शुद्ध हे । पत्रसंस्या ९१ हैं । इस पर 
लेखक्का नाम और प्रति छिखनेका समय आदि 
नहीं है । इसके अन्तर्म कक इतना लिखा 
हुआ है--- 

४ कूतिरिय देवनंद्याचा्यध्य परवादिसथनस्व ॥छा॥ 
शुभ भवतु लेखकपाठकयों: ॥ श्रोसंघस्थ ॥ 

दुंतरी प्रति रत्नकरण्डआवकाचारवचनिका 
आदि अनेक भापाग्रन्थोंके ?चयिता सुप्रसिद्ध 
पण्डित सदासुखजीके हाथकी लिखी हुई है और 
संवत्‌ १५१० की लिसी हुई है । इसके अन्‍्तर्मे 
प्रतिलिखकने अपना परिचय इस तरह दिया है:--- 
अब्दे नभथ्न्द्रविभिस्थिराके 
शुद्धेसदस्थेम (१) युकूचतुथ्योम्‌ । 
सत्प्रक्रियाबन्धनिनरन्धनेयं सद्गत्तुवृत्ती रदनात्समाप्ता (१)॥ 
श्रीमन्नराणामधिपेशराज्ञि श्रोरामसिंहे विलसत्यछेखि । 
श्रीमद्बुधेनद तदासुखेन भ्रायुकूफतेलालनिजत्मबुद्धयै ५ 
शाब्दीयशात्न॑ पढित॑ न यैस्ते: स्वदेइ्संपालनभाग्वद्धि: । 
कि दर्शनीय कंपनीयमेतद वर्धांससंघावपलापवद्धिः ॥ 


यह प्रति भी प्रायः शद्ध है । 


१ नें० १०५९ सन १८८७-९१ की रिपोर्ट । 
२ नं० ५९० सन १८७५-७६ की रिपोर्ट । ३ इस 
ग्रन्थकी एक प्रति परताबगठ ( मालवा ) के पुराने 
दि० जेनमन्दिरके भंबारमें भी है । देखो जैनमित्र 
ता० २६ अगस्त १९१५ । 


जैनेन्द्र व्याकरण और आचार्य देवनन्दी 
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यह टीका प्रक्रिका-बद्ध टीका है ओर 
अच्छे ढंगसे लिखी गई है । इसकी शलोकसंस्तया 
३३०० के लगभग है। प्रारंभके विद्यार्थ्ोक 
लिए बढ़ी उपयोगी है | इरुका प्रारंभ इसप्रकार 
किया ह--- 
आओ नमः श्रौशानतनाथाय । 
जगब्रितयनाथाय नप्रो जन्मप्रमाथिने । 
नयप्रमाणवाग्रस्मिध्वस्तध्वान्ताय शान्तये ॥ १॥ 
प्रत्याद्वारस्यादाविश्देवतास्तुतिवतन॑ मंगलाश्रमुपात्तम 
आगे चलकर पाँचर्व पत्रमें इस प्रकार 
लिखा है--- 
याम-चैर-वर्ण कर-चरणादीनां संघीनां बहुनां संभव- 
लात संशयानः शिष्प्र: संपुच्छतिस्म-कस्पन्धिरिति : 
संज्ञास्वरप्रकृतिहत्ज विस जन्मा 
संधिस्तु पंचक इतात्वमिद्दाहुरन्ये : 
तन्न स्व॒रप्रकृतिहल्ज विकत्पनों डाश्मि- 
न्संधि त्रिधा कथयति श्रुतकीतिराय: ॥ 
इस ग्रन्थक्क आदि-अन्तर्मं कहीं भी इसके 
कत्ताका नाम नहीं है। केवल इसी जगह यह 
नाम आया हैं ओर इससे माल़म होता है कि 


७५७ 


पचवस्तुक रचायता आय श्रतकात है | 


कनड़ी भाषाके चन्द्रप्रभचरित नामक गन्थके 
कर्ता अग्गल कविने श्रतकीतिकों अपना गुरु बत- 
लाया हे-“ इति परमपुरुनाथकुलमभुत्समुद्धृत- 
प्रवचनसरित्सरिन्नाथ-अ्रतकी तित्रेविथचक्रव तिंपद्‌- 
पद्मनिधानदीपर्वातिर्श्रामदग्गलदवविराचिते . चन्द्र 
प्रमचरिते-” इत्यादि ' ओर यह चरित शक 
संवत्‌ १०११ ( वि० सं० ११४६ ) में बनकर 
समाप्त हुआ है । अतएवं पंचचस्तुकों भी अभय- 
नन्दि महावृत्तिक कुछ ही पीछे की-विकपकी 
बारहवीं शताब्दिके प्रारंभ की-रचना समझना 
चाहिए । नंदिसंघकी गुवावलीम श्रुतकीर्तिकों- 
वेबाकरणभास्कर लिखा हैः--- 


१ देखो प्रो० पिठ्सेनकी दूसरी रिपोर्ट सन्‌ १८८४७ 
पृष्ठ १६४ । 


र्ष्ट 


£ त्रेविद्य: अतकीत्यखस्यों वैयाकरणमास्कर: । ”? 
ये नन्दिसंघ, देशीयगण ओर पुस्तकमनच्छके 
आचार्य थे । अ्तकीर्ति नामके और भी कई 
आचार्य हो गये हैं । 

३--लघुजैनेन्द्र । इसकी एक प्रति अंकलेश्वर 
( भरोंच ) के दिगम्बर जेनमन्दिरमें है ओर दूसरी 
अधूरी भति परतापगढ़ ( मालवा ) के पुराने 
दि० जेनमन्दिरिमें हे। उसमें इस तरह प्रारंभ 
किया गया है-- 

महाइरत्ति छुभत्सकलबुधपूज्यां सुखकरी, 

विलोक्योयदज्ञानप्रभुविभयनन्दी प्रवहिताम्‌ । 

अनेकें! सच्छब्दैश्नमावियतके: संददभूतां (? ) 

प्रकु्बं६ तमुमतिमहाचन्द्रविवुधः (  ) 

इससे मालूम होता है कि यह अमयनन्दी 
वृत्तिके आधारसे लिखी गई है। पण्डित महा- 
चन्द्रजी विक्मकी इसी वीसवीं शताब्दिके अन्थ- 
कर्ता हैं। इन्होंने संस्कृत, प्राकृत और भाषामें 
कई यन्थ लिखे हैं । 

ए-जैनेन्द्र-्प्रक्रिया । इसे न्‍्यायतीर्थ न्‍्याय- 
शासतत्री पं० बंशीधरणीने अभी हाल ही लिखी 
है । इसका अभी केवल पूर्वाध ही छपकर प्रका- 
शित हुआ है । 

शब्दार्णवकी ठीकायें | 


जेनेन्द्र सूत्रपाठके संशोधित परिवर्धित संस्क- 
रणका नाम-जेसा कि पहले लिखा जा चुका 
हे---शब्दार्णव है । इसके कर्ता आचार्य गुण- 
नन्दि हैं। यह बहुत संमव है कि सृत्रपाठक्रे 
सिवाय उन्होंने उसकी कोई टीका या वृत्ति भी 
बना$ होगी जो कि अमीतक उपलब्ध नहीं 
हुईं है । 

गुणनन्दि नामके कई आचार्य हो गये हैं । 
उनमेंसे एक शक संवत्‌ ३८८ ( बि० सं० 


१ देखो जैनमित्र ता० 
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५२३ ) में पूज्यपादसे भी पहलेके हैं 
दूसरे गुणनन्दिका उल्लेख श्रवणबेल्गोलके ४२, 
४३ और ४७ वें नम्बरके लिखालेखोंमें मिलता 
है । ये बठाकपिच्छके शिष्य और गृप्नपिच्छके 
प्रशिष्य थे । तर्क, व्याकरण और साहित्य 
शासत्रोंके बहुत घड़े विद्वादु थे। इसके ३०० 
झास्रपारंगत शिष्य थे और उनमें ७२ शिष्य 
सिद्धान्तशासत्री थे । आदि पंपके गुरु देवेन्द्र भी 
इन्हींके शिष्य थे । अनेक ग्रन्थकारोंने इन्हें कई 
काव्योंका करत्तो बतलाया हैं; परन्तु अमी- 
तक इनका कोई काव्य नहीं मिला है। क्नौटक- 
कविचरितक्रे कर्ताने इनका सप्रय वि० संवत्‌ 
९५७ निश्चय किया है। क्यों कि इनके शिष्य 
द्रेंबन्द्रके शिष्य आदि पंपका जन्म धि: सुं० 
९०९ में हुआ था ओर उसने ३५९ वर्षकी 
अवस्था अपने सुप्रसिद्ध कनड़ी काव्य मारत- 
चम्पू और आदिपुराण निर्माण किये हैं । हमास 
अनुमान है कि ये ही गुणनन्दि शब्दार्णवके 
कर्ता होंगे । भ्रवणवेत्गोलके ४७ वें शिल्ाकेखओ 
इनके सम्बन्धमें नीचे लिखे शछोक मिलते हैं:--- 

प्रीगृदूध्रपिच्छमुरनिपस्य बलाकपिच्छः 

शिष्योइजनिष्ठ रत्नन्नयवर्तिकोर्ति: । 

चआर्त्रिव>चुराखिलावनिपालम्रोंलि- 

मालाशिली मुखविराजिनपादपद्म: ॥ ६ 0 
तल्छिष्यों गुणनान्दपाण्डतयतिः चारित्रचकेश्वर: + 
त्केध्याकरणादिशाश्रनिषुणः साहित्यविद्यापतिः ॥ ७ # 
निभ्याता दिमदान्व सिन्धुरषटासंघातकण्ठी रबी । 
सब्याम्भो जद्वाऋरों विजयतां कन्दर्पदर्पापह: ४ ८ हे 
तब्छिष्याल्षिशर्त विवेकनिधयः शास्राव्विपार॑गता: । 
तेपूल्कश्समा द्विवप्ततिमिता: प्िद्धान्तशात्त्रार्थंका: ॥९॥ 
व्याश्याने पठटवों विविश्नवारिता: तेषु प्रसिद्धो मुनिः । 
नानानूननयप्रम्ताणनिपुणो देवेन्द्रसैद्धान्तिक: ॥ १० ॥ 


३ मकेराका ताप्नपतन्र, इंडियन एण्टिक्वेरी, जिल्द 
१, ृष्ट ३६३-६७५। तथा एपिग्राफिका कर्नाटिका- 
जिल्द १, का पहला लेख | 


शश 


अछू १९ ] 


कट आह फह 


चुन्द्रप्रभचरित महाकाव्यऊ कत्तो वीरनन्दिका 
समय दह्ाक संवत ९०० के लगभग निश्चित 


होता है । क्‍यों कि वाद्राजसूरिने अपने पा्व- 


नाथकाव्यमें उनका स्मरण किया है । ओर 
_ न्र्े 
वीरनन्दीकी गुरुपरम्परा इस प्रकार हैं--हैं 


श्रीगुणनन्दि, २ विश्रुधगुणनन्दि, £ अभयनन्दि 
और वीरनन्दि । यदि पहले गृुणनन्दि ओर 
बीरनन्दिके बीचमें हम ७८ वर्षका अन्तर 
मान लें, तो पहले गुणनन्दिका समय वही शक 
संबत्‌ 2२२ या वि० सं० ९५७ के लगभग 
आ जायगा । इससे यह निश्चय होता है कि 
वीरनन्दिकी गरुपरम्पराके प्रथम गृुणनन्दि और 
आदिपंपके गुरु देवेन्द्रके गुरु गुगनन्दि एक ही 
होंगे और जेसा कि हम पहले लिखे चके हैं 
थे ही शब्दाणवके कर्त्ता होंगे । 

गुणनन्दि नामके एक ओर आचार्य शक संवत्‌ 
१०३७ (वि०सं० ११७२) मे हुए हैं जा मंघचन्द्र 
जेविद्रक गुरु थे ! संभव है कि शब्दाणवर्क 
फर्ता ये ही हाँ । 

शब्दाणंवकी इस समय दो टीकारये उपलब्ध 
ह ओर दोनों ही सनातनजेनग्रन्थमालामम 
छप चकी हैं--१ शब्दार्णबचन्द्रिका, और २ 
जब्दाण॑वप्राक्रिया । 

१ शब्दाणवचन्द्रिक । इसकी एक बहुत 
ही प्राचीन ओर अतिशय जीण॑ प्रति भाण्डारंकर 
रिसर्च इन्स्टिट्यूटमें मौज़द है | यह ताड़पत्रपर 
नागरी छिपिमिं है। इसके आदि-अन्तके पत्र 
प्रायः नष्ठ हो गये हैं । इसमें छपी हुई प्रतिमें 
जो गयप्रशस्ति है, वह नहीं है। ओर अन्तर्में 
एक श्लोक है जो आधा पढ़ा जाता हे--मंगल- 
मस्तु।... . ..इन्द्रश्वद्ःशकटतनयः पाणिनि: पूज्य- 
पादों यद्रोवाचापिशलिर्मरः काशइृत्ल....... 
शब्दपारायणस्थेति । ” 


१ लें० २५ सनू १८८०-८४ की रिपोर्ट । 





जैनेन्द्र व्याकरण और आचार्य देवनन्दी 


३५९. 


इसके कर्ता श्रीसोमदेव मुनि हैं । ये शिला- 
हार वेशके राजा मोजदेव (द्वितीय)के समयमें हुए 
हैं ओर असुरिका नामक ग्रामके त्रिभ्वनतिलुक 
नामक जेनमन्दिरिमें-जो कि महामण्डलेश्वर मंड- 
रादित्यंदुवकका बनवाया हुआ था-उहोंने इस 
शक संक्‍त्‌ ११६७ (वि० से० १२६२ ) में 
बनाया है | यह ग्राम इस समय आर नामसे 
प्रसिद्ध है ओर कोल्हापुर राज्यमें है। वादीमबव- 
ज्ञांकश श्रीविशालकीर्ति पग्डितद्वके वैयावू- 
त्यसे इस ग्रन्थकी रचना हुई हैः--- 


#४ श्रोसोमदेवर्यर्तानर्मितिमादधाति 
या नी: प्रतीतगुणनंदितशब्दवार्धो । 
सेये सताममलचेतस्ि विस्फुरंती 

वृत्ति: सदा नुलपदा परिवततिपीष्ट ॥ 

छत्ति भ्रीकेल्हापुरदेशातवर्त्याजुरिकामद्दास्थानयुधि- 
शिरावतारमद्दामण्डलेश्व रग डरादित्यदेवनिम्तो पितत्रिभुव॒न- 
पतिलकजिनालये श्रीमत्परमपरमेष्ठिश्रीनेमिनाथश्रीपादपञ्मा - 
राधघनबलेन वादीभवजांकुशर्श्नीविशालका तिपंडितदेववै- 
यावृत्यतःश्रीमच्छिलाहारकुलकमल्मातइतेज:पुंजराजा- 
विराजपरमेशखरपरमभक्षर कर्पाश्षिमचक्रवर्ति श्री वी रमो जदे 
वविजयराज्य शकवर्षेकसहलैकशतसभावेशति ११२७ 
तमकाबनसंक्त्सरे स्वस्ति समस्तानवद्यविद्दाचक्रवक्रव- 
सिश्रीपूज्यपाद!नुरकचतसा भ्रोमत्सोमदेवमुनीश्ररेण बि- 
रचितेय शब्दाणंबचन्द्रिका नाम वर्तिरति । इति श्री- 
पूज्यपादकृ तजनन्द्रमद्ाष्याकरण सम्पूर्णम्‌ । 

१ ये विशञालकीर्ति वे ६" मादम देति हैं जिनका 
उल्लेख प॑० अशाघरंन अपने अनगारबभोमृतकी अछ्ष- 
स्ठिकी टीकामें ' बादीन्द्रविशालकीति ” के नामसे 
किया है ओर जिनके उन्होंने न्यायशासज्रमे पारंगत 
किया था । प० आशाधर वि० सं० १२४६ के 
लगभग धारामें आये थे और वि० सं० १३०० तर 
उनके अस्तित्वका पता लगता है । ( देखे मभिर्मित 
विद्वद॒स्नमालामें * पण्डितप्रवर आशाघर ' शीर्षकलेख ) 
क्षतः सोमदेवका वैयातृत्य करनेवाले विशालक्रीर्सि 
दूसरे नहीं दे सकते । प० आशाधरके पाससे पढ़कर 
ही बे दक्षिणद्धी ओर चले आये देंगे । 


३६० 


यशस्तिलक चम्पुके कर्ता सुप्रसिद्ध सोमदेव- 
सूरि इनसे पहले हुए हैं । क्‍यों कि उनका उक्त 
चम्पू शक संवत्‌ <८९ ( बि० १०१६ ) में 
समाप्त हुआ था । अतएव उनसे ओर इनसे कोई 
सम्बन्ध नहीं है, यह स्पष्ट हे । 
इस ग्रन्थके मंगलाचरणमें 
श्लोक दिये हैं:-- 
श्रीधृज्यपादममर्ल गुणनीन्दिदेवं 
सोमामरत्रतिपपूजितपादयुर्मम्‌ । 
सिद्ध समुन्नतपर्द वृषभ जिलेन्दर 
सच्छब्श्लक्षयम़ विनमामि वीरम्‌ ॥ १ | 
अ्र,मूलसंघजलजप्रतिवाध भानो - 
मअधेन्दुदीक्षितभु जंगसुधाकरस्य 
राद्धान्ततोयनिधिवर्द्धिकरस्य वत्ति 
रमे दरीदुयतये व्रदीक्षिताय ॥ २ १ 
इनमेंसे पहले #लोकमें पुज्यपाद, मुणनन्दि ऑर 
सोमद्रेव ये विशेषण वीर भगवानकों दिये हैं। 
दूसरे श्छोकम कहा है कि यह टीका मूलसंघीय 
मेघचन्द्रकरे शिष्य नागचन्द्र ( भुजंगसुधाकर ) 
और उनके शिष्य हरिचन्द्र यतिके लिए बनाई 
जाती है ! 
गुणनन्दिकी प्रशंसा चुरादि धातुपाठके 
अन्तमें भी एक पश्चमें की गई है जिसका अन्तिम 
चरण यह हैः-- 
इब्दन्द्ञ! स जीयादू गुणनिधिगुणनंदिततीशस्सुसेर्यः। 
अर्थात्‌ इसमें झब्दबह्मा विशेषण देकर 
गुणनन्दिको शब्दारणवव्याकरणकर्ता ही प्रकट 
किया गया है । 
अब देखना चाहिए के ये मेघचन्द्र और 
नागचन्द्र आदि कोन थे ओर कब हुए हैं:-- 
ये मेघचेन्द्र आचारसारकें कता वीरनन्दि 
सिद्धान्त चक्रवर्ताके गुरु ही मालम होते हैं 


, 


नीचे लिखे दो 


4 मेघचन्द्रके निषयमें विशेष जाननेंके डिये देस्ों 
आपिकचन्इग्रन्थमाछाके ' साचारसार ' की भूमिका । 


जनहितेषी- 


[ भाग १४ 


ये बड़े भारी विद्वान थे। इन्हें सिद्धान्तज्ञतामे 
जिनसेन ओर वीरसेनके सहश, न्यायमें अक- 
लंकके समान ओर व्याकरणमें साक्षात्‌ पूज्यपाद- 
सट्श बतलायां है । श्रवणबेल्गोलके नें० ४७, 
५० ओर ५२ नम्बरके शिलालेखोंसे मालुम 
होता है कि इनका स्वर्गवास शक संबत्‌ १० 
३७ (वि० सं० ११७२ ) में और उनके 
शुभचन्द्रदेव नामक शिष्यका स्वगवास शक 
संवर १०६८. ( वि० सं० १२०३ ) में हुआ 
था | तथा उनके दुसरे शिष्य प्रभाचंद्रदेवने शक 
सं० १०४१ (वि० सं० ११७६ ) में एक 
महाप॒जाप्रतिशा कराई थी । जब सोमदेवने 
शब्दाण॑वचान्द्रका मेघचन्द्रक प्रशिष्य हारेच- 
न्द्रके लिए शक सं० ११२७ (वि+ सं० १२ 
छू ) में बनाई थी, तब मेघ्चन्द्रका समय 
विं० सं० ५१७२ के लगभग माना जा 
सकता है । 

नागचन्द्र नामके दो विद्वान हों गये हैं, 
एक पम्परामायणके कर्ता नागच्नन्द्र जिनका 
दुसरा नाम अभिनव पंप था, ओर दूसरे लब्धि- 
सारटीका्के कर्ता नागचन्द्र । पहले गहस्थ थे 
ओर दूसरे मुनि । अभिनव पंपके गुरुका नाम 
बालचन्द्र था जा मधचन्द्रके सहाध्यायी थे, 
ओर दुसरे स्वयं बालचन्द्रके शिष्य थे । इन 
दुसरे नागचन्द्रके शिष्य हस्चिन्द्रके लिए यह 
वृत्ति बनाई गई है + इन्हें जो “ राद्धान्तताय- 
निधिवृद्धिकर ' विशेषण दिया है उससे मालृम 
होता है, कि ये पिद्धान्तचकऋवर्ती या पस्िद्धान्त 
शाखाके ज्ञाता या टीकाकार होंगे । 
( अपूर्ण ) 


श्रवणबेल्गोल ' का 


3 देखो, “इन्स्क्रिप्शनूस एट 
४७ वो शिलालेख । 


अब १२ ] 


जेनपर्मपर बढ़ा भारी कलझ्ड । 
नन्‍्न्शी असल 

( ठेखक--अरीयुल नाथूराम प्रर्म। । ) 

जैनधर्म क्यासे क्या हो गया है ओर उसके 
अनयायेयोंक्रा कितना पतन हो गया हैं, इसका 
सब्रसे बड़ा स्पष्ट प्रमाण वे मंकदमें हैं, जो 
सम्मद्शिखर, अन्तरीक्ष, मक्सी आदि तीथके 
सम्बन्ध लड़ें जाते हैँ । जो मेनधर्म वीतराग 
भावनाओंका बढ़ानेबाला था, मनुष्यजातिमेस 
देवके बीजोंकोीं जीर्ण शीर्ण कर डालना निम्रका 
ध्येय था, जो शत्रुके प्रति भी क्षमा करनेकी 
शिक्ष। दुता था, विपरीत बूनिवाल्मकों मध्यस्थ 
मावनाक बल पर जो बातकी बातमें शान्त कर 
देना जानता था, उसी जगत्पज्य जेनधर्मके 
अनयायी--दिंगम्बर और झवेताम्बर--आज 
आपमर्भ एक दसरेके हकोंकी हडपनके लिए निर- 
स्तर कटिवद्ध 6, प्रतिवर्ष लाखों रुपया ऐसी 
चते तरहस बर्बाद करते हैं कि सुन कर तरस 
आता ४ ओर जब सारा संसार एकता आर 
आतभाव बढ़ानेके छिए पागल हो रहा ह--आओर 
तो क्या हिन्द ओर मुसलमान भी एक दृसरेके 
गछे मिल रहे हैं, तब थे आपसी फूटठकी खाइकों 
ओर भी अधिक गहरी ओर चोड़ी चनानेमें व्यक्त 
देखलाई देते हूं । 

जिस समय देशमें जहाँ तहाँ ढुमिक्ष पड़ रहे हं, 
हजारों निर्धन कुटठुम्त्र अन्नके बिना तड़प तड़प कर 
मर रहे हैं, बंदेलखंड आदि प्रान्तोमे स्वयं जैनोंके ही 
बच्चे टकडेके लिए मोहताज हो रहे हैं, हजारों 
लड़के सहायता अभावसे इच्छित शिक्षा प्राप्त 
करनेमें असमर्थ होंकर अज्ञानकी कीचड़में फैंस- 
नेके जलिए मजबूर हो रहे हैं, देशसेवाके कार्योके 
लिए जब अगणित घनकी आवश्यकता है, तब 
इधर तो दिगम्बर जैनसमाजके बड़े बढ़े धनी एकट्रे 

३-४ 
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होकर समप्मदशिसरके मकटमेके लिए बीस लाछ 
रुपयेका चन्द्रा करमेकी घोषणा कर रहे हैं, और 
उधर खेताम्बर सम्प्रदायकें एक अगुए इससे भी 
दूना रुपया बातद्ी बातमें जमा कर लेनेकी 
आशा करते हैं! यह सब्च क्या हो रहा हैं ! यह 
हमारे घोर अधःपतनका जीताजागता चित्र नहीं 
तो और क्या है ? क्‍या कोई अद मी कह 
सकता है कि हम उसी जनवधर्भके अनयायी हैं 
जो एक समय संसारमें मेत्री, प्रमोद, करुणा 
ओर मत्यस्थ भावनाओंका प्रचारक था ओर 
जिसने देषओवशदग्ध संसारझों शान्ति प्रदान 
करनेका बीडा उठाया था? 


उधर महात्मा गरर्धी आई बशपुज्य नेता 
वकीलोकी वकालत छोडनेका और जनसाबा- 
रणऊ। अपने आपसी झगढ़े पंचायतों द्वारा तय 
करनेक्ा उपरेश दे रहे हैं आर उसके अनुसार 
काम मी होना झरू हो गया है, और इधर 
हमार समाजके अगुए सम्मेदशिखरका मुक- 
दमा प्रिवी कान्सिलतक ले हानेके लिए और 
देशका बुरी तरहसे रक्त शोषण करनेवाले वकील 
बेरिस्टरोंकों उत्तेजना दनके लिए कप्र कस रहेहें ! 


उधर मारतके इतिहासमें जो मुसलमान 
धर्मान्मादके लिए सबते अधिक बदनाम हैं, थे 
भी आज इस धार्मिक कलहकों मिटानके लिए 
गोवध करना छोड़ रहे हैं और हिन्दुओंके 
घार्मिक उत्सवोंमें प्रसन्नतासे शामिल हो रहे हैं, 
इसी तरह हिन्दू लोग भी मुप्तलमानोंके धार्मिक 
उत्सवोंमें मदद करते नजर आ रहे हैं; ओर 
इधर हम द्गिम्बर ओर श्वेताम्बर--जों बहुत ही 
नजदीकके भाई हैं, जिनके धार्मिक विचारमें विशेष 
अन्तर नहीं है--कमसे कम हिन्दू-मुसलमानोंझे 
बरातर तो नहीं हे--एक दूसरेकों फूटी आँखों 
नहीं देख सकते ओर उन्हीं तीथकरोंकी 
निर्वाणभूमियोपर निरंतर कलह करनेमें व्याप्त 


रे९२ 
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रहते हैं, जिन्हें हम दोनों ही अपने परमपूज्य 
मार्गद्शक मानते हैं ओर जिन्होंने उन भूमियों- 
पर एक समय संसारकों रागद्वेषसे मुक्त हेनिका 
ओर परस्पर प्रेम और शान्तिसे रहनेका उपदेश 
दिया था ! सचमुच हम लोग अपने पूज्य पुद- 
श्वोंके बड़े ही अनोखे भक्त हैं । 

हिन्दू और मुसलमानोंके सम्राचारपत्र इस 
समय दोनोंकी एकता बढ़नेके सम्बन्ध बहुत 
ही अच्छा प्रयत्न कर रहे हैं, उन्हं सफलता भी 
खूब हो रही है, परन्तु इधर हमारे जेन समा- 
चारपत्रोंको जो जेनसमाजको उन्नत करनेका 
दम भरते हैं, दोलेए कि वे क्‍या कर रहे हैं । वे 
भोले माले भाइयोंको रणमेरी बजाकर इस 
युद्धके लिए उत्तेजित कर रहे हैं।वे बढ़े 
जोरोंसे इत्त ' जेहाद्‌ ” के झंडेको उठानेके लिए 
चिल्ला रहे हैं और जो उनसे जरा भी विरुद्ध 
आवाज निकालता है उसे कायर, ढरपोंक, धर्म - 
द्ोही आदि पदवियोंते पुरस्कृत करते हैं । 

जो मुझद्मे चल रहें हैं, उनसे ही खेर नहीं 
है । नये नये झगड़े भी इजाद किये जाते हैं और 
उन्हें देखते हुए यह आशा नहीं की जा सऋती 
कि आगे कभी निकट भविष्यमें इन धर्मयुद्धोका 
अन्त आ जायगा । ये बराबर चलते ही रहेंगे 
ओर जैनघर्मकी कीर्तिकों दिग्दिगन्तव्याविनी 
करनेमें कभी पीछे न रहेंगे ! 


कुछ समावारपत्रमें बीच बीच बहुत ही 
घीमे स्व॒रम यह आवाज भी सुनाई पड़ती है 
कि यह आपसकी लड़ाई अच्छी नहीं; हससे 
बदुनामी होती है, परन्तु साथ ही उनमें जो 
दिगम्वरत्म्प्रदायऊ हैं वे कहते हैं “ कि हमारा 
इसमें कोई दाष नहीं है । श्वेताम्ब्र भाई हमें 
नाहक सता रहे हैं।वे ही जगह जगह हमें 
छेड़ते हैं ओर हमोरे हकोंको छीनना चाहते 
हैं। हमारा कोई अपराध नहीं है । हमें 


जैनदितैषी - 
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[ शाग्र १४ 
ठाचार होकर अपने हडोोंकी रक्षा करनेड्े 
लिए अद्दालतोंकी शरण लेनी पड़ती है। ” 
ठीक इसी तरह जो स्वेताम्घर सम्प्रदायके 
हैं वे अपनेकों निर्दोष और दिगम्बर सम्प्रदायकरो 
सारे झगड़ोंकी जड़ करार देते हैं ओर इतना 
कहकर ही अपने कततव्यक्री इतिओी समझ लेते 
हैं । हम कह चक्के हैं कई इस प्रकारकी आवाजें 
कभी कमी ही सुन पड़ती हैं ओर वे भी बढ़ी 
मन्दृतासे । उनमें इतनी तेजी नहीं जिससे यह 
आशा की जा सके कि वे बढ़कर इस धर्म- 
युद्धके मारूके उत्तेजित स्व॒को कभी दबा 
भी सकेंगी । 


यह तो सुनिश्चित है कि इन सब मामलोर्मे 
गलतियाँ दोनों ही तरफते होती हं । ताली दोनो 
हाथेंसे ही बजा करती है । यह संभव है कि 
किसी झगड़ेंमें एक पक्षत्ता अधिक अपराध हो 
ओर दूधरेका कम ओर छिसीमें दूसरेका अधिक 
हो ओर पहड़ेंका कम | यह मी संभव हे कि 
किसी एक मामडेभ एक पक्ष जिल्कुड ही 
निदोंष हो और सत्र दोष दूसर हैं पक्षका हो; 
परतु साथ ही यह मानना पड़ेगा कि वह 
पहला पक्ष यदि उस मामलेमे नहीं तो दूसरे 
कित्ती मामलेमे अवश्य दंधी होगा, जिसका 
इला लेनेके लिए दूसरे पक्षने इस नये माम- 
लेकी खड़ा क्रिया होगा । 


परन्तु इन झगड़ेंके निबटारेका यह मार्ग ही 
नहीं है कि हम इस बातकी जाँच करने 
बैठें कि कुसूर किस पशक्षका है, ओर इस तरहकी 
जाँच हो भी नहीं सकती है कमसे कम हम । 
छोग जो अपनेको दिगम्बर ओर श्वेताम्बर 
कहते हैं, इसका निर्णेय नहीं कर सकते । इसके 
हम अधिकारी भी नहीं हैं । क्योंकि जहाँ पक्ष- 
मोह होता है, वहाँ निर्णय और सत्यान्वेषण- 
की बुद्धिके पेर नहीं टिक सकते। गरज यह 


अड्ू १२ ] 


पके इन सब झगड़ोंका निंबटारा करनेके लिए 
यह निर्णय करनेकडी झेझटमें पड़नेसे कोई 
लाभ न होगा (कह कुसूर किसका है। दोनों ही 
सम्प्रदायवालोंकों यह मान लेना चाहिए कि 
कुसर दोनोंका ही है | यदि दोनोंका ही कुसूर 
न होता ता जनघर्मके नामको बदनाम कर- 
नेबाले इन झगड़ोंमें हम पड़ते ही क्‍यों, और 
अपनी शक्तियोंका दुरुपयोग ऐसी निर्दयताके 
साथ क्यों करते । 

अर्मी कुछ ही महीने पहलें हम श्वेताम्बर 
सम्प्रदायक॑ एक अगुएसे-जिनका शिखरजीके 
मुकद्द ।में बहुन कुछ हाथ हे-मिल्ले थे । उनसे 
हमने अपील की कि इस झगड़ेकों आपस 
तेय कर लेना चाहिए । उन्होंने बातेंम तो 
बहत सहानप्ति दिखलाई, परतु कहा यही 
$" भाह साहेब हम तो बहुत चाहते हं 
के यह झगड़ा शान्त हे। जाय, परंतु करें 
क्या, आपके सम्प्रदायवाले मानते ही नहीं । 
वे अपनी बान ऊँची रखना चाहते हैं ।” 
इत्याद | ठीक इस तरहकी बात हमने अपने 
एक दी दिंगम्बर सम्प्रदायके मुखियोंसि सनी 
थी मिन्हींने एक बार आपसमें फैसला कर 
लनका प्रयत्न किया था! उनका भी यही 
कहना था कि हम “ कया करें, व तो किसी 
तरह मानते ही नहीं ; ? इससे हम इस निश्चय 
पर आये हैं कि अमीतक दोनों ही सम्प्रदायके 
स॒र्िया इन पधर्मयद्धोंकी इतना बुध नहीं समझ 
रहे हू जितने कि ये वास्तवमें हैं। अपनी बात 
रह जाबे और फेम्नले हो जावे, तो इन्हें 
मंजूर है। परन्तु ' बात ? अवश्य रहनी चाहिए । 
मुकदमें लड़ने न लड़नेंकों वे अपनी इस बात” 
से बड़ा नहीं समझते । जब तक इन्हें यह ज्ञान 
“न होगा कि हम जो कर रहे हें वह बुर है, 
धमकी बदनाम करनेवाठा है ओर एक तरहसे 


जैनधनंपर बड़ा मारी कलह । 


श्पर३े 


देशद्रोड है, तव तक हन मामरलोंका अन्त 
नहीं आ सकता। 

हम॑ यह समझ लेना चाहिए कि जिस तरह 
हमें अपना धर्म या सम्प्रदाय ध्यारा हैं, उसी 
तरह दूसरोंको भी अपने घम ओर सम्प्रदाय पर 
भक्ति होती है । जिस तरह हम चाहते हैं कि 
को३ हमारे धार्मिक कार्योंमें बाधा न डाले, उसी 
तरह दूसरे भी चाहते हैं । ऐसी दकामें इन 
धार्मिक मामलोंमें सभी धर्मवालोका-यदि वे यह 
चाहते हैं कि धर्मकार्य बिना जिपत्तिके, बाधा- 
विप्नरहित होकर पाले जावें-इतना उदार अवश्य 
है| जाना चाहिए कि वे किसी भी घर्मवालोंके 
कार्यमें कई बाघ! उपस्थित न करें, बल्कि बन 
सके ता अन्य धर्मशर्लके लिए अपनी ओरसे 
कुछ स॒विधार्थ भी कर दे-उन्हें उनं# कार्यो 
सहायता पहुँचा । अवश्य ही ऐसा करते समय 
अपने धर्तकों कोई वास्तविक हानि ने पहुँचे, 
इसका विचार कर लेना चाहिए । इस तरहकी 
नीतिक़ा पालन किये जिना संस्तारमें न तो शान्ति 
ही रह सकती है और न भार्भिक कलहोंका 
अन्त ही हो सकता है । 

ऊपर एक जगह लिखा जा च॒क्का है कि 
दिगम्बरसमाजके मुखियोंने अबकी बार मुक- 
इमेब्राजीक लिये बीस लाख रुपयेका चन्दा करना 
निश्चय किया है ओर लगभग हाई लाख रुपयेका 
चन्द्र हो भी गया है जेसा कि सुना गया है । 
सम्मेद शिखरपर इवेताम्बर्योंकी ओरसे दिंगम्बरि 
यॉपर बहुत ज्यादतियाँ हो रही हैं, उनके उपद् 
असद्य हो रह हैं। हमारे अगर इन्हीं ज्यादातियोंका 
उलेख करके अपनी इस तेयारीकों अखश्यक् 
कृतंब्य बतला रहें हैं | फन्‍्तु हमारा उनसे यह 
प्रश्न है कि यद जो आग अपनी रक्षाके लिए 
प्रथत्न कर रहे हैं, उसके लिए तो हम आपको 
विशेष दोष नहीं देना चाहते, परन्तु यह ते 


३६७ 
बतलाइए कि आप इन झगड़ोंकों मभिटानेके लिए 
क्या प्रयत्न कर रहे हैं ? यह केसे माना जावे 
कि आप इस झगड़ेकों मिटानेके लिए सचमुच ही 
उत्सुक हैं ! जिस तरह आपने मुकद्दमे लड़नेके 
लिए ढाई लाखका चन्दा किया है, उसी तरह 
क्या आपका यह फर्ज नहीं हैं कि दुस बीस 
हजार रुपयाका चन्दा इस बातके लिए भी 
को जिससे दोनों सम्प्रदा्योमं एकताके 
भाव जाग्रत हों ओर ये बखेड़े हमेशाके लिए 
ज्ञान्त हो जाये ? इसी तरह वे ह्वेताम्बरी भाई 
भसी--जो दिगम्बर्योंका दोष बतढाकर अपने 
हकोंकी रक्षाके लिए पानीक्ी तरह रुपये बहा 
रहे हैं--इन झगड़ोंको मिटानेका कोनसा प्रयत्न 
कर रहे हैं ? उनका भी क्या यह कर्तव्य नहीं 
है कि इस कामके लिए भी कुछ चन्दा करें ? 
इससे तों यही माठुम होता है हि यातोा 
दोनों ही पश्षताले अपनी अपनी एंठमें मरे ज्ञा 
रहे हैं ओअ अपनी अपनी जीतके स्वप्न देख 
रहे हैं, मेल -मिक्षापकी जो थोड़ी बहुत बातें बीच- 
बीचम कर चेठते हैं, वे खाली दुनियासानीकी 
बातें हैं, ओर या वे जेनवर्मके तन्‍्डोंसे इतने 
अननित्ञ हैं कि इस लड़ने मरनेको ही पुण्यका 
कार्य समझते हैं । 

जिसमें थोड़ीसी भी बुद्धि है, वह विचार 
करनेसे इस बातकों समझ सकता है कि इन 
मुकद्मोंके लड़नेसे-चाहे ये कितने ही जोरोसे 
लडे जावें ओर इनमें चाहे जितना रुपया खर्च 
किया जाय--य तीथोंके झगड़े कभी नहीं 
प्िटंगे । यदि आज एक झगड़ा मिट जायगा 
तो कल कोई दुसरा खड़ा हो जायगा और 
परसों कोई तीसरा । इनकी परम्परा तो चलती 
ही रहगी। कोधसे कोघ नहीं जीता जा सकता; 
उसके जीतनेके लिए तो अक्रोध या क्षमाकी 
ही दाल लेनी पढ़ेगी । थे झगड़े ठस समय तक 
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शान्त नहीं हो सकते जबतक दोनों पक्षवाले 
एकताक़ी, क्षमाकी, दयाकी, प्रेमकी, ओर 
सहानुभतिकी महिप्राको न जानें । 


हमारा विश्वास है कि जितने बलठके साथ 
मुकदमा लड़नेके आन्दोलन किये जा रहे हैं 
उतने ही बलके साथ यादे आपत्षम॑ सच्च झगड़े 
तय कर डालनेका आन्दोलन एक व्यवस्थित 
पद्धतिस किया जायगा तो केवल एक ही वर्षके 
भीतर सारे झगड़े शान्त हो जावेंगे और दोजों 
सम्प्रदायोम प्रेम-प्रीति बढ़कर जेनवर्मके मस्तक- 
परसे यह बड़ाभारी कलड़का टीका मिट जायगा 

इस कामके लिए दोनों सम्प्रयाचक शिक्षि- 
तोंको आग बढ़ना चाहिए । इतने सम्प्रदायोंकी 
आरसे इस कामझे लिए एक एक संस्था स्थापिल 
होर्न; चाहिए और उसकी ओरसे जगह जगह 
व्याख्यान देनेकी, पम्फलेट बटिनिकी, केख प्रका- 
शित करनेकी, प्रस्यक् तीथपर जाकर झगड़ोंकी 
जडका पता लछगानेकी और इसटरह लोकमत 
तयार करनेकी, व्यवस्था होनी चाहिए । इसके 
बाद जब लोकमत तेयार हो जाय, अधिकांश 
ठोंग यह समझने लगे कि मुकंद्रमा लड़ना बुरा 
है, और मेल बढ़ाना आवश्यक है तत्र समाजके 
मुखियोंसे कहा जाय कि वे आपसमं समझाता 
कर लेनेका प्रयत्न करें । इसके बाद दोनों 
सम्प्रदायके लोगोंकी सम्मतिस महात्मा गाँधी, 
माननीय मालवीयजी आदि निष्पक्ष नेताओंकों 
मध्यस्थ बनाकर ये झगड़े निबटा लिये जायें। 
हम समझते हैं, कि इस पद्धतिसे आन्दोलन 
करनेसे अवश्य सफलता होगी और जेनसमाजके 
लिए वह दिन बड़े सोभाग्यका होगा जिस दिन 
वह अपनी इन झगड़ेमिं नह अष्ट होती हुई 
शक्तिको किसी दुसरे अच्छे कार्यो छगानेकों 
समर्थ दगा । 
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हम यह मानते हैं कि दिसम्बर ओर इवेता- 
म्वर दो जुदा जदा सम्प्रदाय हैं। उनमें जो 
मतमेद पढ़ गये हैं, व धीरे वीर इतने मजबुत 
दी गये हैं कि उनके एक होनेकी आशा नहीं 
को जा सकती । परन्तु क्या जनधर्मकी उदार 
नीतिके नाम पर हम यह मी आशा नहीं कर 
सकते कि दोनों सम्प्रदायवाले, अपने अपने 
विश्वार्सेकि अनुसार अपने अपन पप्रकझृत्य सम्पादन 
करते हुए और एक दूसरेकों हानि न पहुंचाति 
हुए एकत्र रह सर्क ! एक जमाना था जब एक 
हैं। घरमे, एक ही कुटुम्बम जन, बद्ध और वदिक 
व्मोकी माननेवाले प्रम प्रीतिसे निवास करते थे 
ओर यह ते बहुत पिंछले समयकरी बात है जन्न 
दिगम्बर ओर इवेताम्बर लोस एक साथ बड़े 
बड़े संघ लेकर तीर्थयात्राकी निकलते थ और 
तीथेपिर पक साथ घर्मकार्य सम्पादन कम्के 
पृण्य सम्पादन करते थ | क्‍या अब हम इतनी 
भी उदारता नहीं बतडटा सकते कि तीर्थोपर इस 
नगहऊे झमई बखड तो खड़े न करे ओर एक 
इसरेकों सतानेकी तेयारियाँमें तो अपनी शक्ति- 
योंक! क्षय न करें ? 

क्या हम जेनसम।जके धनिदक्षोंसे यह 
कर कि उनमेंसे दा। चार सज्जन ऐसे भी निकल 
आवग जा मुकदमे लद़ानेके (लेए नहीं क्रिन्त 
उनके मिटानेका आन्दोलन करनेक लिए कछ 
दान करनेकी आवश्यकता समझगे ? 


आशा 


दोनों सम्प्रदायक्ेे पत्रसम्पादकांस प्रार्थना 
है कि व इस आवश्यक विषयपर अपने अपने 
पत्रेर्म चर्चा करें और जैनधर्म और जेनसमाज- 
के सिरसे इस कलडुकों पोंछ ढालनेके उद्योगर्मे 
शामिल हाँ । 


शिक्षाभ्रद॒ शाख्ीय उदाहरण । 


श्द्ष 
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शिक्षाप्रद शाख्रीय उदाहरण । 
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कुछ समय हुआ जब हमने ' शिक्षाप्रद शार्त्रीय 
उदाहरण ” नामका एक लेख ' सत्योदय' में श्रकाशित 
कराय; था । आज दम उस्ते उपयागी समझकर अपने 
पाठकांफे विचार थ नीचे प्रकट करते हें--सम्पादक ! 

« शीनपमिनाथ तीर्थकर# चचा ओर श्रीकृष्ण 
महाराजके पिता वसुदेवजी जनसम्राजर्म एक 
सुप्रासेद्ध व्यक्ति हो गये हैं। हरिवेशपुराणादि 
जेनकथाग्रन्थोंमं आपका विस्तारके साथ वर्णन 
दिया है । यहाँ पर हम आपके जीवनकी सिर्फ 
चार घटनाआंका उल्लेख करत हैं; एक ' देवकीसे 
विवाह ' दुशधरी “ जरा नामकी म्लेच्छ कन्यासे 
वित्राह ? तीसरी ' प्रियंगसन्द्रीत्त विवाह, ' आर 
चाथी घटना “ रोहिणीका स्वयम्र 

१-देवकीस विवाह | 

देवकी राजा उमग्रसेनकी पृत्री, नप भोजक- 
वृष्टिकी पौत्री ओर महाराजा सुदीरकी प्रपोत्री थी। 
बसुदेव राजा अन्धकवृ्टिके पत्र ओर नपर जरके 
पात्र थे ।ये नप “ शरः ओर दवकीके प्रपितामह 
/ सुबीर ? द्वोनों सगे माई थे दानके पिताका 
नाम “नरपति ' ओर पितामह ( बाबा ) का 
नाम ' बदु था | ऐसा श्रीजिनसेनाइर्य्यने अपने 
हरिवंशपुराणमें सुचित किया ह. ओर इससे यह 
प्रकट है कि राजा उमग्रत्नन और वसुदवजी दोनों 
आपसमें चचा-ताऊजाद भाई लगते थ और इस 
लिये उग्रसंनकी ढड़की देवकी! रिश्तम॑ वस॒देबकी 
भत्तीजी ( आतृजा ) हुई । इस देवकीसे वसुदेव- 
का विवाह हुआ जिससे स्पष्ट है कि इस विवा- 
हमें गोत्र तथा गोत्रकी शञाखाओंक। टालना तो 
दूर रहा एक वंश और एक कटम्बका भी कुछ 
खयाल नहीं रकक्‍्खा गया । वसुदेवजीने मोत्रादि 
सम्बन्धी इन सं बातोंकों कुछ भी महत्त्व न 
देकर, बिता किसी संकोचके अपनी भतीजीके 


३६१६९ 
साथ विवाह कर लिया और उनका यह विवाह 
उस समय कुछ भी अनुचित नहीं समझा गया | 
इस विवाहसे अनेक सुप्रतिष्ठित ओर बहुमान्य 
पुत्ररत्नोंका उद्धव हुआ; अथात्‌ देवकीने 
श्रीकृष्णके अतिरिक्त छः तद्भवमोक्षगामी पुत्नोंको 
भी जन्म दिया । यह तो हुई देवकीस विवाहकी 
बात, अब जराकी विवाहवातांकों लीजिये । 

२-जरासे विवाह । 

जरा किसी म्लेच्छ राजाकी कन्या थी जियने 
गड्भ तट पर वसुदेवजीकों परिभ्रमण करते हुए 
देखकर उनके साथ अपनी इस कन्याका पाणि- 
ग्रहण कर दिया था। पं० दोलतरामजीने, अरने 
हरिवंशपुराणम, इस राजाकों ' म्लेच्छखण्डका 
राजा? बतलाया € आर ५० गजाधरलालजी उसे 
“ भीलोंका राजा ' सचित करते हैं । वह रामा 
म्लेच्छखण्डका राजा हों या आय्यंत्ण्डोद्धव 
स्लेच्छ राजा, ओर चाहे उसे भीलोंका राजा 
कहिये, परन्तु इसमें सन्देह नहीं कि वह आर्ख्य 
तथा उच्चजातिका मनुष्य नहीं था । और इस- 
लिये उसे अनार्य्य तथा म्लेच्छ कहना कुछ भी 
अनुचित नहीं होगा । म्लेच्छोंका आचार आम 
तोर पर “ हिंसामें रति, मांसमक्षणमें प्रीति और 
जबरदस्ती दूसरोकी घन-सम्पत्तिका हरना इत्या- 
दिक “ होता है; जेंसा कि श्रीजिनसेनाचार्य्य- 
प्रणित आदिपुराणके निम्नलिखित वाक्यसे 
प्रगट है।--- 
म्लेच्छाचारो ह्वि दिंसायां रतिमोसाशनेडयि च । 
बलात्सरल्वदर्ण निद्ृंततमिति स्मृतम्‌ ॥४२-१८४ ॥ 

वसुदेवजीने, यह सब कुछ जानते हुए भी, 
बिना किसी झिझक और रुकावट बड़ी खुशीके 
साथ इस म्लेच्छ राजाकी उक्त कनन्‍्यासे विवाह 
किया ओर उनका यह विवाह भी उस समय 
कुछ अनुचित नहीं समझा गया । बल्कि उस 
समय और उससे पहिले भी इस प्रकारके 
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विवाहोंका आम दसस्‍्तूर था । अच्छे अच्छे 
प्रतिष्ठिट, उच्चकुलीन और उत्तमोत्तम पुरु- 
पोने म्छेच्छ राजाओंकी कन्याअंसे विश्ाह- 
किया, जिनके उद्ाहरणोंसे जैनसाहित्य परि- 
पूर्ण है। अस्तु; इस बिवाइसे वसुदेवजीके “ जर- 
त्कुमार ? नामका एक पुत्र उत्पन्न हुआ जो बड़ा 
ही प्रतापी, नीतिवान्‌ ओर प्रजात्रिय राजा हो 
गया है ओर जिसने अन्तको, राजयाट छोड़कर 
जेनमुनिदीक्षा तक धारण की थो। इसी राजाके 
वंशमें * जितशत्र ” नामका राजा हुआ, जिससे 
भगवान महावीरके पिताकी छोटी बहिन ब्याही 
गई । अन्न प्रेयंगुसुन्द्रीके विवाहकी लीजिये ' 
३--प्रियंग छुद्रीस विवाह । 
प्रियंगुसन्द्रीके विताका नाम  एणीपुत्र | 
था । यह एणीपुत्र ऋरषिदता नामक्री एक अवबि- 
वबाहिता तापसकन्याश्न व्यभिचार द्वारा उत्पन्न 
हुआ था । प्रसवसमय उक्त ऋषिनाका देहान्त | 
हो गया ओर वह मरकर देवी हुई, जिसने एर्णी 
अर्थात्‌ हरिणीका रूप थारण करके मद्गल# 
अपने इस नवजात शिशुओं स्तन्यपानौदिमे पाला 
और पालपोषकर अन्तकों शीलायघ गजाके 
सपर्द कर दिया । इस प्रियंगृसन्द्रीका पिता 
एणीपुत्र व्यभिचार जात था,जिसको आनकलकी 
भाषामें (दस्सा ः या 'माटा' भी कहना चाहिये । 
वसुदवजीने विवाहके समय यह सच हाल जान- 
कर भी इस विवाहकों किर्सी प्रकारत्त दृषित, 
अनुचित अथब्रा अशाखप्तम्मत “ नहीं समझा 


>> । | 


# शाखॉम तो आाद्मण, क्षत्री, वैश्यके लिये ' झूठ 
तककी कन्यासे विवाद करना भी उचित ठहगाया 
है, यथाः--- 
झद्दा शद्रेण बोढव्या नान्या स्‍थां तो थे नेंगमः । 
वह्वेत्स्यां ते च राजन्य: स्वत्रां ट्रेज़न्मा कथित ता: ॥ 

--आदिपुर/ण । 

* आनुलेम्बेन अतुख्िदिवरभकन्याभाजना ब्राह्मण- 

क्षत्रियविश: | ? नौतिवाक्यसूत * 
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और इसलिये उन्होंने बड़ी खुशीके साथ प्रिय॑- 
गुसुन्द्रीका भी पाणिग्रहण किया । 


यय्ि ये तीनों वाह आजकलकी हवाके 
बहुत कुछ प्रतिकूल पाये जाते हैं तो भी, उस 
समय, इन विवाहोँंकोी करके वसुदेवजी जरा 
भी पत्ित नहीं हुए। 


पातित होना अथवा जातिसे च्युत किया 
जाना तो दुर रहा, तत्कालीन समाजने उन्हें 
घणाकी दृष्टितते भी नहीं देखा । उनकी कीर्ति 
आर प्रतिष्ठाम इन विवाहोंसे जरा भी बद्दा या 
कलडूः नहीं लगा; बल्कि वह उलटी बृद्धिंगत 
हुई आंर यहाँ तक बनी रही कि उसके कारण 
आज तक भी अनेक ऋषि-मनियां तथा बि- 
द्वानोंके द्वारा वस॒देवजीके पण्य चरित्रिका चित्रण 
आर यशागान हांता रहा । आजनसेनाचाय्यने 
हरिवंशपुराणमें, वसुद्तजीकी कीतिका अनेक 
प्रक्ारसे कौर्नन कर उन्हें यदुवंशम श्रेष्ठ, उदार- 
चम्त्रि, शुद्धात्मा, स्वभावसे ही निर्मल चित्तके 
बारक, अनन्य साधारण (जा ओरोंमें न पाया 
जाय ) विवेकमे युक्त ओर ऐसे महान्‌ धर्मज्ञ 
तथा तक््ववना प्रकट किया है के जिनके मुनि 
ओर. श्रावक्धमसम्बन्धी उपदेश को सुनकर 
बहुत मिथ्यामती तापसियोंने भी तत्काल ही 
अपना वह भिथ्यापत छोड़ दिया था ओर जेन- 
बर्मका शरण लेकर उसके तवर्तोंकी महण किया 
था | श्राजिनदास बक्षचारी भी, अपने हरिवंश- 
पुगणम, बसदेवजीका ऐसा ही यशोगान करते 
हैं ओर उन्हें ' महामाते ” आदिक लिखते हैं । 
साथ ही, उन्हं'ने बलभद्रके मुखसे श्रीक्ृष्णके 
प्रति जो वाक्य कहलाया है उससे मालठुम होता 
है कि वसुदेवजीका साभाग्य जगत्‌में विख्यात 
था और उनकी सत्कीत्तिका खचर और भचर 
सभी जन गान किया करते थे । वह वाक्य 
इस प्रकार है:-- 


शिक्षाप्रद शास्त्रीय उदाहरण । 


३६१७ 


ही नल कट * जज धडच के 


जगद्विस्यातसौभाग्यों वसुदेवः पिता तब । 
गीयते यस्‍्य सत्कीर्ति: खेचरीभूचरीजनेः ॥ 


सर्ग १४ 'छोक १४३। 


इन दोनों ग्रन्थोंके अवतरणोंसे ही इस बात- 
का भले प्रकार पता चल जाता है कि वसुदे- 
वजी कितने यशस्वी, विवेकी, प्रखर विद्वान 
ओर धार्मिक पुरुष थे। ऐसी हालतमें उनके ये 
तीनों विवाह उस समयकी दृष्टिसे जरा भी हीन 
अथवा जघन्य नहीं समझे जा सकते। उन्हें 
अनुचित :समझना ही अनुचित होगा। अस्तु; 
अब रोहिणीके स्वयम्बरकी ओर चलिये। 


४--रोहिणीका स्वयंवर | 


रोहिणी अश्ष्टपुर्कें राजाकी लदड़ी और 
एक सुप्रतिष्ठित घगनेक्ी कन्या थी। इसके 
विवाहका स्वयम्बर रचाया गया था, जिसमें 
जरासन्धादिक बढ़े बड़े प्रतापी राजा दूर देशा- 
न्तरोंसे एकत्र हुए थे । स्वयम्वरमण्डपममें वस॒- 
द्ेबजी, किसी कारण विशेषसे अपना वेष बदल 
कर, “ पणत्र ” नामका वादित्र हाथमें लिये हुए 
एक ऐसे रड्डः तथा अकल्लीन बाजन्त्री ( बाजा 
बजानेवाला ) के रूपमें उपस्थित थे कि जिससे 
किसीको उस वक्त वहाँ उनके वास्तविक कुल 
जाति आविका कुछ भी पता मालूम नहीं था। 
रोहिणीने सम्पूर्ण उपस्थित राजाओं तथा राजक- 
मारोंको प्रत्यक्ष देखकर और उनके बंश तथा 
गुणादिका परिचय पाकर भी जब उनमसे किसी- 
को भी अपने योग्य बर पसन्द नहीं किया तब 
उसने, सब लोगोंको आश्वर््यमें ढालते हुए, बड़े 
ही निःसझ्ृाच भावसे उक्त बाजन्त्री रूपके धारक 
एक अपरिचित और अज्ञातकुलजातिनामा 
व्यक्ति ( वसुदेव ) के गलेम ही अपनी वरमाला 
डाल दी रोहिणीके इस कृत्य पर कुछ ईषालु, 
मानी और मदान्व राजा, अपना अपमान 
समझकर कुपित हुए और सोहिर्णाओ पिता तथा 


श्द्ट 


चसुदेवसे लड़नेके छिये तेयार हो गये । उस 
समय विवाहनीतिका उल्ंघन करनेके लिये 
उद्यमी हुए उन कुपितानन राजाओंकों सम्बोधन 
करके, वसुदेवजीने बड़ी तेजाखिताके साथ जो 
वाक्य कहे थे उनमेसे स्वयंवर-विवाहके नियम- 
सूचक कुछ वाक्य इस प्रकार हैं:--- 

कन्या ह॒र्णाते रुचित स्वयंवरगता चर । 

कुलीनभकुछीनं वा कप्ो नास्ति स्वयंवरे ॥ 

“-प्षय ११, 'हो० »१ । 

अर्थात्‌ स्वयंबरकों प्राप्त हुई कन्या उस बर- 
को वरण ( स्वीकार ) करती है ज्ञो उसे पसन्द 
होता है, चाहे वह वर कुलीन हो या अकुलीन। 
क्योके स्वयंवरम इस प्रकारका--वरके कीन 
या अकुलीन होनेका-कोई नियम नहीं 
होता । ये वाक्य सकलकोर्ति आचार्य्यके शिष्य 
श्रीमजिनदात बअह्चार्नने अपने हर्विशपुराण- 
में उद्धृत ॥केये हैं ओर श्रीजिनसेनाचार्य्यक्रृत 
हरिवेशपुराणमें भी प्रायः इसी आशयके वाक्य 
एऐये जाते हैं । वसुदेवजीके इन वचनोंसे 
उनकी उदार परिणति ओर नीतिज्ञताका 
अच्छा परिचय मिलता है, ओर साथ ही स्वयंवर- 
विवाहकी नीतिका भी बहुत कुछ अनुभव 
हो जाता है । यह स्वयंबर-विवाह, जिसमें वरके 
कुलीन या अकुलीन होनेका कोई नियम नहीं 
होता, वह विवाह है जिसे, आदिपुराणमें 
श्रीजिनसेनाचार्स्यने “ सनातनमार्ग ” लिखा हे 
ओर सम्पृण विवाहविधानोंमें सबसे अधिक श्रेष्ठ 


( वरिष्ठ ) विधान प्रकट किया हे+ । युगकी. 


आदिम सबसे पहले जब राजा अकम्पन द्वारा 
इस ( स्वयंवर ) विवाहका अनुष्ठान हुआ था तब 
मरत चकबरत्तीन भी इसका बहुत कुछ अभिनन्दन 
किया था। साथ ही, उन्होंने ऐसे सनातन मार्गो- 
के पुनद्धारकरत्ताओंकोीं सत्पुरुषों द्वाता पूज्य 


-सनातनो5छित मार्मोदय श्रुतिस्मतिषु भाषितः । 
चवाह:वीधिभेदेषु वरिष्ठो हि स्त्रयंवर; ॥ ४४-३२॥ 


8702 हम 


[ भाग १४ 


के जलक, 


भी ठहराया था* । अस्तु | विवाहकी यह सना” 
तन विधि भी आजकलकी हवाके प्रतिकृछ पाई 
जाती है । आजकल इस प्रकारके विवाहोंका 
प्रायः अमाव ही देखनेमें आता है । परन्तु 
आजकल कुछ ही होता रहे, उस समय वसुदेव- 
जीका रोहिणीके साथ इस स्वयंवर-दिधिसे बढ़े , 


' आनन्दपूर्वक विवाह हो गया और गोहिणीका 


एक बाजन्त्रीके गलेमें वरमाला डांलमा भी कुछ 
अनुवित नहीं समझा गया । इस विवाहसे 
वसुदेवजीकों बलमभद्र जेसे पृतरत्नकी प्राप्ति हुई । 

इन चारों घटनाओंकों लिये हुए वसुदेवजीके 
इस एक पुराने बहुमान्य शाखीय उदाहरणसे, 
ओर साथ ही वसदेवजीके उक्त वचनोंकों 
आदिपराणक उपय्यलिखित वाक्योंकें साथ 
मिलाकर पदनेसे विवाह-विषय पर बहुत कुछ 
प्रकाश पढ़ता है ओर उसकी अने# समस्‍यायें 
ख़द ब खद ( स्वयमेत्र ) हल हो जाती हैं । इस 
उदाहरणसे वे सब लोग बहुत कुछ शिक्षा ग्रहण 
कर सकते हैं जो प्रचालित रीति-रिवाजोको ब्रह्म- 
वाक्य तथा आप्रवचन समझे हुए हैं, अथवा जो 
रूढ़ियोकि इतने भक्त हैं कि उन्हें गणितशास्त्रके 
नियमेकी तरह अटल सिद्धान्त समगतें हैं 
और इसलिय उनमें जरा भी फरफार करना 
जिन्हें साविकर नहीं होता: जो ऐसा कर्नेको 
धर्मके विरुद्ध चलना ओर जिनेन्द्र भगवानकी 
आज्ञाका उल्लड़घचन करना मान बेठ हैं; जिन्हें 
विंवाहमें कुछ संख्यात्रमाण गोबत्रेंके न बचाने 
तथा अपने वर्णते भिन्न वर्णेके साथ शादी कर- 
नेसे धर्मके डूब जानेका भय लगा हुआ है 
इससे भी अधिक, जो एक ही घमं ओर एक ही 


ऊ तथा स्वयंबरस्येमे नाभूवन्यद्यकम्पना: । 
कः प्रवरत्तेियितान्यों स्य मार्गस्यैध सनातन: ॥५४॥॥ 
मार्यादिरंतनास्येडत्र भोगभूमितिरोदितान 
कुवेन्ति नूतनान्सन्तः सद्धिः पूज्यास्त एय हि ७५ 
--आ० पु० प्र ४५०१ 


अह्ू १२ | 


आचारके मानने तथा पालनेबाली अग्रबाढू, 
खण्डेलवाल आदि समान जातियोंमे भी परस्पर 
रोटी-बेटी व्यवहार एक करनेकों अनुचित सम- 
झेते हैं--पातक अथवा पतनकी शड़गसे जिनका 
इृदय सन्तप्त है-ओऔर जो अपनी एक जातिमें 
भी आठ आठ गोबों तकका टालनेंके चक्करमें पढ़े 
हुए हैं। ऐसे लोगकों बमुदेवर्जाका उक्त डदा- 
हरण और उसके साथ विवाहप्रम्बन्धी वर्तमान 
गति-रिवाजोंका मीलान बतलायगा कि रीति- 
रिवाज कभी एक हाठतमें नहीं रहा करते, वे सर्वश्ञ 
भगवानकी आज्ञा ओर अटल बिद्धान्त नहीं 
होते, उनमें समयानुसार बराबर फेरफार ओर 
परिवर्तनकी जरूरत हुआ करती ६। इसी 
जरूरतने वसुद्रेवर्जीके समय ओर दर्नमान 
समयम जमीन आमप्तानका सा अन्तर झह 
दिया हे । यदि ऐसा न होता तो वसुदेवर्जाके 
समयक विवाहसम्बन्धी नियप्र-उपनियम इस 
प्रथ भी स्थिर रहते ओर उसी उत्तम तथा 
ज्य हृर्सि देखे जाते जेसे के वे उससमय 
खें जाते थे । परन्तु एस्ता नहीं ह ओर इसहियें 
कहना होगा कि वे सर्वज्ञ नगवावकी आज्ञा 
अथवा अटल सेद्धान्न नहीं थे ओर न हो 
सकते हैं। दूसरे झ्ब्दोमें या कहना चाहिये कि 
यदि वर्नमान वेबाहिक रीतिरिद्राज़ोकों सर्वक्ञ- 
प्रणीत---सा्वदाशिक आर सार्वक्राहिक अठल 
सिद्धान्त--माना जाय तो यह कहना पड़ेगा 
कि वसुदेवजीने प्रतिकूह आचरणद्वारा बहुत 
स्पष्टरुपसे सर्वज्ञकी आज्ञाका उछड्बन किया। 
उस हाहतमें आदारयों द्वारा उनका यश्ञोगान 
नहीं हाना चाहिये था, व पातकी समझे जाकर 
कहछाड्डित किये जानेके योग्य थे । परन्तु ऐसा 
नहीं हुआ और न होना चाहिये था; क्योंकि 
शाख्रों द्वारा उस समयके मनुष्योंकी प्रायः एसी 
ही प्रवृति पाई जाती है, जिससे वसुद्देवजी पर 
कोई कलड्डः नहीं आ सकता । तब क्‍या यह 


न 


न्बैगेड >ऊये 


शिक्षाअरद्‌ शा्त्रीय उद्दहरण । 


३६५, 


कहना होगा कि उस वक्तके वे रीति-रिवाज 
सर्वेज्षप्रणती थे और आमभकलके सर्वेज्ञ- 
प्रणीत अथवा जमिनभाषित नहीं हैं? एसा 
कहने पर आजकलके रोति-रिवाओकोी एकदम 
उठाकर उनके स्थानमें वही वसुदेवजीके समयके 
गति-खिज कायम कर देना ही समुचित न 
हेगा बल्कि साथ ही अपने उन सभी पूर्वज्ों- 
को कलड्डित ओर दाएी भी ठहराना होगा 
जिनके कारण वे पुराने ( सर्वज्ञभाषित ) रीति- 
खिज उठकर उनके स्थानमे वत्तेमान रीति- 
रिवाज कायम हुए और फिर हम तक पहुँचे। 
परन्तु एसा कहना ओर ठहराना दुसाहस मात्र 
होंग। । वह कभी इध्ट नहीं हो सकता और न 
युक्तियक्त ही प्रतीत होता है । इस छिये यही 
कहना समुचित होगा कि उस वक्तकें व रीति- 
खिज भी "सर्वज्ञवावित नहीं थ ) वास्तवर्म 
गहस्थोंका धर्म दो प्रकारका वर्णन किया गया 
है, एक छोकिक ओर दृसरा पारडीकिक । 
लोकिक धर्म लोकाश्रय ओर पारलाकिक आग- 
माश्रय होता है 4 । विवाहकर्म गृहस्थांके लिये 
एक लोकिक धर्म है ओर इस लिये वह लोका- 
श्रित हैं-लो किक जनोंकी देशकालानुसार जो 
प्रदत्ति होती है उसके अबीन हैं-लाकिक जनों- 
की प्रवात्ति हमेशा एक रूपमें नहीं रहा करती । 
वह देशकालकी आवश्यकताओंकें अनुसार कभी 
पश्चायतियोंके निर्णय द्वारा और कर्मी प्रगति- 
शील व्यक्तियांके उदाहरणाोंकों लेकर, बराबर 
बदला करती है ओर इसलिये बह पूर्णरूपमें 
प्रायः कुछ सबयके लिये ही स्थिर रहा करती 
है | यही वजह हैं कि भिन्न भिन्न देशों, समयों 
ओर जातियोंके विवाहविधानोंमें बहुत बड़ा 

अन्तर पाया जाता है । एक समय था जब 
इसी भारतभूमि पर सगे भाई बहिन भी परस्पर 


# ही हि धर्मों एदस्थानां लोकिकः थपारलौकिकः । 
लोकानश्नयों भवेदाद्य: परः स्थादागमाश्रथ्।--सोसदेवत 
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स्त्री पुरुष होकर रहा करते थे ओर इतने पुण्या- 
घिकारी समझे जाते थे कि मरने पर उनके 
लिये नियमसे देवगातेका विधान किया गया 
है : | फिर वह समय भी आया जब उक्त 
प्रवत्तिका निषेध किया गया ओर उसे अनुचित 
ठहराया गया । परन्तु उस समय गोज्न तो गोत्र 
एक कृटुम्बमें विवाह होना, एक खत्रीके अनेक 
भर्तार होना, अपनेसे भिन्न वर्णके साथ शादीका 
किया जाना ओर झृूद्ग ही नहीं किन्तु म्लेच्छों- 
तककी कन्याओंसे विवाह करना भी अनुचित 
नहीं माना गया ! साथ हीं, माप्ता-फूफीकी 
कन्याओंसे विवाह करनेका तो आम दस्तूर रहा 
ओर वह एक प्रशस्त विधान समझा गया। इसके 
बाद समयके हेरफेरसे उक्त प्रवत्तियांका भी 
निषेध प्रारम्भ हुआ, उनमें भी दोष निकलने 
लग-पापोंकी कल्पनायें होने लगीं-ओर वे सब्र 
बदलते बदलते वरत्तेमानके टाँचेमें ढक गई । इस 
अर्समें सेकड़ों नवीन जातियोँ, उपजातियों 
ओर गोब्रोंकी कल्पना होकर विवाहक्षेत् 
इतना सड़ी्ण बन गया कि उसके कारण 
आजऋइलकी जनता बहुत कुछ हानि तथा 
कष्ट उठा रही है ओर क्षतिक्रा अनुभव कर रही 
हे-उसे यह मालृम होने लगा है कि केसी केंर्सी 
समृद्धिशालिनी जातियाँ इन वर्तमान रीति- 
रिवाज चड़लमे फैंसकर संसारसे अपना 
अस्तित्व उठा चक्की हैं आर कितनी मृत्युशबव्या- 
पर पड़ी हुई हं-इसीसे अब वर्तमान रीतिरिवा- 
जेंके विरुद्ध भी आवाज उठानी शर हो गई 
हैं । समय उनका भी परिविर्नन चाहता ह | 
संक्षेण्पं, यदि सम्पूर्ण जमत्‌के भिन्न मिन्न देशों, 
समयों ओर ज्ञातियंके कुछ थोड़े थोंढंस ही 
उदाहरण एकत्र किये जायें ता विवाहविधानोंमें 
हजारों प्रकारके भेद, उपलद्‌ और परिवर्तन हृष्टि- 
गोचर होंगे, और इसलिये कहना होगा कि यह 
सत्र समय समयर्की जरूरतों, देश देश देशकी 

* यह कथन उस समयका ५ जक कि 
भूमि प्रबलछ्ित थी ! 


खहा सागर 


जैनहितेषी- 


( भ्रम १६४ 


आवश्यकताओं ओर जाति जातिके पारस्परिक 
व्यवहारोंका नतीजा है; अथवा इसे कालचऋका 
प्रभाव कहना चाहिए '। जो लोग कालचककी 
गतिको न समझकर एक ही स्थान पर खड़े रहते 
हैं ओर अपनी पोजीक्षन ( 7०४०३ ) को 
नहीं बदलते-स्थितिको नहीं सुधारते-वे निःसम्देह 
कालचकरके आधातसे पीड़ित होते और कुचले. 
जाते हैं । अथवा संसारसे उनकी सत्ता 
उठ जाती है | इस सब कथनसे अथवा 
इतने ही संकेतसे लोकाश्रित ( छौकिक ) 
धर्मका बहुत कुछ रहस्य समझमें आ सकता 
है। साथ ही यह मातम हो जाता है कि वे 
कितने परिवर्तनशील हुआ करते हैं । एसी 
हालतमें विवाह जेसे छौकिक धर्मों ओर सांसारिक 
ब्यवहारोंक लिये किसी आगमका आश्रय लेना, 
अर्थीत-यह दँढ खोज लगाना & आमममें 
किस प्रकारसे विवाह करना छिखा है, बिल्कुल 
व्यर्थ # । कहा भी हैं “ खंखारव्यवहारे त 
स्वतःसिद्धे वृधागमः “॥ " अर्थाद, संसार- 
व्यवहार स्वतः सिद्ध होनेसे उसके लिये 

आममकी जरूरत नहीं । वस्ततः आगम गन्थोंमें 
इस प्रकारकें लोॉकिक धर्मा आर लोक॒श्रित 
विधानोंका कोई क्रम निद्धारित नहीं होता । ने 
सब लोकप्रवृत्ति पर अवलम्बित रहते हैं । हाँ, 
कुछ जिवर्णाचारों जेस अनाध ग्रन्थेम विवाह- 
विधानोंका वर्णन जरूर पाया जाता है । परन्त 
वे आगम ग्रन्थ नहीं ह-उन्हें आप्त भगवानके 
वचन नहीं कह सकते और न व आप्तवचना- 
नुसार लिखें गये हैं-इतने पर भी कुछ ग्रन्थ तो 
उनमेंसे बिल्कुल ही जाली और बनाबवटी हैं; 
जैसा कि “ जिनसेनत्रिवर्णाचार ” और “ भद्ध- 
बाहुसंहिताके ' के परीक्षालेखेंसे प्रकट है 2९ । 


# यह श्रीसोमदेव आवचार्स्थका वचन है । 

» ये सब छस्त ' ग्रस्थपरीक्षा ' नाससे पहिले अन- 
हिंलेषी पत्रमें प्रकाशित हुए थे और अब कुछ समयसे 
अलग पुम्तकाकार भी छप गये हैं। बम्बद ओर इटाव 
आदि म्थानोंसे मिलत हैं। 


अछ्ू १९ ] 


वास्तवमें यह सब ग्रन्थ एक प्रकार लोकिक 
ग्रन्थ हैं । इनमें प्रकृत विषयके वर्णनकों तात्का- 
लिक ओर तदेशीय रीतितिवाजोंका उद्ेश्म्रात्र 
समझना चाहिये, अथवा यों कहना चाहिये 
कि ग्रन्थकर्ताओंकीं समाजमें उस प्रकारके 
रीतिरिवाजोंका प्रचलित करना इष्ट था । 
इससे अधिक उन्हें ओर कछ भी महत्त्व नहीं 
दिया जा सकता-वे आजकल प्रायः इतने ही 
कामके हैं-एकदेशीय, लोकिक ओर सामयिक 
ग्रन्थ होनेसे उनका शासन सार्वदशिक ओर 
सार्बकालिक नहीं हो सकता । अ्थात-सत्र दशों 
ओर सब समयोंके मनष्योंक लिय वे समान 
रूपसे उपयोगी नहीं हा सकते। और इसलिये 
केवल उनके आधार पर चलना कभी युक्ति- 
सड्त नहीं कहला सकता। विवाही विषयर्म 
आगमका मलविधान सिर्फ इतना ही पाया 
जाता ह कि वह गहस्थधर्मका वर्णन करत हुए 
गहस्थके लिये आम तारपर गहिणीकी अथात्‌ 
एक खत्रोकी जरूरत प्रकट करता है| वह ख्री 
केसी, किस वर्णकी, किस जातिकी, किन किन 
सम्बन्धोंसे युक्त तथा रहित ओर किस मोत्रकी 
होनी चाहिये अथवा किस तग्ह पर ओर किस 
प्रकारके विधानोँंके साथ विवाह कर लानी 
चाहिये, इन सब बातोंमिं आगम प्रायः कुछ भी 
हस्तक्षेप नहीं करता । ये सब विधान लोकाश्रित 
हैं। आगमसे इनका प्रायः कोई सम्बन्ध विशेष 
नहीं हैं । यह इसरी बात है कि आगमम किसी 
घटना विशेषका उल्लेख करते दए उनका उल्लेख 
आजाय और तात्कालिक दृष्टिसे उन्हें अच्छा 
या बुरा भी बतला विया जाय: परन्त इससे वे 
कोई सार्वववेशिक ओर सार्वकालिक अठल 
सिद्धान्त नहीं बन जाते-अथीत्‌, ऐसे कोई 
नियम नहीं ही जाते कि जिनके अनुसार 
चलना सर्व देशों ओर सब समयोंके मनध्योंके 
लिये बराबर जरूरी ओर हितकारी हो । हाँ 
इतना जरूर है कि आगमकी दृष्टि सिर्फ वही 
लौकिक विधियाँ अच्छी और प्रामाणिक समझी 
जा सकती हैं जो जेनपिद्धान्तोक विरुद्ध न हों, 


दिक्षाप्रद शार्त्नाय उदाहरण ! 


३७ 
अथवा जिनके कारण जेनियोंकी श्रद्धा(सम्यक्त्त)- 
में बाधा न पड़ती हो और न उनके वर्तोमि ही 
को$ दूषण लगता हो । इस हृष्टिकों सुरक्षित 
रखते हुए जैनी लोग प्राय: सभी लोकिक 
विधियोंकों खशीस स्वीकार कर सकते हैं ऑर 
अपने वत्तनान रीति-रिवाजोमे, देशकालानुप्तार, 
यथेष्ट परिवर्तन कर सकते हैं“ । उनके लिये 
इसमें को३ बाघक नहीं है। अस्तु; इस सम्पूर्ण 
विवेचनसे प्राचीन ओर अवाचीनकालके विवाह- 
विधानोंकी विभिन्नता, उनका देशकालानप्तार 
परिवर्तन ओर लोकिक धर्माका रहस्थ इन सब 
बातोंका बहुत कुछ अनुभव प्राप्त हो सकता है, 
और साथ ही यह मले प्रकार समझमें आ सकता 
है कि वर्तमान रीति-रिवाज कोई सर्वेश्माषित 
ऐसे अटल पिद्धान्त नहीं हैं कि जिनका परिव- 
त्तेन न हो सके अथवा जिनमें कछ फेरफार कैर- 
नेसे घमके डब जानेका कोइ भय हो । हमें 
अपने तिद्धान्तांका विरोध न करते हुए, देश 
काल और जातिकी आवश्यकताओंक अनुसार 
उन्हें हर वक्त बदुल सकते हैं। वे सत्र हमारे 
ही कायम किये हुए नियम हैं और इस लिये 
हमें उनके बदलनेका स्वतः अधिकार प्राप्त हैं। 
इन्हीं सत्र बरातोंकों छेकर, एक शास्त्रीय उदाह- 
रणके रूपमें, यह नोट छिखा गया है। आशा 
है कि हमारे जनी भाई इससे जरूर कहछ शिक्षा 
ग्रहण करेंगे, और विवाहतत्त््को समझकर 
जिसके समझनेके लिये “ विवाहका उद्देश्य 
नामक निभवन्ध भी साथमें पढ़ना विशेष उप- 
कारी होगा, अपने वत्तेमान रीति-रिवाजोमें यथो- 
चित फेग्फार करनेके लिये समर्थ होंगे।ओर 
इस तरह पर कालचक्रके आधातसे बचकर 
अपनी सत्ताको चिरकाल तक यशथेष्टरीतिसे बनाये 
रक्‍्खेंगे। इत्यलम्‌ । 


#* सब एवं दि जनानां प्रमाणे लौकिका विध: । 

यत्र सम्यतत्वह्दानिने यत्र न जतदूबणम्‌ ॥ ---सॉमदेवः । 
४ यह पुर्तक ' जैनग्रन्थरनाकर का्योलय ? बम्बई 

द्वारा प्रकाशित हुई है, और लेखकके पाससे दिना 

मूल्य भी मिलती है। 
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पं० उदयलालजीका विवाह । 
कि 27243 
( लेखक--श्रीयुत. नाथूराम प्रेमी । ) 

आखिर गत ' विजयादशमी ? को सत्यवादीके 
भूतपूर्व सम्पादक, अनेक जेनग्रन्थोंके अनुआइक, 
लेखक ओर प्रकाशक पं० उद्यलालजीका 
विवाह बराह्मणजातीय बालविधवा श्रीमती मर्यादा- 
देवीके साथ हो गया । श्रीयुक्त पं० अर्जुनला- 
लजी सठी बी० ९० द्वारा जेनविवाहविधिसे यह 
विवाहकार्य बड़े आनन्द ओर उत्साहके साथ 
समाप्त हुआ । वम्बईके ओर चाहरके लगभग 
३००-३५० गण्यप्रान्य दिम्बर, स्वेताम्बर 
स्थानकवासी जैन और अजेन गरहस्थोंने विवाहो- 
त्सत्रकी शोभा बढ़ाई थी । लगभग २५-३० 
जियो भी उपस्थित थीं। उत्सवका सारा प्रबन्ध 
जेनहितेच्छुके प्रतिमाशाली सम्पादक श्रीयुत 
वाडीलाल मोतीलाल शाह और उनके सहयोगी 
स्वयंक्वकने किया था । श्रीयत शाह और 
सेठीजीके प्रासंगिक व्याख्यान भी इस समय हुए। 
इसी प्रसंग पर वरकी ओरसे ३००), श्रीयुत 
शाहकी ओरसे २००) ओर वर्धानिवासी श्रीमान 
सेठ चिरंजीलालजी बढ़जात्याकी ओरसे १००) 
इस तरह ६०० ) का दान हुआ । इस दब्यसे 
स्रीसमाजमें विदेशी वस्तु बहिप्छार ओर असह- 
कारका प्रचार किया जनायगा । उत्सवके अन्तर्म 
उपस्थित सज्जनोंका दुग्ध, मिष्ठान्न, फड ओर 
मबोंसे सत्कार किया गया । अन्‍्तंम विवाहित 
दस्पतिने कई पुरुषों और ख्रियोंकझ्े साथ चोपाटीके 
चन्द्रप्रभ जिनालयरम जाअऊर दृशन किये और 
इस तरह यह बिवाहकार्य समाप्त हुआ । 


बम्बईकी खण्डेलत्राल पंचायतीडी ओरसे इस 
बातका खास ग्रचन्ध किया गया था कि कोई 
जनी भाई इस विवाहमें शामिल न हो, इस 
कागुण बहुतसे माई इच्छा होते हुए मी उपस्थित 
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न हुए, फिर भी लगभग ५०-६० सखंडेलवाल, 
परवार, हूमड़, पंचम, चतुर्थ, सेतवाल, पद्मावती 
पुरवाल, कठनेरा, बइनेरा, अग्रवाल, और पड़ीवार् 
भाई उत्सवकी शोभा बढ़ाने पहुँच ही गये थे ! 
इस पर पंचायतीके सत्रधारोंका कोध बहुत ही 
बढ़ गया है और वे जानेवाले सज्जनोंको दण्डित 
करने या कगनेकी तेयारी कर रहे हैं। पंचा- 
यतीने उप्त दिन मन्दिर तीन ताले लगवाये 
थे ओर ५-६ पुर्बियोकी नियक्ति इस लिए 
की थी कि कहीं विवाहितदुम्पाति दर्शन कर- 
नेके लिए न आजावें ! यद्दि जाते तो संभवतः 
उनके स्वागतका भी प्रबन्ध किया जाता ! 
इन्दीरकी पंचायतसे ऐन मोकेपर सना है कि 
एक इस आशय्रका तार आया था कि यदि 
उद्यडालजीका विवाह जैन विषिस होता हो तो 
उसको रोकछो ! पर यहोकी प्रंचायती उक्त 
आज्ञाके पालनका को३ प्रबन्ध न कर सकी । 
स्वर्गीय पं८ गोपालदासजी ओर उनके अडुयागी 
अपने अनेक व्याख्यानेर्म कह चुके हैं कि जेन- 
धर्म  सार्वधर्म ' हे। उसे “ स्पर्वधर्म ' बनाना 
चाहिए । इसके लिए एक ' सावधर्मपरिषत * भी 
स्थापित हुई थी; पर॑तु बम्बेइकी खेडेलबवाल 
पंचायत--जिमप्तके संचालक स्वर्गीय पण्डितजीक्रे 
परम मित्र ५० चन्नालालजी हैं---चाहती ह क्रि 
उद्यलाल्जी कल सखंडेलवाल जातिसे ही 
च्युत होकर रिहाई नहीं पा सकें--उ्से जेन- 
थम भी छोड़ देना चाहिए । जनिनदशेन भी 
उन्हें न मिलना चाहिए ओर जेनविधिके 
अनुतार चलनेका भी उनसे अधिकार छीन 
लिया जाना चाहिए ! 

हम पहले लिश्न चुके हैं [$ खेडेलवाल समा- 
जका बहुमत जब विषवाविवाहके ।वरुद्ध है और 
उसके अधिकांश सभ्य जब इसे घणाकी दृष्टिसे 
दखते हैं, तब उसको अधिकार है कि वह विध- 
वा-विवाह करनेंवालेसे अपना सम्बन्ध तोड़ दे 
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ओर उस पर आपने अश्नागारके सबसे तेज अख्र 
« जातिबहिष्कार ” का प्रयोग करे। ऐसा करनेसे 
उसको कोई मना भी नहीं कर सकता,-उस 
समय तक जब तक कि विधवा-दिवाहकों पप्तन्द्‌ 
करनेवाले लोग समाजमें अपना बहुमत न कर 
लें। बम्बईकी पंचायतका कार्य यहाँ तक तों 
न्यायानुमोदित कहा जा सकता है। परन्तु 
इसके आग यह समझम नहीं आता कि बह 
लोगांके जन्मसिद्ध हक विचारस्वाधीनता और 
धर्मस्वाधीनता पर क्‍यों हस्तक्षप करती है । उते 
क्या अधिकार है क्लि वह किसीको जनधर्म 
पालनेस ओर दर्शन करनेसे रोके ओर उसके 
रोकने। कोई रुक भी केस सकता है? अरे 
भाई, याद तम उदयलालजीकों सण्डेलवाल 
जातिम रखनेसे नाराज हों तो मत रकखों- 
उनके साथ रोटट्री-बटीका व्यवहार बन्द कर दो- 
बस | पर इस इ्प/प्रिस तुम क्यों जलते हों कि 
वे अनधर्भपर विश्वास रखते हूं आर शिनदुवकोा 
अपना परमोपकारी इष्टदेंव समझते हैं? यदि 
तुम्हारी समअमे उन्होंने पापकार्य किया है, तो 
उससे मुक्त होनेका दरवाजा भी उनके लिए 
क्यों बनन्‍्द्र करते हो ? संसारकी सम्व सरकारें 
तो केद्दियों ओर अपराधियांकों सुवारभेके लिए- 
उनकी बूरी आदतें छुड्ठानेके लिए-मेलखानोमें 
उपदरेशक भेजती हें-घर्मापदेश देनेका प्रबन्ध 
करती हैं ओर तुम जगदुद्धारक घर्मके अनुयायी 
होकर चाहते हो कि कोई पापी भगवानका दशैन 
स्मरण भी न कर सके ! जेनधर्मपर इतनी तो 
दया करे, उसका जेनल्व इस दर्ज तक तो नष्ट 
मत कर दो कि वह अपराधियों ओर दुःखसन्तप्त 
आत्माओंकोीं भी अपने पास न फटकने दे । 

पं० उदयलालजीन यहॉाँकी पंचायतकों 
जो उत्तर दिया था उसमें उन्होंने इस आशयकी 
ऋुछ बातें लिखी हैं कि “ खेंडेलवाल जातिके 
हजारों युवकोंने निर्घनताके कारण विवाह न 


पं० उदयलालजीका विवाह ! 
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कर सकनेसे, लश्कर, इन्द्र, बड़नगर, जयपुर 
आदि स्थानोंमें अपनी जातिकी ओर गर जाति- 
की विधवाओंका यह कहकर रख छोड़ा है कि 
ये हमारे यहाँ रसोई बनाती हैं ओर जगत 
जानता हैं कि वे सब्र तरहसे उनकी ख्रियाँ हैं; 
परनन्‍्त उनको खण्डेलतार जाति कोई दण्ड नहीं 


देती है । खास बम्बई्मभ ही एक खण्डेलवार 


सज्जन एक ब्ाह्मणीकों रक्खे हुए हैँ ओर उसके 
सनन्‍्तान भी उन्हींकी मोज़द है । एसी द्क्ञार्म 


में ही क्‍यों दोषी समझा जाता हूँ जो स्पष्ट 


रूपसे एक विधवराके साथ श्ञादी करना चाहता 
हूँ १ ? हमारी समझमें पाण्डिनजीकी यह बृढील 
निरथथंक है । उन्हं जानना चाहिए कि खंदेल 
वाल जातिपें ओर उसके समान ओर भी अनेक 
जातियोंम इस विषयर्म बहुत समयसे बहुमत 
हो गया है-अधिकांश लोगांकी यह राय बन 
चकी है कि चुपचाप गुप्तरूपसे कियी विधवाको 
रख लेना इतना बड़ा अपराध नहीं हे कि वह 
जातिसे खारिज किया जाय या उप्तका मन्दिर 

बन्द कर दिया जाय | यह संभव भी नहीं है । 
क्योंकि ऐसे लोगोंकी संख्या कम नहीं है। परन्तु 
विधवाविवाहके सम्बन्ध अभी तक बहुम्रत नहीं 
हुआ है । प्रायः सभी लोग उसे बुरा समझते है 
ओर छुपकरके वह किया भी नहीं जा सकता हैँ ॥. 


ऐसी द्शामें वह जायज केसे ठहर सकता ह ? 


जिस समय इस तरहके विवाह करनवाले अनेक 
हो जायेंगे, बहुमत इसके पक्षमें आ जायगा उस 
समय यह भी जायज हो जायगा । 

श्रीयक्त पं० धन्नालालजीऊ अनुयायी एक 
पणग्डितर्जीने, जो न्यायतीर्थ हैं और जेनघ+के 
अच्छे ज्ञाता हैं, एक बार पं० उदयलालजीको 
समझाया था कि “ तुम यह विवाह मत करो | 
यदि तुम्हें अपनी जातिमें कोई लड़की नहीं मिलर्व 
है, तो में कोशिश करके-स्वर्यं २-३ महँने 
घृन्त फिरकर-किसी दूसरी दिगम्बर जेन जातिकी 
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अऊनन्‍्या तुम्हारे लिए तलाश कर दूँगा। ” इस पर 
उद्यलालजीने कहा कि “ एक तो यह सर्वथा 
असंभव जान पढ़ता है कि दूसरी जातिका 
कोई आदमी अपनी कन्या मुझ गेर जातिवालेकों 
दे देंगे ओर यदि यह संभव भी हो, त्तो यह 
तो बतलाइए कि इस ब्राह्मण विधवाकी क्‍या 
दशा होगी जी मेरे विश्वास पर यहाँ जाई हे 
और भिसने मुझे हृदयसे स्वीकार कर लिया 
के १९ इस पर न्यायतीर्थनीने कहा कि “विवाह 
तो किसी दूसरी कन्याके ही साथ करना 
चाहिए; इसे चाहे तो तुम दासीके तार पर अपने 
पास रक्‍लले रहना। इसमें कुछ हाने भी नहीं 
है। उसे विवाहिताके तौर पर रखना ही अपराध 
है!” इसी तरह खण्डेलबाल जातिके ओर भी 
कई सज्जनॉने उनप्षे स्पष्ट शब्रोंमें कहा था कि 
तम “ विधवाकों दासी या रसो३ बनानेवालीके 
तौर पर रकखें रहो, तो हम तुमसे कुछ भी न 
कहेंगे "इस तरह रखनेका अपने यदों रिवाज 
है । पर यदे ज्ञादी करोगे तो उसे हम सहन न 
करेंगे !” कहनेकी आवश्यकत! नहीं कि पं० उद्‌- 
यहालजीने उक्त दोनों ही सम्मतिर्थोकी अबहे- 
लना की । उन्होंने कहा कि “ में इस तरह किसी 
खत्रीकोी अपने घरमें डाल रखना पाप समझता 
हैँ । जब में उसे रखना चाहता हूँ तो खुले 
आम विवाह करके ही रक्‍्खेँगा । ? 

इन बातेंसि पाठक समझ सकेंगे कि पंचा- 
यतियों पाप या अपराधी तर-तम्रता देखकर 
किर्सीकों दण्ड नहीं देती हैं-वे केवल एक 
लकीरकों पीटती हैं ओर जिन बातोंका उनके 
यहाँ चलन नहीं हे-चाहे वे अच्छी हों या 
बुरी-उनके करनेवारलोपर अपना हाथयार 
उठाती हैं; और बुरी बातोंकों मी अभ्यास पढ़- 
जानेके कारण खुशी खुशी चलने देती हैं। 
इनसे यह आशा करना कि ये सदा ध्मक्रे 
अनुकूल ही चलेंगी, व्यर्थ हे । 

हम ५० अदयलालजीके इस विदाहदों कोई 
आदुझ कार्य नहीं समझते हैं। हमने मित्रताके 
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तौर पर उन्हें कई बार समझाया सी था कि 
आप विद्वान हैं, आपको चाहिए के विवाहडकी 
झंझटोंमें न पढ़ें और बह्मचारी रहकर देश 
ओर समाजकी सेवा करते हुए अपने जीवनक! 
बिता दें । विवाहकी आप जितना आवश्यक 
ओर आकर्षणीय समझते हैं उतना बह 
नहीं है| वह केवल अपने लिये जीना है। 
उससे कहीं अधिक सु दृतरोंके लिए 
जीनेमें है । परन्तु उन्होंने अपनेकी इतना सम 
सिद्ध नहीं क्रिया और वे इस विवाहके प्रप॑ चमें 
पड़ गये | फिर भी हम इसके कारण उन्हें दोष 
नहीं दे सकते। इसमें सन्दृह नहीं कि वे साधुओं 
ओर महापुरुषोर्की श्रेणीमें नहीं बिठाये जा सकते, 
परंतु साथ ही सण्डेल्वाल जातिमें एसे हजारों पुरुष 
हैं जिनसे उनका चरित्र कई गुणा अच्छा हे । 
यह ठीक हैं कि याद वे आज स्वार्थत्यागी ब्रह्म- 
चारी होते तो हम लोगेकि लिए आदर्श और 
पूज्य होते; परन्त यदि उन्होंने विवाह कर ढिया 
है तो केवल इसी कारण, वे तिरस्करणीय भी 
नहीं ठहर सकते---कमत्त कम उन लॉमपि तो वे 
बहुत अच्छे हैं जे चुपचाप पापपड़मे लोटा 
करते हैं ओर अपने पापोंकों छुपानेक्रे लिए 
अपने बाहरी चरित्रपर धर्मात्मापनक्ी कलई 
चढ़ाये रहते हैं । विधवाओंक्े साथ ग्॒प्त सम्बन्ध 
रखनेकी अपिक्षः स्पष्ट विवाह कर लेना हजार गुणा 
अच्छा है ओर इस सत्यक्रों हजार खण्डेलवाल 
पंचायतियाँ भी अत्तत्य सिद्ध नहीं कर सकतीं । 

पं० उदयलालजीने खण्डेलवाल बिरादरीकों 
क्षुमित करनेके लिए एक साथ दो काम किये हैं। 
एक ते विधव्ञा-विद्राह ओर वह मी एक अजेन 
बाझणकी लड़कीके साथ । यद्वि अपनी जातिढ़ीं 
विधवा साथ ही वे विवाह करते तो शायद इतना 
क्षोम न होता-कमसे कम कुछ लोग अवश्य 
उनके अनुभोइक होते। परन्तु एक साथ उन्होंने 
दो छडाँगें भरी हैं। ऐसी दशामें उनका जातिे 
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खारिज किया जाना कोई आइचयेजनक घटना 
नहीं समझी जा सकती । सभी जगहकी जन 
भचायतियाँ उन साथ यही व्यवहार करतीं । 
इस सम्बन्ध पुराणों ओर धमशास्रोंकी दोहाई 
देना और यह कहना कि पहले जेनोमें असबर्ण 
विवाह होते थे, अथवा विधवा-विवाहका कोई 
-स्पष्ट निषेध जैनशास्रोंम नहीं हे--निरर्थक है। 
क्योंकि जातियों सभी काम घरमशासत्रोंकी आज्ञा- 
नुसार करती हों, ऐसी बात नहीं है। उनके 
लिए सबसे पहले रिवाज और रूढ़ियाँ मान्य 
हैं ओर उनके बाद धर्मशास्र। “शाख्रावृढ़िः 
बलीयसी ? यह प्रवाद बहुत पुराना है। यदि 
वर्तमान जैन जातियाँ शास्रोंक अनुसार ही 
चढती होतीं तो आज उनका यह पृथक पृथक 
अस्तित्व ही नहीं होता । कमस कम वेश्य 
बर्णकी जैन जातियंमें-जिनकी संख्या सबसे 
अधिक है-परस्पर रोटी-बेटी व्यवहार अवश्य 
होता, मामाई लड़कियोंके साथ भानजोंके विवाह 
प्रचलित होते, पुराणों जो बहुतसे असवर्ण 
क्विहके उदाहरण मिलते हैं टनके सम्तान बीच 
बीचर्म इन जातियांगें भी अम्रवर्ण तथा स्डेच्छ 
विवाह होते ओर हालके समान चार चार और 
आठ आठ गोत्र मिलाने टंटे प्रत्येझ जातिमें 
न होते | ये सब जातियाँ शाख्रोंका सहारा उसी 
समय ढूँढ़ती हैं, जब उन्हें कोइ नये आचरणको 
करणीय और अक्रणीय ठहगना होता है, 
अन्यथा वे अपनी रूढ़ियों पर ही चड़ा करती 
हैं । ऐसी दक्षामें खण्डेलवाल पंचायतकों शात्रों- 
के प्रमण विखाकर बुरा भला कहनेसे कोई 
लाभ नहीं हो सकता । हों, उस्ते ओर अन्य 
पंचायतियोंकों सिर्फ एक ही बातकी आगाही 
कर देनी उाचित जान पड़ती है कि उनके पास 
जातिच्युत कर देनेके ओर ( किसी किप्ती 
के पास ) मन्दिर बन्द कर देनेके जा दो हथि- 
चार हैं, बे तमी तक काम दे सकते हैं और 


चं० उकयलालजीका विवाह । 


३७५ 
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उनके बार भी तभी तक कारगर हो सकते हैं 
जब तक के उनका प्रयोग बहुत सोच समझ 
कर यदा कदा ही किया जायगा । यदि इनसे 
अधिक काम लिया जायगा तो ये स्त्रय॑ मौथले 
हों जायेंगे ओर लोग इनकी परवा करना 
भी छोड देंगे । अधिक प्रयोग न किया 
जाय, इसके लिए यह आवश्यक है कि जाति- 
योमेंसे वे सच दोष निकालनेका प्रबन्ध किया 
जाय, जिनके कारण लोग विधवा-विवाह या 
वर्णान्तराववाह करनेके छिए तेयार होते हैं । यह 
अप्राकृतिक अन्वाघुन्धी अब बहुत समय तक नहीं 
चल सकती कि इधर तो धनियोंके मार और 
एक ख्रीके मरनेके बाद इसरी, तीसरी, चौथी बार 
विद्याह करनेवालॉक मारे युवकोंका लड़कियाँ 
न मिलें-उनके लिए जीवनभर कुआरे रहनेकी 
व्यवस्था की जाय ओर उधर उन्हें अक्तमानजा- 
तीय विवाह, वण।न्तर-विवाह ओर विधवा-विवाह 
करनेसे भी रोका जाय । इसी तरह पृरुषोंकों तो 
बढ़ापे तक चाहें जितने विवाह करनकी छुट्टी 
दी ज्ञाय और जिनके दधके भी दाँत नहीं दूटे 
हैँ उन अवोध विधवाओंकी जीवनभर बअह्म- 
चारिणी रहनेके फरमान जारी रहें! देशम जो 
नये विचारोंकी लहरें उठ रही हैं, व इन 
असमान व्यवस्थाओंकी बहुत समय तक नहीं 
टिकने देगी । रूसकी प्रचण्ड जारशाहीके 
सप्तान ये भी लोकमतकी अनवरत टक्करेंसे 
चर चर हो जायँँगी । इसलिए पंचायतियोंको 
बहत सोच समझकर अपना आमामी कार्यक्रम 


बनाना चाहिए । रस्सीको उतना ही खींचना 
चाहिए जितनेसे वह टूट न जाय | यदि वह 
असावधानीसे कहीं टूट गई तो फिर उसका 
ज़डना मुश्किल हो जायगा । 
श है मर ख(्‌ 

इस लेखके लिखे जा चुकनेंपर मालूम हुआ कि 
खेंडेलगल पंचायतने पं० अजुनलालजी सेठीका 
जेनविधिते विवाह करानेके अपराधमें मन्दिर 


३७६ जनहितेषी- 


बन्द दिया, विवाहमें शामिल होनेवालोंमेंसे 
जिन्होंने यह कह दिया कि हम सहज तमाशा 
दंखनेके लिए गये ये, हमारी कोई सहानुभूति 
नहीं थी, वे माफ कर दिये गये ओर जिन 
लोगोंने ऐसा नहीं कहा अपनी सहानुभूति श्रत- 
लाई, उनके साथ अपना भोजन व्यवहार तोड़ 
दिया | ऐसे लोग संडेलवाल बिरादुरीके नहीं 
किन्‍ने दूसरी दिगम्बर जेन जातियोके थे । 
३ ने न ज् 
खण्डेलवाल माश्योंकी यह पंचायत दर्शनीय 
थी । चीखना-विन्डाना, उछलना-अड़कना, 
बसिलसिले वेजरूरत चाह जिसका बोलना, न 
सनना न सुनने देना, एक दूसर पर टूट पड़ना 
ओर यहाँ तक बेकाब्‌ हों जाना कि अश्लील 
हाब्दों तक का बकने लगना, आदि सभी बातें 
अपूर्त थीं। सभी नेता ओर सभी समझदार बने 
> थे। धन्य है पण्ठित धन्नालालजीके साहस- 
को, जो ऐसे लोगोंके मरोसेकी नींव पर खण्ड- 
लछवाल महासमाक्रा महल चिननेका प्रयत्न कर 
रहे हैं । 
आगामी वर्षके लिए सूचनायें। 
१-इस अकके साथ जेनहितेषीका वर्ष 
समाप्त होता है । आगामी अकसे नया वर्ष 
शुरू होगा । एक तो बीचमें लगभग १॥ वर्ष 
बन्द रहनेके कारण ग्राहकोंकी संख्या पहलेसे 
कम हो गई और दूसरे वर्षके प्रारंभमें जो काग- 
जके ओर छपाई आदिके भाव थे, एक ही दो 
अकॉके बाद उनसे डढ गनेसे अधिक भाव हो 
गये और फिर मुल्य बढ़ाया नहीं जा सका, इस 
कारण हंमें इस वर्ष आशासे अधिक घाटा रहा । 
यद्रपि अभी पूरा हिसाब तेयार नहीं हुआ है; 
परन्तु अनुमानसे वह ६३०-७०० रुपयेसे कम 
न होगा । ऐसी दर्शाप्रं आगामी वर्षक्के लिए 
हमें ट्सका मूल्य बढ़ाकर ३) तीन रुपया करना 
पढ़ता है । आशा हे कि हमारी आर्थिक परि- 


[ साग १४ 
स्थितियोंकोीं देखते हुए यह बढ़ाया हुआ मूल्य 
ग्राहकगण स्वीकार कर लेंगे । 

२-डाकखानेके नये नियमझे अनुसार अब 
बिना रजिस्टरीके वी० पी० नहीं हो सकता और 
इस कारण यदि हम बी० पी० करेंगे तो ग्राहकों 
को ३5) देने पड़ेंगे। अतः आहकोंकों, ये व्यर्थ- 
के दो आने बचानेके लिए आगामी वर्षका 
मूल्य ३ ) तीन रुपया मनीआर्डरसे भेज देना 
चाहिए । जो महाशय म० आ० से भेजेगे वे 
हम पर भी एक उपकार करेंगे, अर्थात्‌ हमें वी० 
पी० करनेकी झंझटोंसे मुक्त कर देंगे । आश्ा है 
कि ग्राहकगण इस अंककों पाते ही आगामी 
वर्षका पेशगी मल्य म० आ० से भेज देमेकी 
कृपा करेंगे | 

३-आी महाशय म० आ० सेन मेजना 
चाहें वे एक कार्ड द्वारा सुचना दे देव, जिससे 
हम उन्हें पह़ा अंक वी० पी७० से भेजनेकी 
व्यवस्था कर सकें | जिन महाशयोकी कोई 


सूचना न आंबेगी, उनके पास दूसग अंक न 
भेजा जायगा । - 

४-जों सज्जन आगामी वर्ष ग्राहक न रहना 
चाहें, उन्हें भी एक एक काई द्वारा सुचना कर 
देनेको कृपा करनी चाहिए ! 

५-जेनादितेषी कमाईके लिए नहीं निदहाला 
जाता | ऊँच ओर निष्यक्ष विचारोंके प्रचारके 
लिए ही इसमें समय और श्रमका व्यय किया 
जाता हैं | अतः जिन पाठकोंको हिंते्षीके इस 
मिशनसे सहानुभूति हो, उन्हें इसे अपनी ही 
चीज समझकर इसके ग्राहक बढ़ानेका प्रयत्न 
करना चाहिए । पर यह खयाल रहे कि केवल 
संख्या बढ़ानेके लिए ही ग्राहक न बढ़ाये जायें, 
पात्र अपान्नका ध्यान अवश्य रक्‍्ख़ा जाय । इसके 
लिए ककिसीपर अनुचित दबाव भी न डाला 
जाय । ग्राहक बचढनेसे चाटा कुछ कम हो सकता 
है पर विचारक तैयार नहीं हो सकते, जिसके 
लिए यह सब प्रयत्न है।. --प्रकाशक | 


हिन्दीके नये और अपूबे ग्रन्थ । 


जीवन-निवांह । 

लेखक, श्रीयुत बाबू सूरजमानुजी वकीक । बड़ी 
खोज और चिरकालके अनुमवर्से लिखा हुआ अपूर्व 
अन्य । प्रत्येक धर्मात्मा, प्रत्येक विचारक, प्रत्येक 
सुघारक और प्रत्येक सुख-शान्तिके चाहनेवालेके पढ़- 
नेकी चौन । परघरमें इसका पाठ होना चाहिए । 
तमाम बच्चों और ख्रियोंकी इसका स्थाध्याय करा देना 
चाहिए । भाषा ऐसी सरल हैं और समझानेका ढेर 
ऐसा अच्छा है कि साधारण पढ़े छिख छोग भी $मे 
गमझ सकेंगे । जननी और अजैनी सभा इससे लाभ 
गढ़! सकने £ । इसके पढनरे लोग असलो बमेका, 


संस सदाचारकाी और सर्वा देशोश्नतिका स्वरूप 
समेत सकेंगे । देवप्रहता, लाकमडत। आर गुस्मद़- 


ताका स्वेरूय दषणक समान मय हो जायगा । बामिक 
झप सागप्रदीयिक तगडोंसे अन्वल्दास कट नंत्र 
मंत्रों और वनप्रतोंके विद्यासार तबीयत हट जायरा | 
सचे चम, सभा दानशीजना, से सहाचार, और 
सथ ज्ञान हादिक प्रीलि उन्‍्पन्न हो जावेगा । हा 
परम डड़ाई क्गटीका, पाया, खीर दशका टुवानक! 
जड़ बन रहे. €, उनका अमली स्वहप खुब अच्टी 
रिट समझम भा जसयगा । एक परमग्मा राज़संन 
देखी 7०० प्रॉलया स्व॒रदकर औपत चूत सके बवा 
दोंलावेम मुफ्त मितरण का | अरशद वमत्म्माओंका 
भी इसका प्रचत इतना अहिए ! चाटनेक लिए कूमस 


के 0०० प्रिय एक नाथ उसे के,» करफानसस 
दी जीसगा । मल्य एक प्रतिका एक रूपया । 


सुंस्या "०० का $॥ | 


महाद॑ जा ( माधवराव /» मसान्धया | 


ट्विन्दा-अन्थनत्नाकूर भराजका ह «४ वा. ग्रन्ध । 
इतिदाराका मटत््वपूण अन्य । चांद व्वा॥। यह जानना 
चाहते दे कि शुगठसाप्राज्यका अन्त केसे हुआ 
और उनके दाथते मगठाके दाथम राज्यसत्ता आकर 
अन्तम अगरजीकि हाथम फेस चली ना नो यह ब्रस्थ 
अवइय पढ़ेँए ॥ सिन्पियादी गणना देशके महान 
पुरुषोर्म दे । यदि महादजी सिन्चिया थोड़े ही। दिन 
और जीते, अथवा उनका उत्तराधिकारी उन ही जैसा 
योग्य पुरुष हाता तो ऋण ईहिदृध्तानके इतिहासका 
रूपए कुछ भार ही होता । इस मराठासाम्राज्यक 
स्तेमखरूप. वीरपुद्वका आलाचनात्मक चरित्त 
.'. दिन्दीमें सबसे पहला यद्दी है । पूज्य १) 


न] 


पृष्प-लता | 

हिन्दीमें एक नये लेखककी लिखी हुई अपूर्व 
यत्पें । अत्येक गलप मनोरंजक, शिक्षाप्रद ओर भाव- 
पूर्ण है । सभी गछ्पें स्थसंत्र ह और हिन्दीसाहित्यके: 
लिए गौरवकी चीजें ६ैं। जो लोग अनुवादपन्धोंसे 
अ्चि रखत है उन्हें थद सोलिक गह्पप्रग्थ अवश्य 
पढ़ना चाहिए । ७-८ चित्रोंस पुम्तक और भी झुन्दर 
ही। गई है । हन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर-सौरीजका सह 
४१ या ग्रन्थ है । घत्य १) सजिल्दका १॥ ) 


आनन्दकी पगडंडियों । 


जेम्स एलन अगेरेर्जीके बंदे ही प्रसिद्ध भाध्यात्मिक 
लखक है । उनके ग्रन्थ बड़े है मार्मिक और शान्ति- 
प्र८ गरिन जांत €। अमंस्जीमें उनका बड़ा मान है । 
यह ग्रन्थ उन्हींक ' 8 ७७ णी 0852प69७ 
नामक ग्रन्थका अनुवाद है । प्रत्येक विवेकी और 
विनारक्षीक पुसंपकोीं यह अन्य पढ़ना चाहिए । 
मृल्य १। सजिस्दका १४) 


सुखदास । 


जीन इचियिटंक सुप्रसिद्ध उपस्शास  साइल्‍स 
माइनर का टिन्दी ख्पान्तर । इस पुस्तकर्फ। द्विन्दीक 
लच्धप्रति/. उपन्यासलखक प्रेमचन्‍्दर्जीने 
॥ ब्र'ढ़था एण्टिक परर बर पी हू भुन्द्रतातप 
छपाया गया ८ । उपन्यास षहुत ८ अच्छा और 
भावपुण है । शल्य 0%#) 
नकली और असली धमर्मात्मा। 
थआयत बात सूर|माचजी वकोलका। लिला हुआ 
संवंसाधारणोपणोगी सरल उपन्यास 
दागयौँकों बड़ी पोल खोली गई है 
सन्‍्य ॥ ) 
नया सचीपत्र | 
उत्तमात्तम ट्िन्दी पुरतकोंझा ३२ पूष्ठोंका नया 
सू्चीाप्तन छपकर तैयार हैं । पुम्तक-प्रेमियोंके! उसकी 
एक एक कापी मेंगाकर रखना चाद्िए 


अनजर, हिल्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर कार्योलय, 
हाराबा ग , १० गरेकता।व, भग्व्ड़ू । 


हे १ ॥ श्यू रो 


लिखा द्वू 


जैनसाहित्य-संशोधक 
अपूर्व ब्रैमासिक पत्र ! 

जैन इनिहास और जैनसाहित्यके जिज्ञासुभेंके 
लिए भपूर्व साथन । यह ब्रैसमासिक पत्र सरखतीके 
साइजके सवासौ पहष्ठों पर निकलता ६ । अनेक ऐति- 
इासिक चित्रोंसे भी सुशोभित रहता हैं । अगरेजी, 
हिन्दी और ग्रुजराती इन तीनों भाषाओंके लेख 
इसमें रहते हैँ. । प्राचीन आचायोका समय-निर्णेय, 
अपूर्वे तथा दुष्प्राप्प जनबग्रन्धों, शिलालेखों तथा ताम्र- 
पत्नोंका परिचय, विदेशी बिद्वानेंकी जेनसाहित्य 
और दइतिदाससम्बन्धी आलाचनायें, जैनत्तत्वनज्ञान- 
सम्बन्धी गंभीर विचार आदि अनेक विषय इसमें 
रहते हैँ भौर वे बड़ी निष्पक्षतासे लिखे जाते हैं । 
जैन ओर जैनेतर सभी विद्वान इसमें लिखते हें । 
प्रत्भेक दिगम्बर और शेत्ताम्बरकों इसका ग्राहक होना 
जाहिए. । दूसरा अक्ू भी निकल गया है । 
बार्विक सूल्य ५) पँच रुपया और एक लँकका १॥) । 

पोस्टज जुदा । व्यकवस्थापक- 

जनसाहित्य-संशाघक, 

(० भारत जैनविद्याल्य, फर्मुसनकलिजरोड, पूना । 


यृक्त्यनुशासन सटीक । 


मांणिकचस्द-जैनप्रस्यमालाका 4० वा ग्रन्थ छप- 
कर तैगार हो गया ! इसके मृलकता भगवान समन्त- 
मंद्र और संसकृतटीका, कर्सा आवाय विद्यानम्दि ह । 
यह भी देवागमर्की मति स्तुत्थात्मक ६ और युक्ति- 
योंका भाण्डार है. । अर्भी तक यह अन्य दुर्लम श्रा । 
प्रत्येक भण्डारमें इसकी एक एक प्रति अवश्य रहनी 
चाहिए । सल्य )॥ ) 


नयचक्र-सपग्रह । 
से 4हं उक्त अन्थमालाका १६ वें। अ्रन्थ है. । इसमें 
सेनसूरिंक्त प्राकृत नयचकर ( संस्क्रतछायासद्वित ) 
ओर अलापपद्धति तथा साइड घवलकृत ढन्यस्तभाव 
पकाश ( छायासद्वित ) ओे तीन अनन्‍्ध छेप हैं । 
भुमिका पड़ते योग्य है। तैयार द्वागया । सूल ॥॥] 


मनेजर, जैनग्रन्थ-रत्नाकर कार्यालय, 
दीरावाग, बम्बई ! 





[0६०0 #छ (क्र॥शापशणा >ेसकैज्रालाओ 2९०* ०, 


जैनहितैपी | रिथ्व. 79. 8. 
बे 
कथामें जेनसिद्धान्त । 

एक मनोरंजक कथाके द्वारा जेनधर्मकी गरद 
कर्म फिलासफीकों सरलतासे समझना हो आर एक 
बढ़िया काव्यका आनन्द लेना हो तें। आचार 
सिद्धपिंके बनाये हुए * उपमितिभवप्रपचा- 
कथा, नामक संस्कृत मन्धके हिन्दी अनुवाई- 
को अवश्य पढ़िए । अनुबादक श्रीयुत नाथराम 
प्रेमी । मल्य प्रथम भागका ॥ ) आर द्िताय 
भागका ।-)। जनसाहित्यम इसी जोड़का यही 
एक ग्रन्थ है । 

संस्कृत ग्रन्थ । 


१ जीवन्धर चम्पू कवि हरिचंद्रकृत। २०९ ) 
२ गद्याच्िस्तामणि, वादीमसिहक्ृंत म्र०० ) 
३ जीवन्धरचरित, गणभद्गाचार्यक्रत म०१ : 


४ क्षत्रचूड्रामणि, वादीमसिंहकूत म०९) 
७५ यशांधरचरित, आदिराजकूत. मृ०॥ ) 





चअरचा-समाधान )। पं: सव्ररमिश्र व्रत । 
भाषाक। नया ग्रन्थ । हालही कृपा है| मुल्य २॥-) 
बम्बईका माल । 
वम्बईक। सब तरहका साल-कपड़ा, किरना, 
स्टेशनरी, पीतल, तोवा, दवाइयाँ, तेल, साबुन 
आदि-हमस मैँगाइए । माठ दस जगह जाँच 
करके अहत सावधानी ओर इमानदारीके साथ 
मेजा जाता है। चोथाई रुपयेके लगभा पश्म्मी 
प्रजना चाहिय। एकबार व्यवहार करके दुख॥४ । 
नन्‍्हेंकाक हेमचन्व जैन, कमीशेने एज००, 
चन्दाबआाडी, पो+ गिरगाँव, अम्बई । 


(8, धढ़ )) कण भक्रणीध्ात गिए.७ 7" ४एफ७ र्मः 


ता हल्ला कर. 'घश्षातक्ताओ हि के, सिटकषता- हि दर) 
व 


एफब->5ते ४५ अडदीपाब्य पक्ष, (एजुपॉलए, ॥णेी॥ विवा रितिक 9। फ छा ७५ ७ 
प्छ४8, िएशाए35४: 


